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Resumen

El tema toral de esta investigacion versd sobre el método y las herramientas pedagdgicas
utilizadas por los jesuitas en la ensefianza del evangelio. El contexto: la California de los siglos
XVII- XVIII (1683-1768). Para reforzar la investigacion, inclui una genealogia de cronistas
jesuitas y una tipologia discursiva; ademas, los antecedentes historicos de la Compafiia de Jesus
e Ignacio de Loyola, fundador de la orden. Para mayor comprensién de la obra ignaciana analicé
los Ejercicios Espirituales, fuente de la espiritualidad jesuita; ademas, sus Constituciones o carta
magna, que comprende todas las politicas operacionales de la Compaifiia. Por ultimo, el Ratio
Studiorum, que significa “plan de estudios” y comprende el plan global de educacion y sus
métodos pedagdgicos. La historia de los jesuitas en la peninsula californiana ya se escribio en
muchas ocasiones; sin embargo, pocos autores mencionan los instrumentos pedagogicos que
emplearon en sus practicas evangélicas. Sobre esa base, el principal problema de la investigacion
fue esclarecer qué método y cuales herramientas pedagogicas fueron utilizadas por los

ignacianos; asi mismo, la forma en que las usaron para evangelizar y convertir a los californios.

Palabras clave: discurso, historia, jesuitas, evangelizacion, método y herramientas

pedagdgicas.
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Introduccién

La existencia de un método pedagdgico y las herramientas empleadas por los ignacianos en la
evangelizacion fueron los principales problemas a esclarecer. De acuerdo con esta tematica
elaboré preguntas generales: ¢se adaptaron® o no las practicas evangelizadoras y pedagdgicas a
las caracteristicas de la poblacion indigena nativa?, ;cémo los grupos dominantes establecen,
mantienen y legitiman su poder?? De estos cuestionamientos se derivaron las preguntas de
trabajo: (el proceder de los ignacianos frente al indigena, formé parte de un discurso
preconcebido o se adapté a las necesidades del entorno?, ¢la ensefianza del evangelio fue la Unica
preferencia de los jesuitas o paralelamente existian otras prioridades?

De las preguntas generales se originaron las preguntas concretas o de trabajo. De lo
general a lo particular son aquellos cuestionamientos que aplican a la problematica jesuitica en
su tiempo, espacio y contexto: ¢cuales fueron las practicas de evangelizacion y el método y
herramientas pedagogicas empleados por los jesuitas en la California del siglo XVIII?, el
discurso evangelizador jesuita del siglo XVIII, fue el mismo aplicado en California y en otras
partes de la Nueva Espafia?, iexistieron distintos métodos y herramientas pedagdgicas en el
mismo periodo entre los jesuitas y sus misiones de California?, ¢el discurso de los ignacianos se

emple6 para someter y evangelizar o tenia otras connotaciones politicas, econémicas o

! "Existe un amplio debate acerca del concepto de adaptacion y el proceso adaptativo, sobre todo desde el
enfoque antropoldgico. Sin embargo, para fines practicos de esta tesis, coincido con la definiciéon de adaptacion del
antropdlogo Conrad Phillip Kottak que la define como: “ los procesos mediante los cuales los organismos enfrentan
las fuerzas y tensiones ambientales como los que imponen el clima y la topografia [...] como otros animales, los
humanos utilizan mecanismos biolégicos de adaptacion. Pero los humanos son Unicos, porque también poseen
mecanismos culturales de adaptacion”. Cualquier forma de adaptacién (cultural, tecnoldgica, genética, fisioldgica)
esta dirigida a una sola meta: la satisfaccion de fines individuales y la preservacién de los recursos”. Eso explica que
en este documento la adaptabilidad sea el resultado de un proceso hacia una condicion positiva. Para mayor
informacidn vedse a: Conrad Phillip Kottak, Antropologia Cultural (Ciudad de México: McGraw Hill, 2011), 5.

> Teun van Dijk, hace el mismo cuestionamiento en su ensayo “El andlisis del discurso”, en Anthropos 186
(Barcelona: Anthropos Editorial, 1999), 24.
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culturales? De acuerdo con la genealogia de misioneros jesuitas y con base al andlisis y
contenido del discurso ¢es posible establecer una tipologia discursiva?

Justificacion

Mi gusto y placer por las ciencias sociales y humanas, especificamente la historia, datan de
muchos afios atrds. Mi formacién académica no concluyé en una licenciatura en historia y
continué con una maestria en estudios socioculturales. Mi proyecto de investigacion para la tesis
de maestria fue un estudio comparativo de imaginarios entre Baja California y la Patagonia. Las
cronicas de los misioneros jesuitas en los siglos XVII y XVIII fueron fundamentales para el
desarrollo de la tesis. Para esas fechas lei bastantes obras sobre historia de Baja California
escritas por autores locales, nacionales y extranjeros. Siendo nativo de Mexicali, tenia un interés
natural y curiosidad por investigar el periodo colonial californiano del siglo XVIII; ademas, me
Ilamaba la atencidn la historia politica y econdmica de inicios del siglo XX. Para ilustrarme
sobre el pasado misional de California, me enfoqué en las tres ordenes religiosas que llegaron a
la peninsula: jesuitas, franciscanos y dominicos. Lo que mas me impacto fue la labor misional de
los miembros de la Compafiia de Jesus en el periodo colonial.

Pensando en el doctorado, en cierta ocasion pregunté al Dr. Mario Alberto Magafia, cudl
seria un buen tema de tesis. Me contestd: “si te gusta la orden de los jesuitas, un buen tema
podria ser su analisis del discurso”. Mi maestro se referia a un “buen tema” dentro de los
estudios socioculturales; no solo la obra evangelizadora de los ignacianos o la historia de la
Compafiia de Jesus en la época misional californiana. Analicé la respuesta y le di la razén. Sin
embargo, el discurso, ya sea social, cultural, politico, religioso o institucional es demasiado
amplio y con muchas vertientes. Aunque los temas se pueden entrelazar, para llevar a buen

término la tesis tuve que acotar las lineas de investigacién. Sobre esa base, como prioridad,
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decidi investigar el método y las herramientas pedagogicas empleadas por los jesuitas en su labor
evangelizadora; de igual manera, como herramientas metodoldgicas, opté por utilizar el analisis
del discurso, el analisis de contenido y el método comparativo.

Ya sefialé que la historia de los jesuitas y su presencia en California se ha escrito muchas
veces y con diferentes enfoques. Resefiar una apologia o los anales de la orden resultaria
repetitivo, poco original y quitaria prominencia a la investigacién. EI método pedagdgico vy el
discurso jesuita representan otra vision del proceder en las practicas de los religiosos; no solo el
actuar cotidiano en su obra evangelizadora y pedagdgica; también en cuestiones de poder y de
dominio. Cynthia Meersohn subraya que el analisis del discurso deberia tener una dimension mas
critica; es decir, “a través de sus topicos, orientacion, problemas, temas y métodos [...] deberia
participar activamente, a su manera académica, en debates sociales y debe realizar

investigaciones que estén al servicio de quienes méas lo necesiten”.?

Objeto y sujetos de estudio

Desde el punto de vista de Meersohn, la investigacion y el tema pueden convertirse en algo
original y novedoso. Como ya lo mencioné, mis campos y objetos de estudio, aparte del discurso
y el método pedagdgico son: poder, historia y evangelizacién. En relacion con estas categorias
existen importantes autores que se especializan en ellos y que analicé en el estado del arte. Los
jesuitas son mis sujetos de estudio y sus crénicas mis fuentes. Pedagogia y evangelizacion en la
California del siglo XVIII, son los objetos principales de mi tesis; sin embargo, no son los
ignacianos o sus biografias lo que me interesa y motiva. Lo importante son las crénicas, las
practicas discursivas, sus métodos pedagdgicos y el andlisis y uso de ese discurso. En otras

palabras, el discurso que emplearon en su método y las herramientas pedagogicas que utilizaron

* Cyhthia Meersohn, “Introduccién a Teun van Dijk: andlisis del discurso”, en Cinta de Moebio (Santiago de Chile:
Universidad de Chile, 2005), 289.
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para ensefiar y evangelizar; ademas, del poder que ejercieron para lograr la dominacién y
conversion de los nativos.

Los discursos de una persona entran dentro de una tradicion en la cual se ubican los
misioneros del Nuevo Mundo. Todos aquellos jesuitas que escribieron sobre la evangelizacién de
California, habiendo estado en ella 0 no, pertenecen a esa tradicion. Sobre esa base, enfoqué mi
objeto de estudio en el método y herramientas pedagogicas que se pueden extraer de las crénicas
ignacianas. Toda esa informacién se basa en las experiencias misioneras y la interaccion con los
nativos californios peninsulares del siglo XVIIl. Como parte central de la investigacion mis
sujetos de estudio fueron los jesuitas y sus cronicas, sus cartas, informes y relatos. Es decir,
aquellos que ensefiaron el evangelio y que emplearon o adaptaron métodos y herramientas

pedagdgicas para la conversion de los indigenas.
Marco teorico o referencial

El marco teorico o referencial fue la respuesta al proyecto de tesis. Resultdé una guia importante
para lograr el enfoque de la investigacion; de igual manera, fue un antecedente y motivo de
estudio. La teoria me permiti6 encaminar el proyecto que naci6 a partir de preguntas o
cuestionamientos. EI marco tedrico resultd el espacio conceptual que dio forma y defini6 mi
trabajo de investigacion; en funcion de éste fue posible elaborar la hipotesis de la tesis. EI marco
tedrico representd una guia de referencia, puesto que sin el marco referencial hubiera sido dificil
iniciar la investigacion.

Ya sefialé que este trabajo lo enfoqué al analisis en las practicas de evangelizacion y el
método y herramientas pedagodgicas ignacianas; de igual manera, al estudio de la historia y el
poder ejercido por los jesuitas. El contexto geografico lo ubiqué en la California del siglo XVIII.

Para estos temas fue necesario definir los conceptos y categorias mas importantes. Es decir,
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construir un marco conceptual para aclarar los términos basicos analizados. Entiendo que el
marco conceptual, al igual que el estado del arte es parte del marco tedrico. No debe ser un
glosario de definiciones, ni un diccionario de términos empleados en el proyecto; debe ser la
base de definicion operacional que guia para hallar los indiciadores correctos.

Otro de mis objetos de investigacion es el discurso; por lo tanto, consideré importante
revisar los planteamientos tedricos de Teun van Dijk y parte de sus obras: Discurso y poder y
“El analisis critico del discurso”. En estos trabajos Van Dijk plantea que:

[...] el andlisis critico del discurso es un tipo de investigacion analitica sobre el discurso que
estudia primariamente el modo en que el abuso del poder social, el dominio y la desigualdad son
practicados, reproducidos, y ocasionalmente combatidos, por los textos y el habla en el contexto

social y politico.”

En relacion con ese sefialamiento, Van Dijk indica que una nocion central en la mayor
parte del trabajo critico del discurso es la del poder. Para ser mas concreto, Van Dijk se refiere al
poder social de grupos e instituciones.” Como institucion, la Compafifa de Jesus y los jesuitas en
California fueron capaces de mantener su poder. Su éxito fue la habilidad discursiva que
mostraron para controlar (aunque no al cien por ciento) los actos de los nativos. Van Dijk apunta
que esta habilidad presupone un poder basico consistente en el acceso privilegiado a recursos
sociales escasos. Tales recursos son la fuerza (desplegada por los soldados misionales), el status,
los conocimientos tecnolégicos, como las armas de fuego y los medios econémicos.®

Es l6gico pensar que si personas o grupos tienen la capacidad o habilidad para influenciar
en la mentalidad de la gente; es decir, en sus conocimientos u opiniones, entonces podran

controlar indirectamente algunas de sus acciones. Segun Van Dijk, la gente es influenciada por el

* Teun van Dijk, “El analisis critico del discurso”, en Anthropos, 186 (Barcelona: Anthropos Editorial, 1999), 23.
> Teun van Dijk, “El andlisis critico del discurso”, 26.
® Teun van Dijk, ibid.
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texto (discurso escrito) o por el habla (discurso oral); de ahi infiero que el discurso puede
controlar, al menos indirectamente, las acciones por la persuasion y la manipulacién.” Van Dijk
indica que el anélisis critico del discurso (ACD) se centra en la explotacién del poder, y en
particular en el dominio; es decir, “en los modos en que se abusa del discurso para controlar las
creencias y acciones de la gente en interés de los grupos dominantes™.?

Van Dijk distingue como “abuso” una violacion a las normas que hacen dafio a otros
dados ciertos estandares éticos: reglas justas, acuerdos, leyes o reglamentos; en otras palabras,
para Van Dijk, el dominio lo define como el ejercicio ilegitimo del poder. En la actualidad, el
concepto de dominio, planteado por Van Dijk, podré ser clasificado como ilicito; sin embargo, la
dominacion ejercida por los grupos de poder no se consideraba ilegal en los tiempos de la
colonia; de tal manera, que aunque fuera injusto, el dominio era una practica obligada y
necesaria. De hecho, las élites y los grupos hegemonicos lo aplicaban y lo ejercian como control
social.

En otra cuestion, Van Dijk menciona el contexto como una parte importante para la
comprension y produccion del discurso: “[...] el contexto como la estructura de aquellas
propiedades de la situacion social que son relevantes para la produccién y la comprension del
discurso. El contexto consiste en categorias como la definicion global de la situacion, su espacio
y tiempo”.? El control del texto y el contexto es el primer tipo de poder asentado en el discurso.
El control de la mente es el segundo tipo de poder en el discurso. Van Dijk plantea que “si
controlar el discurso es una primera forma de poder mayor, controlar las mentes de las personas

es el otro medio fundamental para reproducir el dominio y la hegemonia”.*

" Teun van Dijk, “El andlisis critico del discurso”, 26.
® Teun van Dijk, “El andlisis critico del discurso”, 27.
° Teun van Dijk, ibid.

1% Teun van Dijk, ibid., 28.
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Una parte importante del marco teorico es la formulacion de la hipotesis. La hipotesis la
sitio como el problema final a resolver en la tesis. En el inicio de cada proyecto, la hipotesis se
visualiza como un intento de explicacion o una respuesta provisional a un fendmeno. Al
formularla puede substituir, en cierta medida, a la pregunta inicial de la investigacion. Después
de precisar la hipdtesis, el siguiente paso fue corroborarla. Esto se logré6 demostrando su validez
contrastando los datos observados, analizados y las fuentes consultadas. De acuerdo a esta
propuesta, la hipotesis de mi tesis fue demostrar si los jesuitas establecieron y emplearon un
método pedagogico integral durante el periodo colonial en la California del siglo XVIII.

Estado del arte

Ciertos autores sefialan que el marco teorico o referencial de una tesis debe iniciar con el estado
del arte; es decir, con lo que otros investigadores han escrito o trabajado sobre tu tema o proyecto
de investigacion. La bibliografia y los documentos de primera mano que presenté son extensos,
tanto de autores mexicanos como extranjeros; aungque no unicamente fue importante basarse en
una amplia bibliografia. La tesis requirié de otras herramientas metodoldgicas para resolver las
preguntas y problemas que surgieron durante la investigacion. Establecer el marco tedrico, el
marco conceptual, el estado del arte y la metodologia fueron buenos respaldos para despejar
incdgnitas.

Por existir diferentes campos a investigar, el estado del arte lo dividi en autores de
acuerdo a sus especialidades. Importante por sus obras sobre el analisis del discurso y el poder es
Michel Foucault, El orden del discurso (1992); Las palabras y las cosas: una argqueologia de las
ciencias humanas (1968); también de Foucault el articulo “El sujeto y el poder”. Para Foucault,
en su vision posestructuralista, discurso y poder representan diferentes formas de comprension y

aplicacion y son temas recurrentes en muchas disciplinas sociales. Las propuestas y
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observaciones de Foucault ya cumplen mas de cincuenta afios; sin embargo, siguen siendo un
referente para los estudios culturales.

En el articulo “El sujeto y el poder”, Foucault formula una pregunta interesante: ;como
ejercer el poder? En opinién de Foucault, el poder es algo que existe con tres cualidades
distintas: su origen, su naturaleza basica y sus manifestaciones.** Aparte de sus origenes o
naturaleza, el poder debe analizarse en la forma como se transmite en las interacciones sociales
entre individuos o grupos. La idea general es que el poder se ejerce entre grupos o individuos y
gue entre estos existen jerarquias. En mi caso de estudio, esta jerarquizacion (como lo apunta
Foucault) puede pensare en relaciones binarias; por ejemplo, la relacion jerarquica del misionero
sobre el indigena.

Foucault también sefiala ciertas relaciones jerarquicas, que comparo como una situacion
binaria polarizada o de campos opuestos; en otras palabras, para entender la cordura debemos
primero analizar lo que es la locura; para admirar la belleza debemos conocer el concepto de lo
que es fealdad. Segun Foucault, “para comprender en qué consisten las relaciones de poder,
quiza, deberiamos analizar las formas de resistencia y los intentos hechos para disociar estas
relaciones”.** En mi tesis fue importante el analisis del contexto en forma binaria y la relacién e
interaccién entre: indigena/misionero, indigena/habitat, misionero/habitat; también, la
representacion metaforica de desierto/civilizacién, o la de desierto/poblacion. Los dltimos
conceptos los tomeé del discurso sobre el despojo territorial que el gobierno argentino efectdo en
la Patagonia del siglo XIX:

En la Patagonia, el tratamiento de los nativos fue como salvajes, enemigos de la civilizacion y

habitantes de vacios y desiertos. Esas representaciones se vincularon a las politicas agresivas del

! Michel Foucault, “El sujeto y el poder”, en Revista Mexicana de Sociologia, 50, 3 (Ciudad de México: UNAM,
1988), 10.
2 Michel Foucault, “El sujeto y el poder”, 6.
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gobierno argentino en contra de los indigenas. En lo territorial se daba el concepto de “desierto” y
“vacio”. Sobre los habitantes originarios, la idea fue de “salvajismo” y ‘“barbarie”. Estas

representaciones legitimaban la conquista y el exterminio de la poblacion indigena.l3

Presentar este comentario de Mirta Teobaldo y Andrea Nicoletti, es referenciar el
discurso de los gobernantes argentinos del siglo XIX. En este caso, la intencionalidad del
discurso fue legitimar las agresiones por el despojo y exterminio en contra de la poblacién
nativa. La idea de “desierto” y “vacio” se daba metaforicamente. Se debia persuadir y manipular
a los argentinos para entender a la Patagonia como territorio “desierto en habitantes” y “vacio de
civilizacion”. La representacion del indigena como salvaje y barbaro no fue exclusiva del siglo
XIX, ni de los gobernantes argentinos. Estos conceptos fueron acufiados desde el mismo
descubrimiento de América y se aplicaron durante todo el periodo colonial. Guy Rozat menciona
que cuando Coldn descubri6 América sofié con una tierra de amazonas y buscd El Dorado, la
fuente de la eterna juventud. Colon no dudo en legitimar su derecho de esclavizar a los caribes, a
quienes consideraba “subhombres monstruosos que comian carne humana”.**

Una investigacién que analiza poder, discurso, historia y evangelizacion del periodo
misional jesuita en California, es la obra de Ivonne del Valle: Escribiendo desde los margenes:
colonialismo y jesuitas en el siglo XVIIIl. En su obra, del Valle subraya: “me interesa no el

problema del conocimiento en abstracto, sino las dificultades de un conocimiento interesado en

aprehender espacios y sujetos para controlarlos y dominarlos”.* En esta indicacion de lvonne del

BEnla Patagonia, el tratamiento de los nativos fue como salvajes, enemigos de la civilizacion y habitantes de
vacios y desiertos. Esas representaciones se vincularon a las politicas agresivas del gobierno argentino en contra de
los indigenas. Mirta Teobaldo y Maria Andrea Nicoletti, “Representaciones sobre la Patagonia y sus habitantes
originaros en los textos escolares 1886-1940”, en Quinto Sol, 11 (2007): 169-194, 170.

" Guy Rozat Dupeyrén, “Reflexiones personales sobre la conquista espiritual y consolidacién temprana de la
colonizacion hispana en el Septentrion Novohispano”, Ndesis, 24, 73-108, (Ciudad Juarez: Noésis, 1997), 87.

> lvonne del Valle, Escribiendo desde los mdrgenes: colonialismo y jesuitas en el siglo XVill (Ciudad de México: Siglo
XXI Editores, 2009), 10.
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Valle distingui similitudes a mi propuesta de investigacion. Como ya lo sefialé, mi trabajo no se
centr6 Unicamente en el conocimiento histérico; también analicé las précticas discursivas y
pedagogicas de los misioneros para controlar y dominar a los nativos.

Segun Ivonne del Valle, sometidos los indigenas se establecian las reglas para incluirlos
dentro de los proyectos coloniales. Una de las herramientas mas comunes de los religiosos para
ejercer su poder fue la evangelizacion; el siguiente paso, como lo sefiala del Valle, era fomentar
nuevos habitos para suprimir y desarraigar los originales. Al respecto, considero que evangelizar
era una finalidad y que las herramientas eran parte de un método pedagogico; es decir, para
lograr la evangelizacion se aplicaba un método con varias herramientas: la comprension y
traduccion de las lenguas era el paso previo para la creacion de vocabularios y gramaticas;
ademas, se utilizaban imagenes, representaciones iconograficas y la musica. Es pertinente
sefalar, que implantar nuevos habitos y modos de vida entre los californios no fue facil para los
misioneros y colonizadores. La barrera del idioma, el entorno geografico y en muchos casos la
resistencia de los nativos, dificultaron su labor.

Bernd Hausberger es otro autor que investigd a los ignacianos en el contexto del
noroeste novohispano del siglo XVIII. Su ensayo: La vida cotidiana de los misioneros jesuitas
en el noroeste novohispano, es un referente importante en el estudio de la cotidianidad y la labor
evangélica de los religiosos de la Sociedad de Jesus. Su obra distingue los procesos de
aculturacién, transformacién cultural y los nuevos habitos que fueron implementados por los
ignacianos a los indigenas. Hausberger comenta al respecto:

El proyecto de los misioneros jesuitas tendia, ademas, a una transformacién profunda de toda la
vida social y cultural de los grupos de los que se ocupaba. Por ejemplo, se intentaba convencerlos
0, Si era necesario, obligarlos a vestirse decentemente y a respetar el sacramento del matrimonio

monogamico. El vivir vagando libremente por los montes, como lo practican las culturas
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noémadas o semindmadas, parecia constituir un modo de vida animal y en contra de la naturaleza

humana.®

De acuerdo con Hausberger, fue por medio del programa misional jesuita como el
noroeste de México fue integrado al dominio espafiol. La mayoria de los indigenas gentiles
fueron evangelizados y aceptaron el cristianismo. Hausberger indica que de este proceso no
resulté aquella sociedad ideal que habian sofiado y pensado sus creadores.'” Segin Hausberger,
el fracaso de los ignacianos se dio por varias razones:

[...] ideas err6neas de los jesuitas sobre la naturaleza humana; sobre el funcionamiento de
culturas y sobre las posibilidades de realizar un cambio cultural planeado; profundas divergencias
sobre el significado de la mision entre los misioneros y los colonos espafioles, quienes aprobaban
el programa misional s6lo en la medida en que prepararan a los indigenas para aceptar su papel de

mano de obra y productores agricolas explotados.

Del Valle coincide con Hausberger en relacion a los cambios que los misioneros
intentaban efectuar con los nativos: la radical transformacion de los habitos de los indigenas,
considerados como salvajes, que habia que civilizar. Los indigenas, ya sometidos y
cristianizados, serian integrados a la corona espafiola con una visioén occidental eurocentrista. Del
Valle cita a Pierre Bourdieu quien subraya: “las instituciones totalitarias tratan de producir un
nuevo hombre a través de procesos de deculturacion y reaculturacion”.'® En otras palabras, para
lograr la hegemonia, estas instituciones (llamese corona espafiola, gobierno virreinal, Iglesia
Catolica o Sociedad de Jesus) intentaron cambiar los habitos culturales y costumbres milenarias

de los nativos. Sobre esa base, del Valle sefala:

'® Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, en Estudios de
Historia Novohispana, Vol. 17 (Ciudad de México: UNAM, 1997), 65.

7 Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, 65.

'® Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, 66.

2 |vonne del Valle, Escribiendo desde los mdrgenes, 20.
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[...] de acuerdo con la metodologia jesuita de evangelizacion propuesta por José de Acosta en el
siglo XVI, el éxito de ese proyecto consistia en la capacidad misionera de fomentar nuevos
habitos en los indigenas, desarraigando y borrando los anteriores [...] la posibilidad de fomentar
nuevos habitos en las fronteras estaba limitada por la reducida capacidad de los jesuitas de

proveer ejemplos imitables y con sentido para los indigenas..20

Salvador Bernabéu Albert es otro autor con amplios conocimientos sobre la obra de los
jesuitas del noroeste novohispano del siglo XVIII. Bernabéu estudié la vida cotidiana y el
imaginario ignaciano sobre el concepto de desierto y las luchas entre Dios y el demonio. Tres
son sus obras que analicé y que tratan estos temas: Expulsados del infierno. El exilio de los
misioneros jesuitas de la peninsula californiana 1767-1768 (2014) y, en coautoria con José
Maria Garcia Redondo, Dorsal de espejismos. El inestable desierto californiano en el imaginario
jesuita (2007); sin embargo, el articulo de mayor utilidad para mi tesis fue: California, o el poder
de las imagenes en el discurso y las misiones jesuitas; trabajo publicado por la Universidad de
Murcia (2001-2003), donde Bernabéu plantea que las imagenes y las representaciones
iconograficas fueron herramientas pedagogicas muy importantes para lograr la evangelizacion.

En el campo de la historia y la evangelizacidn es bastante amplia la bibliografia jesuitica.
Fuentes primarias son: resefias, cartas informativas, cartas edificantes, cronicas, relaciones y la
correspondencia de los misioneros jesuitas del periodo colonial. Consideré pertinente elaborar en
capitulo aparte una genealogia de los escritores y cronistas jesuitas mas relevantes del periodo;
aquellos que consideré la base para mi proyecto de investigacion. Por sus aportaciones a la
historia, el discurso, los métodos y herramientas pedagdgicas y las practicas evangelizadoras, los
siguientes autores resultaron imprescindibles para mi proyecto: José de Acosta, Andrés Pérez de

Ribas, Sigismundo Taraval, Eusebio Francisco Kino, Jesis Maria de Salvatierra, Francisco

2% |yonne del Valle, ibid.
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Maria Piccolo, Miguel Venegas, Andrés Marcos Burriel, Juan Jacobo Baegert, Miguel del Barco,
Francisco Xavier Clavijero y Francisco Javier Alegre

Marco conceptual

Discurso y poder

Las prohibiciones que recaen sobre el discurso revelan muy pronto su vinculacién con el deseo y
con el poder. Y esto no tiene nada de extrafio, pues el discurso —el psicoanalisis nos lo ha
mostrado— no es simplemente lo que manifiesta (0 encubre) el deseo; es también el objeto del
deseo [...] el discurso no es simplemente aquello que traduce las luchas o los sistemas de
dominacion sino aquello por lo que, y por medio de lo cual se lucha, aquel poder del que quiere

uno aduefiarse.:

—Michel Foucault

Para Max Weber, el “poder significa la probabilidad de imponer la propia voluntad,
dentro de una relacion social, aun contra toda resistencia y cualquiera sea el fundamento de esa
probabilidad”.?? Segtin Weber, el poder se encuentra en diversas formas en las sociedades. De
esta observacion elaboré su concepto de dominacion; es decir, una forma de poder mas precisa y
especializada. Weber indica que “por dominacion se debe entender la probabilidad de encontrar
obediencia a un mandato de determinado contenido entre personas dadas”.?* Entiendo que el
poder es una herramienta que se utiliza para algan fin de control y sometimiento. De acuerdo con
Weber, la dominacién es una forma de poder méas rigurosa o concisa que se da sin aplicar
ninguna fuerza.

Acerca del discurso, Cynthia Meersohn lo define como “una forma especifica del uso del

lenguaje y como una forma especifica de interaccidn social. Asi, el discurso se interpreta como

*! Michel Foucault, El orden del discurso (Buenos Aires: Fabula Tusquets Editores, 2005), 15.

> Max Weber, Economia y Sociedad. Esbozo de sociologia comprensiva (Madrid: Fondo de Cultura Econdmica,
2002), 43.

> Max Weber, ibib.
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un evento comunicativo completo en una situacion social”.?* De acuerdo con la opinién de
Meersohn, se puede adaptar el discurso evangelizador jesuita en la California por ellos conocida:
“evento comunicativo, a través de documentos jesuitas a sus lectores, en una situacion cultural
sobre la evangelizacion durante la California del siglo XVIII”. Es decir, el discurso jesuita visto
como una forma de conocimiento de los mismos ignacianos sobre los indigenas en un contexto
de evangelizacion. En concordancia con la filosofia jesuita, su objeto discursivo era comprender
para convertir y no para conservar.

Siegfried Jéler sefiala al discurso como concepto consolidado del habla que determina la
accion y ejerce el poder. “Esta definicion de discurso se puede aclarar si se considera al discurso
como el fluir de conocimientos [...] Este brote de saberes determinard hechos individuales o
colectivos y acciones formativas que ejerce el poder”.?® Las apreciaciones de Jaler se pueden
equiparar a la opinion de Meersohn cuando apunta que el discurso es una forma especifica del
uso del lenguaje y una forma especifica de interaccion social. Jaler ejemplifica ciertos discursos
en una moderna sociedad industrial capitalista. En su opinidn, los discursos “actian como
técnicas [practicas] destinadas a legitimar al gobierno”. ?® Ahora, cambiemos el ejemplo
modernista de Jaler a una region en un contexto como la California del siglo XVII1; en este caso,
el discurso actuaria como legitimador de los jesuitas y a la Compafia de Jesus como la
institucion y el gobierno legitimado.

De acuerdo con Michel Foucault en El orden del discurso, el discurso representa y refleja
poder y deseo; al mismo tiempo, exclusion y sometimiento. EIl abuso de poder con castigos y

correctivos disciplinarios, fueron préacticas habituales de los misioneros y soldados en detrimento

?* Cynthia Meersohn, “Introduccién a Teun van Dijk”, 291.

> Siegfried Jiler, “Discurso y conocimiento: aspectos tedricos y metodoldgicos de la critica del discurso y del
analisis de dispositivos”, en Método de andlisis critico de discurso, compiladores Ruth Wodak y Michael Meyer
(Barcelona: Editorial Gedisa, 2003), 63.

%% Siegfried Jiler, “Discurso y conocimiento”, 63.
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de los indigenas. Sobre estas situaciones existen numerosas cronicas y narrativas de los mismos
religiosos y militares dando cuenta de tales procedimientos. Por ejemplo, Miguel del Barco
describe varias situaciones de abuso de poder. *’ Esta es razon importante para analizar las
practicas discursivas empleadas por los religiosos jesuitas para dominar a los nativos de la
peninsula. Segun Van Dijk, la explotacion del poder se centra en el dominio; esto es: “en los
modos en que se abusa del control sobre el discurso para controlar las creencias y acciones de la
gente en interés de los grupos dominantes”.?

El concepto de abuso se debe considerar como una “violacion de normas que hace dafio a
otros, dados ciertos estandares éticos como las reglas (justas), los acuerdos, las leyes o los
derechos humanos”.® Para considerar el concepto de abuso de poder sefialado por Van Dijk,
primero se debe entender y definir dos cuestiones: ¢cuéles son los “estandares éticos”? y ¢cuéles
las “reglas justas”? Aplicado a mi investigacion, son aquellos estandares y reglas que emplearon
0 que implementaron los jesuitas en su contexto de la California colonial. Es pertinente aclarar
que las leyes o los derechos humanos a que hace referencia Van Dijk son conceptos actuales; sin

embargo, para la sociedad del siglo XVIII estos conceptos eran diferentes y eran aplicados con

una vision occidental o eurocentrista.

27 Miguel del Barco relata en su obra Historia Natural y Cronica de la Antigua California (pp. 236-239) que el
misionero de San José de Comondu, Francisco Xavier Wagner, deseaba que sus indigenas vivieran como cristianos.
El deseo de Wagner era que se acabara la “mala raza de hechiceros o embusteros”, quienes mal aconsejaban a sus
indios ocasionando la perdiciéon de muchas almas. Cuando un indigena enfermaba el misionero intentaba curarlo o
reconfortarlo; sin embargo, los hechiceros los exhortaban a no creer ni hacer caso de los religiosos, sino en sus
creencias y “boberias” antiguas. Barco relata una practica de supuesta hechiceria: “luego soplaba [el hechicero]
frente al enfermo con el “chacuaco” o tubo de piedra [pipa] que tenia para ese efecto y de esta suerte le disponian
para que, en expirando, bajase su alma al infierno”. Los nativos de California fueron sometidos y castigados cuando
los acusaban de practicas prohibidas: la poligamia, la hechiceria, el robo o la desobediencia. El relato que hace
Barco de su compafiero Wagner, en su empefio de acabar con los hechiceros, provoca un fallido atentado. El
resultado final fue la ejecucion del culpable, y para escarmiento, su cuerpo colgado en un lugar publico y visible.
Otros indigenas involucrados también fueron azotados como castigo. Esta situacion, originada por las sanciones
fisicas, fomentd un alzamiento entre los pericles afectados. Poco después, el levantamiento fue sofocado por los
soldados misionales generando un mayor nimero de muertes entre los nativos.

* Teun van Dijk, “El andlisis del discurso”, 26.

?° Teun van Dijk, ibid.
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Por otro lado, Van Dijk indica que el dominio es el ejercicio ilegitimo del poder. Como
ya lo indiqué, el dominio no era ilegitimo en los tiempos de la colonia. Van Dijk examina las
diversas maneras en que se puede abusar del poder; por ejemplo: “la manipulacién
discursiva, la informacién distorsionada, las mentiras, la difamacién y la propaganda”.*® Ademés,
“existen otras formas de discurso destinadas a manejar la opinion y controlar las acciones de la
gente con intencién de sustentar la reproduccion del poder”.® En otras palabras, el abuso de
poder se traduce en el quebranto de normas y valores; si existen beneficios son
para aquellos que retienen el poder y contra los intereses de los otros.** Van Dijk sefiala:

Si es posible influenciar la mentalidad de la gente en sus conocimientos u opiniones, se pueden
controlar algunas de sus acciones [....] si la mente de las personas puede ser influida por los textos
[discurso escrito] y el habla [discurso oral] entonces, el discurso puede controlar, al menos

indirectamente, sus acciones por medio de la persuasion y la manipulacion.®

Esta forma de control también se emplea y es aplicable cuando no se usa la fuerza como
medida extrema de dominacién. Controlar el discurso es una forma mayor de poder; controlar las
mentes de las personas es otro medio fundamental para ejercer el dominio y la hegemonia.** Un
discurso dominante se refleja en el sometimiento y el control social. En este contexto los
dominados o subordinados se rebelan o se resisten; después asimilan los hechos, porque esa es su
“realidad” y “asi son las cosas”; por ultimo viene la sumision. En las narraciones de los jesuitas,

como Baegert y Barco, es visible el discurso dominante. En opinién de Pedro Arturo Gomez, en

* Teun van Dijk, Discurso y poder (Barcelona: Editorial Gedisa, 2009), 29.
*! Teun van Dijk, Discurso y poder, 29.

*2 Teun van Dijk, Discurso y poder, 42.

* Teun van Dijk, “El andlisis del discurso”, 26.

* Teun van Dijk, “El andlisis del discurso”, 28.
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la religién “cl mundo es asi” en virtud de la revelacién y de leyes que trascienden lo mundano.®
La vision religiosa occidental de los misioneros hacia ver como demoniacas muchas acciones o
practicas de los indigenas. En California, los castigos los ordenaban los misioneros y los
ejecutaban los soldados; para mayor perjuicio de los nativos, en el imaginario jesuita, las
epidemias también eran castigo de Dios.*

Foucault apunta, que desde épocas inmemoriales las sociedades intentaron hacerse del
poder. Con base en sus pretensiones se crearon “supuestas” verdades Unicas que pretendian estar
en intima relacion con el conocimiento; ademas, sustentaban el caracter jerarquico del poder.
Creo que esas “supuestas verdades Unicas” pueden transformarse o desaparecer con el tiempo.
Personas, grupos e instituciones producen diferentes discursos que muchas veces pueden ser
arbitrarios o transitorios. Son injustos porque en ocasiones se introducen o se establecen
forzadamente a los “otros” sin su consentimiento; cambian o se desvanecen cuando desaparece el
motivo social, politico, econémico o religioso que los generd. Desde este punto de vista,
arbitrario o no, en su momento determinara las practicas y el modo de comportarse de los

individuos. Es decir, creara sujetos que se conduciran de acuerdo a dicho discurso.
La historia

De acuerdo con Max Weber, “la historia se esfuerza por alcanzar el analisis e imputacién
causales de las personalidades, estructuras y acciones individuales consideradas culturalmente
importantes”. 3 La historia representa un campo importante dentro de los estudios
socioculturales. ¢Por qué la historia? o mas bien, ¢para qué sirve la historia en esta

investigacion? Para contestar esta pregunta me ubiqué en el contexto y la época de estudio del

** pedro Arturo Gémez, “Imaginarios sociales y andlisis semi6tico: una aproximacion a la construccién narrativa de
la realidad”, en Cuadernos de la Facultad de Humanidades y Ciencias Sociales (Jujuy: Universidad Nacional de Jujuy,
2001), 196.

% Miguel del Barco, Historia Natural y Crénica de la Antigua California (Ciudad de México: UNAM, 1988), 243.

*’ Max Weber, Economia y Sociedad. Esbozo de sociologia compresiva, 16.
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proyecto: 1683-1768 (siglos XVII y XVIII) en el periodo de la llegada a la peninsula de los
primeros jesuitas y el afio de su expulsion. Marc Bloch subrayaba que “la historia es la ciencia
del hombre en el tiempo y genera conocimiento del pasado™.® La historia no sélo estudia el
pasado y hechos relevantes: reconstruye ese pasado sobre lineas de razon; ademas, nos ensefia a
analizar con mayor profundidad y a enfocar més de cerca los problemas.

Acosta, Pérez de Ribas, Kino, Taraval, Salvatierra, Piccolo, Venegas, Burriel, Baegert,
del Barco, Clavijero y Alegre fueron jesuitas de otro tiempo; de la época colonial en Baja
California. Algunos misionaron en la peninsula, otros no; no todos vivieron en el mismo periodo,
a excepcion de Baegert—Barco-Clavijero-Alegre o Kino-Salvatierra-Piccolo, los demés no se
conocieron entre si; sin embargo, todos tuvieron algo en comdn: pertenecieron a la Sociedad de
Jesus, y a excepcion de Acosta, todos escribieron las crénicas sobre la historia natural y humana
del septentridn novohispano; en especial sobre la peninsula californiana. Bloch indica que “para
comprender o tratar de reconstruir su contexto historico, el investigador tendra que afrontar otra
mentalidad, otra ideologia; ademas, afrontar otros problemas de conciencia que no son iguales a
los nuestros.”*

Marc Bloch fue uno de los historiadores mas influyentes del siglo XX. En sus obras se
encuentran anécdotas y metaforas que bien pueden aplicarse en muchos proyectos de
investigacion historica. Por ejemplo, Bloch se preguntaba: “;actua alguna vez lo fisico sobre lo

social sin gue su accion sea preparada, ayudada o permitida por otros factores que vienen ya del

hombre?” Su respuesta fue que toda sociedad que modifique por sus necesidades el medio

* Marc Bloch, Introduccion a la historia (México: Fondo de Cultura Econdmica, 2004), 31.
¥ Marc Bloch, Introduccion a la historia, 45.
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ambiente, la accién resultara un hecho histérico.*® Este cuestionamiento puede ser aplicado a mi
investigacion dada la relacion entre misionero-indigena, misionero-habitat e indigena-habitat.

Se conoce que los naturales de la peninsula no transformaron su medio ambiente; aunque
esta aseveracion es discutible, es necesario comparar la obra de los jesuitas con lo hecho por los
nativos en su entorno. Los ignacianos en setenta afios construyeron iglesias, casas, campos de
cultivo y pueblos de mision. Los californios en cientos o miles de afios, no pasaron de un nivel
de cazadores-recolectores; los vestigios de su desarrollo en la peninsula son contados. Miguel
Leon Portilla indica: “los californios —durante milenios— habian subsistido, adaptados a su
medio, sin que ocurrieran grandes transformaciones en su modo de ser”.*' Se puede agregar, que
tampoco hicieron transformaciones a su medio ambiente. Al respecto Paul Claval sefiala: “los
grupos humanos aprendieron a sacar de su entorno lo que necesitaban para hacer frente a sus
necesidades: producen alimentos, construyen lugares de abrigo, fabrican ropa y herramientas”.*?

El comentario de Claval puede aplicarse a la mayoria de las sociedades o grupos que se
desarrollaron y poblaron los continentes; sin embargo, para California, dadas sus condiciones
especiales de clima, aislamiento y ausencia de recursos naturales, esta apreciacion requiere de
precisiones: los californios del centro y sur de la peninsula no conocian la agricultura; su Gnico

sustento era lo que la naturaleza les ofrecia;* no fabricaban ropa —pero si ciertas vestimentas— ya

que todos los hombres andaban desnhudos; a excepcion de las mujeres que usaban un faldellin

0 Marc Bloch, Introduccion a la historia, 29.

* Miguel Ledn Portilla, La California Mexicana. Ensayos acerca de su historia (Ciudad de México: UNAM-UABC,
1995), 27.

2 paul Claval, “Enfoque cultural y las concepciones geograficas del espacio”, en Boletin de la A.G.E.N. 34 (Paris:
Universidad de Paris-Sorbonne, 2002), 23.

* En las zonas virgenes o desérticas, como lo fue la California durante el periodo prehispanico o colonial la
explotacion alimenticia descansaba en la recoleccidon de plantas, semillas, raices comestibles, algunos frutos y la
captura de fauna mediante la caza o la pesca. De ahi la denominacion de los habitantes del septentrion
novohispano, como cazadores-recolectores. Paul Claval, Enfoque cultural y las concepciones geogrdficas del
espacio, 24.
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confeccionado de la corteza de ciertos arboles o agaves; las unicas herramientas que fabricaban
eran sus armas como el arco y las flechas, e instrumentos diversos de trabajo.

La mayoria de los grupos que habitaron el noroeste de la Nueva Espafia eran
cazadores/recolectores, a excepcion de yaquis y mayos. Los californios prehispanicos estaban en
la misma situacién y dejaron pocas huellas por su paso en la peninsula.** La realidad es que
existi6 una marcada diferencia cultural y de conocimientos entre conquistadores y nativos. Los
indigenas californios no conocian la escritura, elemento principal de la memoria y la
comunicacion (aunque tenian tradiciones orales); no producian ceramica ni conocian la
agricultura, salvo los grupos yumanos del norte de la peninsula; tampoco conocian las armas de
fuego (pdlvora) o las artes de navegacion que les permitiria explorar otras regiones; en general,
no tenian los conocimientos y tecnologias que los europeos ya empleaban en su tiempo. Los mas
cercanos, los cochimies y los grupos yumanos nortefios, estaban casi en las mismas condiciones
de nivel cultural que los californios surefios.

Los jesuitas fueron educados en los mejores colegios de Europa y la Nueva Espafia. Esta
diferencia cultural se manifestd al momento del encuentro de las dos civilizaciones. Comparar
tecnologias, educacion y conocimientos entre dominantes y dominados fue necesario para
establecer pardmetros y poder entender el porqué de esa dominacion. Van Dijk indica que grupos

0 instituciones tienen poder si son capaces de controlar los actos y las mentes de los otros

* Este comentario es debatible ya que existen innumerables pinturas rupestres y petroglifos en casi toda la
peninsula, especialmente en la zona central. Seria un importante legado de los californios si ese arte, no
rudimentario, se les pudiera atribuir. Desafortunadamente, hasta la fecha no se ha podido precisar la procedencia
de los autores ni sus fechas de creaciéon. De acuerdo a Miguel del Barco, “los autores de estas pinturas fueron
hombres de una estatura extraordinaria que venian del norte huyendo unos de otros”. Barco no da fechas, pero si
hace un amplio comentario de sus experiencias y creencias al respecto. Segun la informacién que recabd, Barco
creia que los creadores de las pinturas eran una raza de gigantes venidas del norte; pero no eran los mismos
grupos o los ancestros de los indigenas que encontraron los conquistadores y colonizadores. Para mayor
informacion véase: Miguel del Barco: Historia Natural y Cronica de la Antigua California, p.p. 209-213.
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grupos.*® Para lograrlo se requiere de un poder basico que se basa en el conocimiento, acceso a la
fuerza, las tecnologias, la informacién y la cultura.*® De acuerdo a lo dicho por Van Dijk, esa es
la razdn por la cual los jesuitas dominaron y sometieron a los nativos: los amplios conocimientos
que tenian en comparacion con los de los californios. En setenta afios los ignacianos lograron lo
que los nativos no hicieron en cientos o miles: cambiaron parte de su habitat natural. ;De qué se
valieron los hombres de la Compafiia de JesUs para lograr los cambios? A buen seguro, los
jesuitas transformaron la mentalidad e identidad de los nativos; pero ¢cual fue el discurso que
emplearon para conseguir el sometimiento y la transformacion de los indigenas y su entorno?

La evangelizacion

El concepto de evangelizacion se puede definir como la accion y efecto de evangelizar;
concretamente, es la ensefianza de la fe y de las costumbres cristianas que busca el conocimiento
y la conversién a Jesucristo. En el periodo colonial la principal tarea de los misioneros fue dar a
conocer la palabra del hijo de Dios. En un concepto mas amplio, evangelizacion supone
cualquier actividad eclesiastica; en un aspecto mas concreto, es ensefiar y predicar el evangelio
para lograr la conversion. En ese entendimiento, para convertir a los nativos americanos los
religiosos del periodo colonial “llevaban una biblia en la mano y una espada en la otra”. El
sentido metafdrico de esta frase no estaba fuera de la realidad. Para someter y catequizar a los
indigenas, los jesuitas del siglo XVII1 usaron la palabra de Dios; y si fuere necesario, los filos de
las espadas y las balas de los arcabuces de sus soldados.

La evangelizacion fue la practica mas importante del discurso jesuita para educar y
convertir a los indigenas; ademas, fue un instrumento de dominacion y sometimiento. Las

preguntas que se generaron sobre este concepto durante la investigacion fueron: ;como se llevo a

*> Teun van Dijk, “ Andlisis critico del discurso”, 26.
* Teun van Dijk, ibid.
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cabo y bajo qué lineamientos se efectudé la evangelizacion entre los nativos?, ;fue la
evangelizacion utilizada solo para el adoctrinamiento y la conversion al cristianismo de los
indigenas o también un instrumento de control y dominio?, ¢cuales fueron las précticas
evangélicas y los métodos y herramientas pedagdgicas que emplearon los jesuitas en la
California novohispana del siglo XVI11?, ;fue la evangelizacion una practica que cambi6 la
conducta, proceder y la identidad de los nativos de la peninsula?

Método y herramientas pedagogicas

La pedagogia como disciplina relaciona y elabora un conjunto de métodos y herramientas que se
emplean en la ensefianza y la educacion. Conceptualmente la pedagogia es el arte practico de
ensefar. En la California del siglo XVIII, la prioridad de los misioneros jesuitas era evangelizar a
miles de nativos originarios de la peninsula. Para ser exitosos en su labor tuvieron que adaptar al
contexto y a los indigenas sus métodos de ensefianza. Es decir, probaron exitosamente un método
pedagdgico con una nueva linglistica y una gramatica que confeccionaron; ademas, para reforzar
la evangelizacién usaron iméagenes, representaciones iconograficas y la musica. Todas estas
herramientas formaron la base metodoldgica de la pedagogia ignaciana que seria implementada
en las misiones para lograr la conversion.*’

Como lo mencioné, la obligacion primordial de los jesuitas en el periodo colonial era

evangelizar para convertir a los gentiles. Sin embargo, lograr su cometido no fue facil para los

*" En este punto es pertinente aclarar que las herramientas pedagdgicas no fueron inventadas por los jesuitas;
éstas ya se empleaban en la Nueva Espafia desde inicios de la colonia. Franciscanos, dominicos y agustinos las
usaban, especialmente en la traduccién y comprension de las lenguas nativas (lingliistica) y la gramatica que
posteriormente se elaboraba. Las imagenes, las representaciones iconograficas y la musica, también fueron
empleadas de manera frecuente para la ensefianza del evangelio. La Sociedad de Jesus no era una orden cerrada a
copiar y adaptar saberes y pedagogias de otras érdenes o escuelas que les facilitara su labor educacional y
evangélica. Como hipdtesis, creo que los ignacianos lograron implementar un “método pedagdgico integral”
uniendo las herramientas pedagoégicas mencionadas. Los jesuitas en este periodo eran la mejor orden religiosa en
lo concerniente a ensefar y evangelizar. Los Ejercicios Espirituales, sus Constituciones y el Ratio Studiorum fueron
la base de su formacion espiritual y académica. Es de suponer que con estas bases crearon ese método pedagogico
integral con herramientas comprensibles y adaptables entre los indigenas que facilitaba su apostolado.
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ignacianos por un sinnimero de obstaculos que se presentaron. Primero, tenian que adaptarse al
medio ambiente y al contexto geogréfico, cultural y politico de las misiones a las cuales eran
asignados; segundo, la dificultad de comprension de las lenguas de los nativos, barrera que
debian cruzar para entenderlos y ensefiar el evangelio; por ultimo, la adaptacién de un método
pedagOgico para catequizar y hacer comprender a los indigenas la palabra de Jesucristo. Para
tener éxito en la evangelizacion los jesuitas utilizaron herramientas pedagogicas que fueron
adecuadas al contexto y a los nativos californios. ;Cuéles fueron esos métodos de ensefianza
usados por los jesuitas en la California del siglo XVIII? En el contexto de las misiones

californianas, los ignacianos utilizaron como base cuatro herramientas pedagogicas:
Aprendizaje con una nueva lengua

Después de la forzada adaptacion a su entorno, los jesuitas estaban obligados a comprender las
lenguas nativas. Segun Hausberger: “en las misiones era imprescindible para todos, fueran
espafoles, criollos o extranjeros, aprender las lenguas indigenas, si se queria llevar a cabo con

. . .. 48
eficiencia la labor misionera”.

La gramatica.

Si el primer paso para comprender las lenguas nativas era su traduccion, lo segundo era el
desarrollo de una gramatica y su confeccion. Rosio del Carmen Molina plantea que “los textos
gramaticales aportan datos no solo del trabajo de sistematizacién de una lengua natural y de las
culturas en ella representada, sino también del momento de produccion, sus finalidades y sobre
todo del control discursivo”.** En opinién de Ivonne del Valle, “los modelos provistos por la

ciencia para la integracion del mundo hacen de la escritura el medio privilegiado para vincular a

48 “ . . .. . . . ”
Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, 81.

* Rosio del Carmen Molina Landeros, Gramdticas Jesuitas del Noroeste Novohispano (siglos XVII-XVIIl) (Ciudad de

México: Universidad Auténoma de Baja California, 2016), 7.
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una nacidén o a un grupo con un saber y una autoridad particular”.®® Del Valle, al igual que

Molina, subraya la importancia de la escritura como forma de comunicacion y difusion.

Ensefianza con el poder de las imagenes y las representaciones iconograficas

Los ignacianos creian en el poder milagroso de su imaginario. Afirmaban que en muchas
ocasiones lograron convertir a indigenas mostrandoles solamente iméagenes pintadas. En opinion
de Gauvin Alexander “la imagineria del juicio final fue fundamental en la estrategia jesuitica en
la América francesa tal y como lo fue en Bretafia donde emplearon aquello que Dominique
Deslandres llama una ‘pastoral del miedo’ para despertar una respuesta emocional de sus
auditores y generar la confianza en los sacerdotes”.®* Salvador Bernabéu indica que en el
imaginario ignaciano las imagenes que crearon en California se basaron en el modelo de Dante.
Este modelo era el de las esferas concéntricas. En éstas “aparecia Dios en el cielo estrellado y un
demonio cruel en un infierno tenebroso, tal y como puede apreciarse todavia en las pinturas de

las iglesias californianas y en las descripciones que ofrecian los jesuitas”.>?

Ensefianza con musica

La aplicacion de herramientas pedagdgicas como la musica facilitaban las tareas y el trabajo de
los jesuitas; sin embargo, la pregunta que surge es si con estas practicas los ignacianos realmente
lograron ensefiar y convertir a los nativos. La duda que atormentaba a varios misioneros era si
después de bautizar y evangelizar a los nativos, éstos realmente entendian el evangelio. Los

jesuitas aplicaron todos sus conocimientos y experiencias adquiridas para lograr su cometido de

> lvonne del Valle, Escribiendo desde los mdrgenes: colonialismo y jesuitas en el siglo XVIlI, 8.

> Gauvin Alexander Bailey, “Franciscanos recoletos y jesuitas en las Américas: utopianismos comparados en Nueva
Espafia, Paraguay y Nueva Francia”, en Actas del Simposio Internacional “El Imaginario Jesuita en los Reinos
Americanos (SS. XVI-XIX)” (Lima: Universidad Jesuita Antonio Ruiz de Montoya, 2014), 28-29.

>? salvador Bernabéu Albert, “California, o el poder de las imagenes en el discurso y las misiones jesuitas”, 159.
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convertir a los californios. En este sentido existen ciertos autores que dudan del éxito de los
ignacianos en las conversiones; sin embargo, Baegert sefiala:

Nos cost6 mucho trabajo inducir a los californios a dejarse bautizar, después de haberlos
ensefiado en el catecismo; tanto mas facil fue porque no tenian otra religion opuesta a la cristiana;
pero para poner en practica lo que habian prometido en el bautizo, para esto no era suficiente,
entre la mayoria de ellos, ningin esfuerzo humano. Sin embargo, ain en el caso de que todo
hubiera sido infructuoso con los adultos, lo que no fue asi siempre, los mas de catorce mil jévenes
californios, que fueron remitidos al cielo han sido una recompensa, mas que suficiente, a las

fatigas que para California aportaron, en parte, tres reyes catdlicos, y parte otros particulares.

La comprension de las lenguas, la gramatica, las imagenes y la musica fueron las
herramientas preferidas de los ignacianos para establecer comunicacién con los nativos. La
transmision y el uso de estos elementos pedagdgicos los ayudd a reforzar su capacidad
comunicativa. EI poder comprender y entender a los indigenas les facilitaba la evangelizacion y
por consiguiente la conversion. Al respecto Guillermo Wilde sefiala:

Los jesuitas se habian esforzado particularmente en encontrar medios de trasmision de la fe que,
sin afectar la esencia del mensaje cristiano, incorporaran elementos locales para reforzar su
capacidad comunicativa. Esto se evidenciaba a nivel minimalista, en el desarrollo de modalidades
nuevas de comunicar la ensefianza. Diferentes géneros dialdgicos como coloquios, epistolas,
oraciones, cantos y responsorios desplegados durante las procesiones servian a ese fin. En la
doctrina de Juli, los jesuitas habian ensayado estas técnicas desde el primer momento,

comprobando que resultaban eficaces para atraer a los indigenas.>

>* Juan Jacobo Baegert, prélogo en Noticias de la Peninsula Americana de California, 6-7.

>* Guillermo Wilde, “Fundacion de una praxis jesuitica. Perfil misionero, disputas territoriales y formas de auto
representacion en la época de Claudio Aquaviva”, en Historia y Grafia, 25, 49 (Ciudad de México: Universidad
Iberoamericana, 2007), 169.
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Metodologia

Los paradigmas de mi investigacion fueron la metodologia cualitativa, los métodos hermenéutico
y comparativo; y como herramientas o instrumentos metodoldgicos: el analisis del discurso y el
analisis de contenido de las crénicas jesuitas. La metodologia cualitativa y los métodos
hermenéutico y comparativo encuadran en mi investigacién porque la prioridad de mi proyecto
fue la evangelizacion y la conversion; ademés, el empleo de un método pedagdgico y el
discurso; es decir, analizar, describir y comprender discursos en textos, resefias, imagenes,
cronicas y documentos de jesuitas del periodo colonial. EI método hermenéutico se puede dividir
en interpretativo y constructivista porque describe y comprende la realidad a partir de métodos,
técnicas y herramientas. Desde ese punto de vista, Denzin plantea: “la hermenéutica es el arte de
explicar, traducir o interpretar textos; hace el trabajo de interpretacion con el potencial de
producir comprension y conocimientos”.>

La posibilidad de crear saber de cualquier tipo es una de las prioridades del investigador.
Sobre esa base, la hermenéutica ayuda a traducir y comprender los textos y documentos que
analizamos e investigamos. Martin Packer indica: “a diferencia de las estructuras formales y de
las leyes causales, el acercamiento hermenéutico busca elucidar y hacer explicita nuestra
comprension préctica de las acciones humanas al proveer una interpretacion de ellas”.*® Cuando
se interpreta se dan versiones de eventos y de acciones bajo forma narrativa, de lenguaje natural.
Segun Packer, “estas versiones tienen una estructura, pero es una estructura cuyos elementos no

son ajenos al contexto en su identificacion ni en su definicion”.*’

>> Norman K. Denzin, “Releyendo Performance, Praxis y Politica”, en Investigacion Cualitativa | (Chicago: University
of lllinois, 2016), 60.

>® Martin Packer, “La investigacion hermenéutica en el estudio de la conducta humana”, en Psicologia Cultural
(Cali: Universidad del Valle, 2010), 17.

>’ Martin Packer, ibid., 17.
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A finales del siglo XVIII la hermenéutica se aplicaba para explicar escrituras sagradas y
surgidé como teoria de la comprension. La hermenéutica moderna incluye la comunicacion tanto
verbal como escrita. Packer indica que ‘el acercamiento hermenéutico puede hacer una
contribucién particularmente valiosa porque brinda una manera de comprender y de estudiar las
acciones, que esta fundada en considerar que tales acciones tienen una organizacion semantica y
no légica o causal”.®® De acuerdo con Packer, el paradigma hermenéutico parte del hecho que
cualquier observador tiene una comprension preliminar de lo que “esta tramando” la persona
estudiada.®® Aunque este planteamiento de Packer no aplica en mi estudio, es interesante desde el
punto de vista la “comprension preliminar del investigador”; es decir, para que exista esa
comprension anticipada de los textos jesuitas se requiere de amplios conocimientos del tema; en
otras palabras, el estudio de los misioneros y las cronicas jesuitas en el contexto de la California
del siglo XVIILI.

En general, la metodologia es el procedimiento que logra el objetivo y el como hacer la
investigacion; muestra ademas, los metodos y técnicas a seguir durante el proceso. También
permite explicar qué herramientas y recursos analiticos se utilizaran para responder a las
preguntas principales de la tesis. La metodologia incluye en su aplicacién técnicas, procesos y
herramientas que influyen y son decisivas en los resultados. Los métodos ensefian a resolver
problemas que se presentan durante el proceso de investigacion y muestra los pasos para
resolverlos. Partiendo de la metodologia cualitativa me enfoqué en la hermenéutica
interpretativa-constructivista porque ésta describe y comprende la realidad a partir de métodos.
Como instrumentos metodoldgicos utilicé el andlisis del discurso, el analisis de contenido y al

final de la investigacién, la historia comparativa o el método comparativo. Aplicar el método

*% Martin Packer, ibid., 2.
>? Martin Packer, ibid.
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comparativo puede ser importante para despejar la incdgnita de la hipdtesis del proyecto; es
decir, analizar los resultados de investigacion sobre un método pedagdgico integral que resulto
impactante y que utiliz herramientas para lograr la evangelizacion.

Para acceder a la documentacion me enfoqué en dos ejes: primero, las lecturas de la
maxima bibliografia posible sobre los campos de estudio anteriormente sefialados. Esa
bibliografia (estado del arte) la pensé para contestar las preguntas abstractas (generales) y
ancladas (particulares) de la tesis; en otras palabras, obras y libros de autores especialistas en los
campos de andlisis del discurso, métodos pedagogicos, poder, historia, y evangelizacion.

Estructura de la tesis

Crei conveniente estructurar la tesis comenzando con un resumen breve y una introduccion que
esbozara de manera general los objetos y sujetos de estudio; en seguida, el marco teorico o
referencial que fue la guia para lograr el enfoque correcto de la investigacion; éste nacié a partir
de preguntas abstractas o generales y concretas o de trabajo. Dentro del marco tedrico inclui el
estado del arte y el marco conceptual que contiene las principales categorias analizadas: discurso
y poder, historia, evangelizacion y métodos y herramientas pedagdgicas. Por ultimo, la
metodologia de la investigacion en la cual se incluyen las herramientas metodoldgicas: analisis

del discurso, andlisis de contenido y el método comparativo.

En principio el capitulo | trata sobre los antecedentes historicos de la Sociedad de Jesus y
una breve biografia de Ignacio de Loyola; ademas, inclui el analisis de los Ejercicios
Espirituales, las Constituciones, los colegios y las universidades jesuitas y el Ratio Studiorum.
En resumen, es un capitulo en el cual estudio los origenes de la espiritualidad jesuita; asi mismo,
las reglas, leyes y politicas operacionales que regulan la conducta, actuacién, comportamiento y

las bases de la pedagogia ignaciana. Por su parte, el capitulo Il se centra en el arribo de los
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misioneros jesuitas al nuevo mundo; sus primeras entradas a la Nueva Espafia y al septentrion
novohispano Yy los intentos de colonizacion de California. El final lo cierro con la fundacion de
Nuestra Sefiora de Loreto; asi mismo, analizo la interpretacion del imaginario jesuita de desierto,
arena de batallas entre Dios y del demonio; por Gltimo, una breve semblanza de la vida cotidiana

de los misioneros en la California del siglo XVIII.

Por otro lado, el capitulo 11l es una genealogia de cronistas jesuitas durante el periodo
colonial. La intencién de este capitulo fue analizar e identificar las fuentes de informacion
utilizadas por los ignacianos; es decir, reconocer fuentes y materiales de consulta y a quienes
recurrieron para formular cronicas y resefias; ademas, establecer un vinculo generacional entre
los misioneros durante el periodo colonial. Otra cuestion no menos importante fue el analisis del
discurso en el contenido de sus obras; éste fue factible de identificar en cronicas, cartas
informativas, cartas edificantes, informes y relaciones escritas por ellos durante el periodo
colonial. La comparacion y anélisis de contenido de los discursos de los doce ignacianos
estudiados me permitio establecer una tipologia discursiva. Esta tipologia no la formulé en orden
cronoldgico, sino por la intencionalidad y el contenido del discurso de cada misionero analizado.
En ella diferencié tres tipos: apologético, providencialista y el revisionista de los jesuitas en el

exilio.

Finalmente, el capitulo IV versa sobre las practicas evangeélicas y los métodos y
herramientas pedagogicas. Es el capitulo medular de la tesis y la parte toral de la investigacion.
Es decir, en él analicé las ensefianzas del evangelio y el método y herramientas pedagdgicas que
emplearon los ignacianos durante su labor. Para lograr impactar y conseguir el éxito de su
mision, los ignacianos utilizaron un método con sus respectivas herramientas: la comprension y

traducciones de las lenguas nativas (linguistica), la gramatica y su confeccidn, las imagenes, las
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representaciones iconogréficas y la musica. Todos estos instrumentos representan y constituyen
un método pedagdgico el cual fue utilizado por los ignacianos para impactar y convertir a los
californios. Al final, las conclusiones con un resumen general de cada uno de los capitulos y las

aportaciones mas importantes de la tesis.
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Capitulo I. La Sociedad de Jesus e Ignacio de Loyola

Los discursos y por consiguiente la evangelizacion y las pedagogias jesuitas del siglo XVIII,
eran consecuencia de su experiencia misionera; es decir, discurso, métodos pedagogicos y las
practicas evangélicas se adaptaban de acuerdo a su formacion intelectual y religiosa. Ademas,
influia su relacion con el contexto que los rodeaba. Para explicar lo anterior, crei necesario
visualizar lo que fue la Compafifa de Jests e Ignacio de Loyola en sus inicios.?® En los primeros
sesenta afos de existencia de la Sociedad de Jesus, los ignacianos ya tenian bien definidas sus
directrices. Formar parte de la Sociedad implicaba que todos los miembros acataran y practicaran
estrictas guias de comportamiento. Estas normas reguladoras fueron disefiadas para optimizar su
desarrollo espiritual, intelectual y moral. A tres se pueden reducir sus maximas directrices:
Ejercicios Espirituales, Constituciones y Ratio Studiorum.

Los Ejercicios Espirituales son la fuente de la espiritualidad jesuita. Los “Ejercicios” son
un método individual implementado por Loyola de oracion, meditacion y adiestramiento. Las
Constituciones se consideran como la “Carta Magna” de la orden y no debe confundirse con los
Ejercicios Espirituales ni con la formula de aprobacion. En las “Constituciones” se encuentran

las leyes y reglamentos operacionales de toda la Compafiia. El Ratio Studiorum era el plan global

60 Chambouleyron apunta: “sin duda las diferencias en los discursos y, consecuentemente, en las practicas
discursivas y de evangelizacion, resultaban de las variadas articulaciones de la experiencia misionera de cada
jesuita con su formacion intelectual y espiritual europea y su relacion con el cuerpo al que pertenecia. Para
entender esta articulacion, es fundamental tratar de comprender lo que era la Compaiiia de Jesus en sus primeros
afos de vida”. Rafael Chambouleyron, “El manto del orden: el plan evangelizador el P. Manuel da Nébrega”, en Un
reino en la frontera: las misiones jesuitas en la América colonial, coordinadores Sandra Negro y Manuel M. Marzal
(Quito: Pontificia Universidad Catdlica del Peru- Ediciones ABYA-YALA, 2000), 22.
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de estudios o sistema global de educacion. Fue el Gltimo en implementarse (1599) y estaba
dirigido a la funcion educacional de la orden; es decir, para el ordenamiento y operacion de las
escuelas, colegios y universidades jesuitas.

¢Por qué es importante el andlisis de los Ejercicios, las Constituciones y el Ratio
Studiorum? Su importancia estriba que en conjunto contienen leyes, reglas, métodos de
adiestramiento y preceptos bajo los cuales operaria la Compafiia y todos sus miembros. Este fue
el motivo para comenzar el primer capitulo con los antecedentes de la Sociedad de Jesus e
Ignacio de Loyola. Al respecto Rafael Chambouleyron indica:

De poco sirve definir lo que es un “jesuita” sin buscar entender como los propios religiosos se
percibieron a si mismos y a su trabajo a lo largo de los siglos de la orden. Si no caeriamos en el
mismo engafio que los detractores de los jesuitas en el siglo XVIII y XIX, que les atribuian un

intrinseco caréacter maligno, engafiador y astuto.®*

La Sociedad de Jesus es una orden religiosa catolica de hombres, cuyos miembros son
conocidos como jesuitas. A la “Sociedad de Jesus”, también se le conoce como “Compaiiia de
Jesus”; la fundd Ignacio de Loyola y otros seis compafieros en Montmartre, Francia, el 15 de
agosto de 1534.%2 La orden es reconocida por el monograma “IHS” que significa “Jests salvador
de los hombres” (lesus Hominum Salvator).®® El lema de los jesuitas es: A.M.D.G. “Para mayor

gloria de Dios” (Ad Maiorem Dei Gloriam). El objeto y finalidad de la Sociedad, segln

®1 Rafael Chambouleyron, “El manto del orden: el plan evangelizador del P. Manuel da Nébrega”, 22.

®2 Thomas Worcester, introduction to The Cambridge Companion to the Jesuits, Thomas Worcester editor
(Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 1. Los seis primeros compafieros que acompafnaban a Ignacio de
Loyola fueron: Pedro Fabro o Pierre Favre, Francisco Javier, Diego Lainez, Alfonso Salmerdn, Simén Rodriguez y
Nicolds Bobadilla; poco después se les unieron Claude Le Jay, Jean Codure o Coduri, y Paschase o Pascasio Brouet,
asi se completo el grupo de diez, incluyendo a Loyola. Véase también a Guillermo Furlong, Misiones y sus pueblos
de guaranies (Buenos Aires: Imprenta Balmes, 1962), 18. Es un error de interpretacion considerar que Ignacio de
Loyola fue el unico fundador de la Compafiia de Jesus; en realidad fueron él y sus otros nueve comparieros.

% El monograma “IHS” no fue una invencion de Ignacio de Loyola quien lo comenzé a utilizar en 1541. EI mismo
monograma fue usado en la Edad Media, a principio del siglo XV, por el franciscano Bernardino de Siena. De igual
manera, existen otras versiones sobre su significado: “Jesus Salvador de Jerusalén” (lesus Hierusalem Salvator); y
otra que dice “Con esta sefial venceras” (In Hoc Signo Vinces).
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la Formula del Instituto (documento fundacional de la Orden de 1540) es: “atender
principalmente a la defensa y propagacion de la fe y al provecho de las almas en la vida y

doctrina cristiana”.

Figs. 1 y2 Monogramas de la Compaiiia de Jesus

En 1539, Ignacio de Loyola presento ante Paulo 111 la propuesta para oficializar la nueva
orden religiosa. Aun en contra y la negativa de varios cardenales, la propuesta fue aceptada por
el Papa (bula Regimini militantis ecclesiae, 27 de septiembre de 1540).°* En abril de 1541,
Ignacio de Loyola fue designado por unanimidad Preposito, Capitan General o Superior General
de la nueva congregacion.®® El término “jesuita” se daba a aquellos que usaban frecuentemente, o
que se apropiaban del nombre de JesUs. Se aplico en los primeros afios de la Compafiia como
algo despectivo o por reproche. Se dice que nunca fue empleado por Loyola; aunque algunos
miembros y amigos de la congregacion aceptaron con el tiempo el nombre en su buen sentido.®®
La Sociedad de Jesus figura entre las agrupaciones religiosas como orden mendicante, esto es, un

cuerpo de sacerdotes organizados para el trabajo apostolico, siguiendo reglas religiosas, y

® John H. Pollen, “Compafiia de Jesus. Fundacion y Constituciones”, en Enciclopedia Catélica (Lima: ACI Prensa,
2014), 1. Ec.aci.prensa.com/wiki/campafiia-de-jests-fundacién-y-constituciones.

% Guillermo Furlong, Misiones y sus pueblos de guaranies, 18. Thomas Worcester, editor, The Cambridge
Companion to the Jesuits, 9.

% John H. Pollen, “Compafiia de Jesus. Fundacién y Constituciones”, 2.
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contando para su sostenimiento con limosnas (bulas de Pio V, Dum indefessae, de 7 de julio de
1571y de Gregorio XI11, Ascendente domino, del 25 de mayo de 1585).%

La Compafiia de Jesus crecié répido y pronto se convirtid en una de las agrupaciones
religiosas mas importante del mundo catélico. Su fundador, Ignacio de Loyola (Ifiigo Lopez de
Loyola), nacié en Guipuzcoa, (Pais Vasco) Espafa, el 23 de octubre de 1491; murié en Roma el
31 de julio de 1556 a la edad de 64 afios. En este lapso se dieron eventos que cambiaron la
fisonomia del mundo conocido. Fue la época de las grandes exploraciones maritimas iniciadas
por Espafia y Portugal, originarias del descubrimiento de America (0 la invencion del
descubrimiento de América, como ciertos autores suelen llamarle):®® la expulsién de judios y
musulmanes de Espafia; la Reforma protestante, llamada asi al movimiento religioso cristiano

|.69

que inicié Martin Lutero en Alemania a principios del siglo XV1.>” En el mismo periodo, Espafia

se convirtié en el poder dominante de Europa y de gran parte del mundo conocido.

Ignacio de Loyola

Ignacio de Loyola fue un hombre dado a los placeres mundanos. Fue militar durante su juventud
y se deleitaba en el ejercicio de las armas con deseo de ganar honra. “Era, dicen los mismos
comparieros de su vida cristiana, hombre metido en todas las vanidades del mundo, soldado

ducho en travesuras juveniles, mozo pulido, amigo de galas y buen vividor”. " En sus afios

%7 John H. Pollen, “Compaiiia de Jesus. Fundacion y Constituciones”, 2.

%8 José Rabasa, De la invencion de América: la historiografia espafiola y la formacion del eurocentrismo (Ciudad de
Meéxico: Universidad Iberoamericana, A.C., 2009). Véase también a Edmundo O’Gorman, La invencion de América
(Ciudad de México: Fondo de Cultura Econdmica, 2006).

% Este movimiento ocasiond un “cisma” de la Iglesia Catdlica, y dio origen al “protestantismo”; es decir, nacieron
numerosas iglesias, congregaciones y agrupaciones europeas llamadas protestantes (anabaptistas, anglicanos,
calvinistas, bautistas, metodistas, presbiterianos y puritanos). Estos grupos religiosos se separaron (disidentes) de
la Iglesia Catdlica. El nombre de “protestantes” se les dio porque protestaron contra la autoridad papal, la
adoracidn a los santos, las indulgencias, los abusos y la corrupcion de la Iglesia.

70 Jesus Marti Ballester, “San Ignacio de Loyola, vasco universal”, en Catholic.Net. es.catholic.net/op/san-ignacio-
de-loyola-vasco-universal.html.
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veinte, la gran pasion de Loyola era la guerra; sin embargo, en 1521 su vida cambiaria. En la
defensa de Pamplona fue herido por la bala de un cafién del ejército franceés que le dejo
destrozada una pierna y herida la otra. Obligado a capitular, fue colocado en una litera y
conducido a Loyola. Alli comenzd la cura de los cirujanos y un largo periodo de extremas
dolencias y reflexiones. ™*

Para entretenerse, durante su convalecencia, Loyola pidi6 libros de caballeria, como el
Amadis de Gaula. Estas lecturas se consideraban profanas y eran muy populares entre los
caballeros y hacian las delicias de la juventud. En casa de los Loyola no se encontraban estas
obras; por lo contrario, le llevaron una de vivencias de santos, otra sobre la vida de Jesucristo,
libro del cartujo Ludolfo de Sajonia. Las lecturas comenzaron a despertar en su alma
sentimientos encontrados. De acuerdo con Jesus Marti, Loyola empez6 a vislumbrar un mundo
de aventuras y epopeyas mas intenso que el que se vivia en Europa. “;Por qué no habia de hacer
él lo que hicieron los santos?, ¢por qué no habia de vestir de saco, comer hierbas y sufrir los

tormentos de los martires? "2

Segun Marti, Loyola entusiasmado con sus lecturas, se le oia
exclamar: “Santo Domingo hizo esto, pues yo lo tengo que hacer; San Francisco hizo esto, pues
yo lo tengo que hacer. Pero apenas cerraba el libro, caian sobre él tumultos de pensamientos
mundanos, y se pasaba largas vigilias soflando hazafias, fantasfas y vanidades”.”

Loyola pasé varios meses de recuperacion dentro de los cuales se vinculd con la religion
catblica mediante esas lecturas. Al respecto, en un texto biografico del siglo XVI (1553-1555),

rescatado por Luis Gongalves de Camara se puede leer:

Estando una noche despierto, vido [sic] claramente una imagen de nuestra Sefiora con el santo

Nifio JesUs, con cuya vista por espacio notable recibi6 consolacion muy excesiva, y quedd con

71 ’ , . .

Jesus Marti Ballester, “San Ignacio de Loyola, vasco universal”.
72 ’ , . .

Jesus Marti Ballester, “San Ignacio de Loyola, vasco universal”.
73 ’ , e

Jesus Marti Ballester, ibid.
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tanto asco de toda la vida pasada; y especialmente de cosas de carne, que le parecia habérsele
quitado del &nima todas las especies que antes tenia en ella pintadas. Asi desde aquella hora hasta
el agosto de 53 [1553] que esto se escribe, nunca mas tuvo ni un minimo consenso en cosas de
carne; y por este efecto se puede juzgar haber sido la cosa de Dios, aunque él no osaba
determinarlo, ni decia mas que afirmar lo susodicho. Mas asi su hermano como todos los demas
de casa fueron conociendo por lo exterior la mudanza que se habia hecho en su &nima

interiormente.”

Loyola se postrd de rodillas ante la aparicién de la virgen Maria, y prometié renunciar a
su antigua vida. “El caballero mundano quedaba convertido en soldado de Dios. Fue una
conversion radical, integral, definitiva™.”” En efecto, Loyola transformé su moral, su vida social
y afectiva y su intelecto.”® El cambio de parecer, de pensar y de conciencia fue el resultado de
varias situaciones que se dieron durante su convalecencia. En ocasiones, encarar la muerte tan
cercanamente provoca arrepentimientos y sentimientos de cambio. Ante una nueva oportunidad
de redimirse, Loyola decidié abandonar su vida mundana y cambiarla por una mas espiritual; las
lecturas de santos y sobre la vida de Jesus le dieron armas diferentes y una nueva vision del
mundo que deseaba experimentar; el suefio, vision o aparicion de la virgen Maria fue como el
colofon que cerraba su libro terrenal; al mismo tiempo, estas experiencias fueron la llave que lo
Ilevaron a la santidad.

La abstraccion, la meditacion y el retiro lo hicieron acercarse a Dios mediante el ayuno y
la oracion. De este periodo de reflexiones surgieron sus “Ejercicios Espirituales”. Después de
sanar, Loyola puso en practica sus convicciones y deseos: peregrinar y experimentar viviendo

acorde a su nueva espiritualidad. En septiembre de 1523 cruz6 el Mediterraneo y llegd a

7% Luis Goncalves de Camara, “Autobiografia de San Ignacio de Loyola”, en IHS Jesuitas Chile (Santiago: IHS Jesuitas
Chile, 2014 [1553-1555]), 3.

7> Jesuis Marti Ballester, “San Ignacio de Loyola, vasco universal”.

7% ). Carlos Coupeau, “Five personae of Ignatius of Loyola”, in The Cambridge Companion to the Jesuits, Thomas
Worcester editor (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 33.
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Jerusalén con la intencidn de quedarse a vivir en ese lugar. De acuerdo con Gongalves, “su firme
propésito era quedarse en Hierusalem [Jerusalén] visitando siempre aquellos lugares santos”.’’
También tenia la intencion de ayudar almas. Loyola llevaba cartas recomendandolo para tal fin y
las present6 al guardian, externandole su deseo de quedarse alli por su devocion. Sin embargo,
los guardianes franciscanos de la ciudad se lo impidieron y le ordenaron regresar. Acatando las
6rdenes recibidas retorné a Venecia.”

Loyola comprendié que Dios le reservaba otras misiones. Mas que peregrinar, era
defender y propagar la fe en provecho de las almas y difundir la doctrina cristiana. Para lograr su
cometido decidio prepararse para ello. Estudio en las universidades de Alcald de Henares,
Salamanca y en el Colegio de Santa Bérbara en Paris (1526-1535).”° En esta ciudad conocié a
sus extraordinarios amigos, colegas y cofundadores de la Compafiia de Jesus: Fabro o Favre,
Francisco Javier, Lainez, Salmeron, Rodriguez, Bobadilla, Le Jay, Codure o Coduri y Brouet,
con quienes compartirfan su suefio de peregrinar a Jerusalén.®’ Luego de hacer votos de castidad,
obediencia y peregrinacion, Loyola y compaferos se dirigieron a Venecia para intentar
embarcarse hacia Jerusalén. En la “ciudad de los canales” fueron retenidos por un largo periodo
durante el cual, en 1537, Loyola se ordené como sacerdote catolico. Al no poder viajar a Tierra
Santa debido a la guerra entre Venecia y el Imperio Otomano, el grupo se dirigié a Roma; su
intencidn era ponerse a disposicion del papa Paulo 11I.

Tras el fallido intento de peregrinar a Jerusalén, en 1539, Loyola present6 al Papa la

propuesta de constitucién de la Sociedad de JesUs. El papa Paulo 111, aceptd la creacién de la

nueva congregacion mediante la Bula Regimini militantis ecclesiae, del 27 de septiembre de

77 Luis Goncalves de Camara, “Autobiografia de San Ignacio de Loyola”, 13.
’® Luis Goncalvez de Camara, “Autobiografia de San Ignacio de Loyola”, 14.
7% ). Carlos Coupeau, “Five personae of Ignatius of Loyola”, 32.

8 ). carlos Coupeau, “Five personae of Ignatius of Loyola”, ibid.
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1540. Loyola paso sus ultimos quince afios en Roma organizando y dirigiendo la Compafiia de
Jests. Muri6 el 31 de julio de 1556. Ciertos historiadores alemanes consideran a Loyola como el
lider en contra de Lutero y sus Reformas. En el ocaso de su vida, Ignacio de Loyola pudo
visualizar el alcance de su obra. De aquel grupo inicial de diez asociados en 1539, el nimero de
jesuitas aumenté a cerca de mil en 1556. La mayoria se habian convertido en misioneros
diseminados por cuatro continentes; habia once provincias administrativas y alrededor de cien
escuelas, colegios y residencias jesuitas.®’ Para entonces, la Iglesia también habfa aprobado su
libro de Ejercicios Espirituales, a la Compafiia de Jesus y sus Constituciones. En 1579, a solo 23
afios de la muerte de Loyola, los jesuitas aumentaron a 5,165 miembros y ya tenian 144
colegios.®? El 12 de marzo de 1622, Ignacio de Loyola fue canonizado, el mismo dia que su

compariero Francisco Javier.

Fig. 3 Imagen de San Ignacio de Loyola mostrando su lema Ad Maiorem Dei Gloriam (Para Mayor Gloria de Dios)

81 ). Carlos Coupeau, “ Five personae of Ignatius of Loyola”, 36.

8 Luce Giard, “La relacién con el conocimiento y el ejercicio de la inteligencia de la primera Compafiia”, en
Memoria del primer encuentro sobre el Humanismo y las Humanidades en la tradicion educativa de la Compaiiia de
Jesus (Guadalajara: Iteso, 2012), 15.
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Los Ejercicios Espirituales

Los Ejercicios Espirituales son la base y la fuente de la espiritualidad jesuita. Este método de
oracion y de adiestramiento fue creado por Ignacio de Loyola durante su convalecencia entre
1521 y la fundacidén de la Sociedad en 1540. En el texto Autobiografia de San Ignacio de Loyola
del siglo XVI, Luis Gongalves pregunt6 a Loyola como hizo los Ejercicios. Loyola contest6 que
no los habia hecho de una vez; si algunas cosas que observaba en su alma y las encontraba Utiles,
le parecia que podrian ser Utiles a otros; de esa manera, las ponia por escrito. Las elecciones las
sacO de aquella variedad de espiritu y pensamientos que tenia estando en Loyola, cuando estaba
enfermo de una pierna.®® Al respecto Gongalvez comenta:

Y gustando mucho de aquellos libros, le vino al pensamiento de sacar algunas cosas en breve méas
esenciales de la vida de Cristo y de los Santos; y asi se pone a escrebir [sic] un libro con mucha
diligencia (porque ya comenzaba a levantarse un poco por casa); las palabras de Cristo de tinta
colorada, las de nuestra Sefiora de tinta azul. Y el papel era brufiido y rayado, y de buena letra,
porque era muy buen escribano. Parte del tiempo gastaba en escrebir, parte en oracién. Y la
mayor consolacion que recibia era mirar el cielo y las estrellas, lo cual hacia muchas veces y por
mucho espacio, porque con aquello sentia en si un muy grande esfuerzo para servir a nuestro
Sefior. Pensaba muchas veces en su proposito, deseando ya ser sano del todo para se poner en

camino. El cual tuvo cuasi 300 hojas todas escritas de cuarto.*

Pierre Favre [Pedro Fabro]® fue el primer compafiero de Loyola en Paris y uno de sus
fieles seguidores. Favre sefialaba que Loyola se convirti6 en su maestro en cuestiones

espirituales; ademas, que le dio un método para crecer en el conocimiento de la voluntad divina y

# Luis Goncalvez de Camara, “Autobiografia de San Ignacio de Loyola”, 28-29.

8 Luis Goncalves de Camara, “Autobiografia de San Ignacio de Loyola”, 3.

# Los nombres originales de los primeros compafieros no espafioles de Loyola y cofundadores de la Compafiia de
Jesus fueron castellanizados. Asi, Pierre Favre se convirtid en Pedro Fabro; Paschase Brouet en Pascasio Broet; Jean
Coduri en Juan Codure; Simao Rodrigues en Simén Rodriguez y Claude Le Jay en Claudio Layo.
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en el suyo propio. Este método eran los Ejercicios Espirituales. De acuerdo con Philip Endean, el
comentario de Favre expresa que la vida comun de la Sociedad de JesUs estd cercanamente
conectada a la experiencia de los Ejercicios.®® Favre y sus otros compafieros compartian la firme
decision de prolongar permanentemente la vida que llevaban con base en ese método. Para
Loyola, los Ejercicios y la Compafiia de JesUs eran las llaves para acceder y realizar sus
proyectos de vida: “el progreso y bien de las almas dentro de la doctrina y vida cristiana”.?’ La
primera anotacion que hace Loyola es acerca del nombre y sus objetivos:

Primera anotacion: se entiende todo modo de examinar la consciencia, de meditar, de contemplar,
de orar vocal y mental, y de otras espirituales operaciones, segun que adelante se dira. Porque asi
como el pasear, caminar y correr son ejercicios corporales; por la misma manera, todo modo de
preparar y disponer el anima para quitar de si todas las afecciones desordenadas y, después de
quitadas, para buscar y hallar la voluntad divina en la disposicién de su vida para la salud del

anima, se llaman Ejercicios Espirituales.88

Los Ejercicios Espirituales, tal y cual los concibié Loyola, son un manual y una
recopilacion de aproximadamente 370 reglas y recomendaciones; son ejercicios individuales de
meditacidn, contemplacion y de abstraccion; en ellos son descritos pasajes y lecturas de santos y
de la vida de Jesucristo. De igual manera, Loyola mezclé con las lecturas sus experiencias y lo
que llamo “la uncion del espiritu santo”.®® Loyola dividié los Ejercicios en cuatro partes, porque
consideraba que deberian de ser aplicados en cuatro semanas; es decir, mas 0 menos, una seccion
para cada semana. A manera de introduccién y de guia, Loyola hizo veinte recomendaciones que

nombro “Anotaciones”. El objeto de estas anotaciones serviria para “tomar alguna inteligencia

% philip Endean, “The Spiritual Exercises”, in The Cambridge Companion to the Jesuits, Thomas Worcester editor
(Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 52.
¥ Philip Endean, “The Spiritual Exercises”, 52.
\gnacio de Loyola, Ejercicios Espirituales. Texto Autégrafo de San Ignacio de Loyola. En www. jesuitas.org.co.
89 ™ “ - . ”
Philip Endean, “The Espiritual Excercises”, 63.
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en los Ejercicios Espirituales que se siguen, y para ayudarse, asi el que los ha de dar, como el que
los ha de recibir”.*® En la cuarta anotacion podemos leer:

Cuarta anotacion: dado que para los Ejercicios siguientes se toman cuatro semanas, por
corresponder a cuatro partes en que se dividen los Ejercicios; es a saber, a la 1% que es la
consideracion y contemplacion de los pecados; la 22 es la vida de Cristo nuestro Sefior hasta el dia
de ramos inclusive; la 32 la pasion de Cristo nuestro Sefior; la 4% la resurreccion y ascension,
poniendo tres modos de orar; no se entienda que cada semana tenga de necesidad siete u ocho
dias en si. Porque como acaece que en la primera semana unos son mas tardos para hallar lo que
buscan, es a saber, contricion, dolor, lagrimas por sus pecados; asimismo COmo unos sean Mas
diligentes que otros, y mas agitados o probados de diversos espiritus; requiere algunas veces
acortar la semana, y otras veces alargarla, y asi en todas las otras semanas siguientes, buscando

las cosas segun la materia; pero poco mas o menos se acabaran en treinta dias.

Los Ejercicios Espirituales son, mas que un compendio de reglas, lecturas y
recomendaciones que ayudan a desarrollar un mayor nivel espiritual y religioso; en realidad,
representan la esencia misma de los postulados de la Compafiia de Jesus. En opinién de Philip
Endean, los jesuitas se convirtieron en jesuitas a través de los Ejercicios: “la mayoria de las
personas buenas que estan hoy en la Sociedad, dejaron su mundo para convertirse en jesuitas
mediante su uso [...] entre los medios que la Compafifa utiliz6 son muy propios de ella”.%
Loyola indicaba que los Ejercicios Espirituales no eran un libro para leerse, sino para practicarse
y era muy explicito en esta cuestion; decia que la persona que hace estas practicas no debe tener
el texto completo a la mano y luego no saber lo que sigue; mas bien, los Ejercicios son una
coleccion de recursos con los que se da a otro el camino y el orden de la meditacion y la

contemplacién. Una cuestion importante es que deben de ser aplicados a disposicion de la

persona que realmente desee recibirlos.

% |gnacio de Loyola, Ejercicios Espirituales. Texto Autégrafo de San Ignacio de Loyola.
°! |gnacio de Loyola, Ejercicios Espirituales, Ibid. Véase también a Philip Endean, “The Espiritual Exercises”, 57.
%2 philip Endean, “The Spiritual Exercises”, 63.
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Las Constituciones y la Formula de Aprobacion (bula Exposcit debitum)

El 27 de septiembre de 1540, Paulo 111 firmé en el palacio de San Marcos, la bula fundacional de
la Sociedad de Jesis. En opinion de José Ignacio Tellechea: “todo resulté misteriosamente
extraordinario, pues era aprobada [la nueva Orden] sin Constituciones y por ello mismo la
primera tarea que imponia el Papa era la de redactarlas en grupo”.*® El primer problema que se
presentd fue que para ese afio el grupo original ya estaba disperso en comisiones del sumo
pontifice. En la primavera de 1540 Favre y Lainez se hallaban en Parma y Piacenza; Bobadilla
en Napoles; Rodriguez en Siena; Francisco Javier partia para la India y Coduri y Salmeron iban a
Escocia. Para solucionar la encomienda del Papa se reunieron unos pocos en marzo de 1541. Al
finalizar la reunién optaron por encomendar el asunto a Loyola y a Coduri.**

¢Por qué era tan importante la redaccion de las Constituciones? La respuesta parece
sencilla, pero no lo es. Las “Constituciones” se consideran como la “Carta Magna” de la orden y
no deben confundirse con los Ejercicios Espirituales ni con la Formula de Aprobacion; aquéllas
son las leyes, reglas y preceptos bajo los cuales operaria la Compafiia. Segin John H. Pollen,
Loyola hizo su trabajo lenta y metédicamente; primero introdujo reglas y preceptos y espero a
ver como funcionaban. No las codificd durante los primeros seis afios.”® Luego se dieron tres
afios para formular leyes, cuya sabiduria hubiera sido probada por la experiencia. En los ultimos
seis afios de la vida de Loyola las Constituciones asi compuestas fueron finalmente revisadas y

puestas en practica en varios lugares.

% José Ignacio Tellechea Idigoras, Ignacio de Loyola: la aventura de un cristiano (Caracas: Universidad Catdlica
Andrés Bello, 2009), 64.

% José Ignacio Tellechea Idigoras, ibid.

% John H. Pollen, “Compafiia de Jesus. Fundacién y Constituciones”, 2.
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A diez afios de fundada la Compafiia de Jesus fueron aprobadas las Constituciones por el
papa Julio 11I; fue mediante la bula Exposcit debitum, del 21 de Julio de 1550, en que se
oficializé el documento. La nueva bula se justificaba, conforme a lo expresado en su exordio, por
las siguientes razones: para confirmar las concesiones de Paulo 111 entre 1540 y 1549; para reunir
las disposiciones de la Compafiia en un mismo documento oficial y solemne; ademas, para
aclarar o precisar algunos puntos susceptibles de crear confusion. Las Constituciones, tal como
las redactaron Loyola y Coduri, se adoptaron finalmente por la primera congregacion de la
Compafifa en 1558. Nunca han sido alteradas. ®® De acuerdo con John H. Pollen, las
Constituciones se dividen en diez partes:

e Admision

e Expulsion

e Noviciado

e Formacion escolastica

e Profesion y otros grados de afiliacion

e Votos religiosos y otras obligaciones a observar por la Compafia

e Misiones y otros ministerios

e Congregaciones, asambleas locales y general como medio de unién y
uniformidad; el general y los superiores principales

e Conservacion del espiritu de la Compariia. Hasta aqui todo el Instituto es de
San Ignacio, que también afiadio:

e Declaraciones de varias partes oscuras. Luego vienen: decretos de las

Congregaciones  Generales, que tienen igual autoridad que las

Constituciones, reglas, generales y particulares.®’

El documento de la Férmula original que se complet6 entre 1540 y 1549, se envio a Julio

I11 para que lo confirmara y aprobara. EI 21 de julio de 1550 el Papa firmd la bula que le daba a

% John H. Pollen, “Compafiia de Jesus. Fundacién y Constituciones”, 3.
%’ John H. Pollen, “Compafiia de Jesus. Fundacién y Constituciones”, Ibid.
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la Compaiia su “Carta Magna”; es decir, oficializaba su modus operandi, mediante reglas,
preceptos y observaciones muy sélidas y explicitas. La Férmula de aprobacion fue dividida en
cinco partes. La introduccién del documento tiene un encabezado que dice:

Julio 111, en las Letras Apostdlicas [bula] Exposcit debitum, de 21 de Julio de 1550... Se nos pidio
humildemente que quisiéramos confirmar la Férmula con la que se desea expresar mas exacta y
distintamente el Instituto de la antedicha Compafiia. Tal como ha ensefiado la experiencia y el
uso, aunque manteniendo el mismo espiritu, es del siguiente tenor y dice asi: Formula de 1550.

|.98

Aprobada y confirmada por el papa Julio Il Cualquiera que en nuestra Compafiia, que

deseamos se distinga con el nombre de Jesus, quiera ser soldado para Dios bajo la bandera de la
Cruz, y servir al solo Sefior y a la Iglesia su Esposa bajo el Romano Pontifice Vicario de Cristo en
la tierra, tenga entendido que, una vez hecho el voto solemne de perpetua castidad, pobreza y
obediencia, forma parte de una Compafiia fundada ante todo para atender principalmente a la
defensa y propagacion de la fe y al provecho de las almas en la vida y doctrina cristiana por
medio de predicaciones publicas, lecciones, y todo otro ministerio de la palabra de Dios, de

gjercicios espirituales, y de la educacién en el Cristianismo.

La primera parte de la Formula contemplaba la admision de legionarios (novicios). Estos,
como soldados bajo la bandera de la cruz, servirian a Dios, a la Iglesia y al Papa bajo los tres
primeros votos: perpetua castidad, pobreza y obediencia. Ademas, observaba los medios por los
cuales se propagaria la fe cristiana: la predicacion del evangelio, lecciones, ejercicios espirituales
y educacion. Por ultimo, le daba al Prepdsito General o Superior de la Compafiia facultades
especiales y absolutas de mando y poder sobre sus subordinados. La segunda parte trata sobre el
cuarto voto especial que debian de jurar los miembros profesos de la Compafiia: la obediencia

fiel y absoluta hacia el sumo pontifice y todos sus sucesores.

% Manuel Ruiz Jurado, editor, Obra de San Ignacio de Loyola (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2013).
https://sites.google.com/site/amdg1540/docs/15500721.
% Manuel Ruiz Jurado, editor, Obra de San Ignacio de Loyola, Ibid.
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La tercera parte, es un exhorto a todos los miembros de la orden a guardar obediencia a
su Prepdsito o Superior; ademas, sefiala la forma de votar para elegir a un nuevo Capitan
General. La cuarta parte, se refiere al voto de pobreza. Prohibe las rentas en los colegios y otros
medios de obtener beneficios o riquezas; por lo contrario, permite limosnas y ciertas rentas, pero
Unicamente para el sustento y ropa de sus estudiantes y agremiados. Por ultimo, la quinta parte
refiere a la forma de conducirse de los profesos y coadjutores de la Compafiia: sus oraciones en
lo particular, su manera de comer, vestir y su actuacion como sacerdotes. Los escolares o
potenciales miembros no serian aceptados, salvo previo examen diligente y que probasen ser

idoneos para pertenecer a la Sociedad.'®

Los colegios y universidades jesuitas

Desde su fundacion, la Sociedad de Jesus dio prioridad a la adquisicién y transmision del
conocimiento. Al respecto, Luce Giard comenta: “el conocimiento tuvo un papel estructural para
la Compaiiia al tiempo en que ésta se encontraba en blsqueda de su identidad, y desempefio este
rol ad intra para la formacidn de sus miembros, y ad extra en la determinacion de sus actividades
prioritarias”. 10 En la “Formula” de 1550 podemos leer que los jesuitas ya preveian la
construccion de casas y colegios para sus estudiantes y miembros. En el 1V apartado se observa
la funcion y operatividad que los ignacianos pretendian para estos establecimientos:

Sin embargo, puesto que las Casas que el Sefior nos diere se habran de destinar a trabajar en su
vifia, no a tener estudios escolasticos, y como, por otra parte, parece ser muy conveniente que
algunos de entre los jévenes inclinados a la piedad y aptos para el estudio se formen obreros para

la misma vifia del Sefior, que sean como seminario de nuestra Compafiia, incluso de la Profesa,

19 Manuel Ruiz Jurado, editor, Obra de San Ignacio de Loyola, Ibid.

Luce Giard, “La relacidon con el conocimiento y el ejercicio de la inteligencia de la primera Compafiia”, en
Memoria del primer encuentro sobre el Humanismo y las Humanidades en la tradicion educativa de la Compaiiia de
Jesus (Guadalajara: Iteso, 2012), 7.
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pueda la Compafia Profesa tener Colegios de escolares, para comodidad de los estudios,

dondequiera que algunas personas se decidieran por su devocion a construirlos y dotarlos 102

El objetivo inicial de la fundacion de colegios y universidades fue la preparacion
suficiente de los aspirantes a ingresar a la Compafiia. Loyola y sus nueve compafieros
comprendieron que para actuar eficientemente y efectuar cambios sociales o religiosos tenian
que encontrar como innovar; ademas, estaban conscientes que para predicar, educar y servir a
Dios, era necesario contar con sacerdotes instruidos, informados y capacitados.'® Para el grupo,
la ignorancia era un peligro. Esta apreciacion se relaciona con la alta escolaridad de todos los
integrantes del grupo original. Los diez fundadores obtuvieron un titulo académico en
prestigiadas universidades europeas; aprendieron latin, la lengua oficial de la Iglesia Catdlica,
filosofia, teologia y las sagradas escrituras. Todos eran sacerdotes y compartian los cuatro votos
exigidos por la orden religiosa.*®

Los Ejercicios Espirituales y las Constituciones fueron la base de la espiritualidad de los
ignacianos; estos documentos se mostraban las leyes y reglas que servian como guia y camino a
seguir como miembros de la Compafia. Los aspirantes deberian ser los iddneos; no eran
admitidos en la Sociedad sin ser examinados y probados diligentemente. Para crecer, los jesuitas

necesitaban reclutar nuevos miembros. EIl problema era que los querian tan bien instruidos como

192 Manuel Ruiz Jurado, editor, Obra de San Ignacio de Loyola, ibid.

Luce Giard, “La relacién con el conocimiento y el ejercicio de la inteligencia de la primera Compafiia”, 11. Al
respecto véase también a Manuel Ruiz Jurado, Obra de San Ignacio de Loyola: “[...] lo hemos hecho ahora, para
informar sumariamente tanto a los que nos preguntan sobre nuestro género de vida, como también a nuestros
sucesores, si Dios quiere que tengamos en alguna ocasidén quienes nos sigan por este camino. Y como hemos
experimentado que éste lleva consigo muchas y grandes dificultades, nos ha parecido oportuno establecer que
nadie sea admitido para hacer la profesion en esta Compaifiia, sin que su vida y formacidn intelectual hayan sido
probadas con largas y diligentisimas probaciones, como se declarara en las Constituciones. Porque, en realidad,
este instituto exige hombres del todo humildes y prudentes en Cristo, y sefialados en pureza de vida cristiana y en
letras. Mas aun, también los que se admitan para coadjutores, en las cosas espirituales y en las temporales, y para
escolares, no seran admitidos en esta milicia de Jesucristo, sino cuando hayan sido examinados diligentemente y
hallados idoneos para el mismo fin”.

1%% | uce Giard, “La relacién con el conocimiento y el ejercicio de la inteligencia de la primera Compafiia”, 11.
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los miembros fundadores y la mayoria de postulantes eran jovenes sin carrera universitaria.*®
Loyola y compafieros seguramente se preguntaron ¢como y en dénde encontrar y educar a los
aspirantes? Loyola se oponia a dirigir colegios, porque ello implicaba admitir ingresos regulares.
Lainez le dio la solucion cuando determinaron enviar a sus estudiantes a otras universidades de
Europa; a reciprocidad también iban maestros jesuitas. %

Los miembros potenciales de la Compafiia se dividen en cuatro clases; o mejor dicho, en
cuatro niveles de estudio y preparacion: novicios, escolasticos formados, coadjutores y profesos.
De acuerdo con John H. Pollen, “los novicios son aquellos que se reciben como hermanos legos
para servicios domésticos y temporales de la orden; también, si son aspirantes al sacerdocio para
formarse en las disciplinas de la Compafifa antes de hacer los votos religiosos”.*” A los dos afios
de estudio los novicios hacen votos simples; si aspiran al sacerdocio, se convierten en
escolésticos formados que es el segundo nivel de educacién.’® En este nivel permanecen, por
regla general, de dos a quince afios, periodo en el que habran de completar sus estudios.

Segun su disciplina, virtud, y los talentos que desplieguen (normalmente probados para el
examen de grado de Doctor en Teologia) pueden convertirse en coadjutores formados o
miembros profesos de la orden. Los coadjutores (tercer nivel) tanto hermanos legos como
sacerdotes, hacen votos que, aunque no solemnes, son perpetuos de su parte; mientras que la
Compafifa se liga a ellos, salvo que cometan alguna ofensa grave.'®® Los profesos representan el
cuarto nivel de preparacion y todos son sacerdotes. La diferencia entre profesos y coadjutores es
que los primeros hacen los tres votos solemnes, ademas, un cuarto especial de obediencia al

Papa. Este Ultimo voto se relaciona con asuntos de misiones y misioneros. Los elegidos son los

195 uce Giard, Ibid., 11.

J. Carlos Coupeau, “Five personae of Ignatius of Loyola”, 38.

John H. Pollen, “Compaiiia de Jesus. Fundacién y Constituciones”,3.
John H. Pollen, Ibid.

John H. Pollen, ibid,.3.
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mejor preparados y se comprometen a ir a cualquier parte que sean enviados; esto sin solicitar
siquiera dinero para el viaje.''® También hacen ciertos votos adicionales en cuestién de pobreza,
y rechazo de honores externos. Los profesos de los cuatro votos constituyen el nlcleo de la
Compafiia. Los cargos principales solo pueden ser ocupados por los profesos.

Al poco tiempo de fundada la Compaifiia, la educacion y las misiones se convirtieron en
su prioridad. Ya como Prepdsito, Loyola decidié impulsar a la Sociedad en estos campos; muy
pronto, los primeros colegios y misiones se desarrollaron de manera imprevisible. *** Los
colegios se convirtieron en centros de formacion para ser jesuita. En opinion de Luce Giard: “la
Compafiia no tuvo dudas en proyectar la excelencia para los suyos y envié a sus primeros
estudiantes a universidades de prestigio: Paris en 1540; Lovaina (Paises Bajos), Padua (Italia) y
Coimbra (Portugal) en 1542; Valencia (Espafia) y Colonia (Alemania) en 1544; Viena (Austria)
en 1551; Praga (Republica Checa) e Ingolstadt (Alemania) en 1556”.*? La idea, aparte de la
educacion de sus aspirantes, era tener contacto con otras escuelas de pensamiento.

Para la Compafiia, también era importante afirmar su presencia en estas universidades. El
mensaje que los jesuitas enviaban a la Iglesia y las universidades era su deseo de no limitarse a
un pais o region; en realidad su sentir era extender su accion en todo el mundo. La primera ola de
jesuitas bien educados, fue la precursora que dirigié sus propios colegios; ademas, de ahi salieron
los primeros misioneros a otros paises y continentes. En la Formula de aprobacion de las
Constituciones de 1550, se puede constatar la disponibilidad de los jesuitas de ir a cualquier
parte; esta interpretacion esta intimamente ligada con el cuarto voto especial de obediencia al

sumo pontifice:

119 john H. Pollen, Ibid.

J. Carlos Coupeau, “Five personae of Ignatius of Loyola”, 38.
Luce Giard, Ibid., 12. Véase también a J. Carlos Coupeau, “Five personae of Ignatius of Loyola”, 43.
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[...] hemos juzgado que lo méas conveniente con mucho es que cada uno de nosotros y cuantos en
adelante hagan la misma profesion, estemos ligados, ademéas del vinculo ordinario de los tres
votos, con un voto especial, por el cual nos obligamos a ejecutar, sin subterfugio ni excusa
alguna, inmediatamente, en cuanto de nosotros dependa, todo lo que nos manden los Romanos
Pontifices, el actual y sus sucesores, en cuanto se refiere al provecho de las almas y a la
propagacion de la fe; y [a ir] a cualquiera regién a que nos quieran enviar, aunque piensen que
nos tienen que enviar a los turcos, 0 a cualesquiera otros infieles, incluso en las regiones que

llaman Indias; 0 a cualesquiera herejes, cismaticos, o a los fieles cristianos que sea. !

Desde su fundacion oficial en 1540, la sede y el centro neuralgico de la Compafia de
Jests fue la ciudad de Roma. En su inicio los colegios jesuitas fueron casas cercanas a
universidades ya establecidas. En éstas, los jesuitas se formaban y captaban potenciales
miembros con el perfil requerido por los estatutos de sus Constituciones. Cardenales, obispos y
gobernantes comenzaron a solicitar maestros y educadores jesuitas; la carencia de material
humano originé la apertura de sus propios colegios. En poco tiempo, estos colegios se dedicaron
a la docencia, primero entre los propios jesuitas y luego a todo tipo de alumnos. De acuerdo con
Paul V. Murphy, Roma pronto dot6 a los jesuitas con diferentes sitios para su trabajo y
aposentos: “para 1622, el afio en que Loyola fue canonizado, los jesuitas se jactaban de tener 30
diferentes casas y trabajos en Roma. Por su grandeza artistica los mas grandiosos eran la Iglesia
de Jests y la Iglesia de San Ignacio”.''* Este considerable aumento de las casas y colegios
jesuitas refleja la aceptacion de los jovenes para convertirse en religiosos de la Compafiia.

El éxito y la aceptacién de los colegios de Coimbra, Gandia y Goa abrieron el camino
para fundar colegios y universidades mixtas; es decir, propias para los estudiantes jesuitas y

ajenas para los no jesuitas. El primer colegio en desvincularse de cualquier universidad fue

3 Manuel Ruiz Jurado, editor, Obra de San Ignacio de Loyola, ibid.

Paul V. Murphy, “Jesuit Rome and Italy”, en The Cambridge Companion to the Jesuits, editor Thomas Worcester
(Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 72.
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el colegio de Gandia, fundado por Francisco de Borja, en Valencia en 1545.%*°Con mas
formalidad, desde 1543 en la ciudad india de Goa, los jesuitas ya impartian clases de distintas
disciplinas a estudiantes locales. El origen del colegio de Goa se dio cuando Francisco Javier,
enviado por el papa Paulo 111, llegé como misionero a esta ciudad en 1542.**® La comunidad
portuguesa de la localidad fund6é una cofradia en 1541 y pidié ayuda a los jesuitas para sus
proyectos educativos. El requerimiento lo tomd Francisco Javier y envi6 una carta a su Capitan
General solicitandole enviara profesores jesuitas para atender a los cofrades. La respuesta fue
favorable y el Colegio de San Pablo de Goa fue inaugurado en la festividad de la conversion de
San Pablo (25 de enero de 1543).

El éxito inicial en Portugal, India y Espafia hicieron reflexionar a Loyola acerca de la
dimension educativa que convenia a la Compafia. En 1544, Loyola consintié que Claude Le
Jay aceptara una catedra en la Universidad de Ingolstadt, lo que le convirtio en el primer profesor
jesuita en Alemania. En opinion de Paul V. Murphy, Italia vio el nacimiento del involucramiento
jesuita en la educacion a gran escala. El primero de esos colegios, dirigidos enteramente por
jesuitas, abrio sus puertas en Mesina, en la primavera de 1548. Segun Murphy, el ejemplo de este
colegio fue emblematico pues envolvia a los jesuitas en educacion y su forma de proceder
pedagdgicamente.'*’

Loyola envio a siete jesuitas a Mesina en respuesta a la insistente peticion del virrey de

Sicilia Juan de Vega.'® El entendimiento entre jesuitas y las autoridades fue que el gobierno y la

ciudad de Mesina les cubririan los subsidios financieros. Este apoyo, que involucraba a los

15 Luce Giard, “La relacién con el conocimiento y el ejercicio de la inteligencia de la primera Compaiiia”, 26.
116 . oL s

Luce Giard, ibid., 21.
Paul V. Murphy, “Jesuit Rome and Italy”, 73.
Paul V. Murphy comenta que Loyola envié a siete jesuitas al llamado del virrey Juan de Vega; Luce Giard indica
que los enviados fueron diez y que serian subsidiados por la ciudad de Mesina. Véase a Luce Giard en “La Relacion
con el conocimiento y el ejercicio de la inteligencia de la primera Compafiia”, 14.
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gobernantes, fue critico y crucial para el éxito y desarrollo de las escuelas jesuitas. El colegio
ofrecia clases de literatura elemental, gramatica, retorica, filosofia y de teologia. Fue tanto el
éxito que al afio siguiente de su fundacion ya contaba con mas de 200 estudiantes; sesenta de los
cuales estaban enrolados en cursos superiores de escolastica, filosofia, matematicas, hebreo y
griego.™® El logro de Mesina motiv6 a los jesuitas y en 1551 abrieron el Colegio de Roma y en
1552 el Colegio Germénico. Al respecto Luce Giard destaca:

La apertura del Colegio de Roma, fundado en 1551 para los estudiantes jesuitas, marca un viraje.
Su fundacidn en la capital de la cristiandad, sede del Pontifice, los cardenales, los embajadores de
los monarcas catolicos y las autoridades de las grandes érdenes religiosas, muestra claramente
que la Compafiia busca darse, urbi et orbi [...] una recia identidad intelectual educativa. En los
hechos, el Colegio de Roma servira a la vez como lugar de excelencia para la formacion de los

jévenes jesuitas mas dotados y como laboratorio experimental para la organizacion de los
120

colegios y universidades de los que la Compafiia habra de encargarse en todo el mundo.

A finales del siglo XVI se habia desplegado una red mundial de colegios, escuelas y
universidades jesuitas. La presencia de profesores jesuitas en las universidades era notoria; sin
embargo, fue una fase de desarrollo desordenado en la fundacion de sus colegios. En unos afios,
los jesuitas se vieron arrasados por gran numero de fundaciones, ampliaciones, reformas de
colegios externos y de internados. Esta situacion originé preocupacion por las cuestiones
materiales, de organizacién y administrativas que generaba el desorden;*** ademas, la Compafiia
estaba en crecimiento y la falta de profesores calificados se hizo evidente. Luce Giard subraya

que “esa fase de desarrollo desordenado no parece que haya guiado [de momento] a la Compafiia

a ninguna estrategia de conjunto para organizar la fundacion de colegios en las distintas

119

Paul V. Murphy, ibid.,73.

Luce Giard, “La relacién con el conocimiento y el ejercicio de la inteligencia de la primera Compaiiia”, 14. Véase
también a J. Carlos Coupeau, “Five personae of Ignatius of Loyola”, 38.

2! Luce Giard, ibid., 14-15.
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provincias.”?? La situacion originé dificultades y hubo fracasos y fundaciones efimeras por falta
de dinero y de subsidios; aun asi, la Compafiia continud con sus éxitos porque ya estaba fincada
su reputacion por la excelencia educativa de sus colegios.

Alan Farrell indica que cuando se oficializ6 el Ratio Studorium en 1599 existian 245
colegios y escuelas jesuitas. Este nimero se increment6 a 441 en 1626 y para 1749 aumentaron a
669. Para dar un dato méas concreto, en ese periodo, solo en Francia habia 99 escuelas con cerca
de 40,000 pupilos.'?® Las escuelas jesuitas en los pueblos promediaban entre 500 a 800
estudiantes; en las ciudades entre 800 y 1500. La mayoria de estos establecimientos eran
escuelas secundarias. Los ignacianos, gradualmente fueron adicionandoles clases de
humanidades y retorica; lo que en la actualidad asemeja a un moderno colegio de artes y
ciencias. Las universidades eran pocas; Farrel en su libro The Jesuit Ratio Studiorum of 1599
menciona cuatro reconocidas: La de Gandia en Espafia y Coimbra en Portugal fundadas en 1549;
el Colegio Romano establecido en 1551 y en Francia la universidad de Pont —a— Mousson,

fundada en 1575.%*

El Ratio Studiorum

La Compariia de Jesus realizd esfuerzos para remediar la situacion que amenazaba al sistema de
educacion y fundacion de colegios jesuitas. La solucion a estos problemas de organizacion fue la
publicacion de un reglamento en 1599: el Ratio Studiorum; cuyo nombre completo es Ratio
Atque Instituto Studiorum Societatis lesu, fue traducido al espafiol como “Plan Oficial de la

Educacion Jesuita”. Es el documento que establecio formalmente el sistema global de educacion

122 yce Giard, ibid., 15.

Alan P. Farrell, The Jesuit Ratio Studiorum of 1599 (Washington: Conference of Major Superiors of Jesuits,
1970), iii.
124 Alan P. Farrell, The Jesuit Ratio Studiorum of 1599, iv.
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de la Compafiia de JesUs. Fue editado en 1598 y publicado oficialmente en Roma en 1599. El
documento final lo redactaron los profesores del Colegio Romano y la secretaria del Prepésito
General. La finalidad era el establecimiento de colegios, escuelas y universidades basados en un
sistema de retdrica y con principios literarios.*® El Ratio Studiorum era més que un documento
preciso, articulado y de acopio de experiencias; era un documento pedagdgico que sirvié de guia
general para el sistema global educativo que emplearian los jesuitas en sus colegios y
universidades. Segun Luce Giard, “el Ratio Studiorum seria indisociable de la identidad de la
Compafiia en su funcién educativa e imprimiria unidad a los colegios y universidades jesuitas
tanto en Europa como en las tierras de mision”. 126
El Ratio Studiorum estaba encauzado principalmente a las formas y préacticas
pedagdgicas de las escuelas, colegios y universidades ignacianas. Cuando historiadores
mencionan la educacion y los métodos pedagdgicos jesuitas, invariablemente los relacionan al
Ratio Studiorum; es decir, como el orden y préacticas jesuitas de estudio de la Sociedad de
Jestis.**’ Para los educadores jesuitas la experiencia y la sabiduria acumulada de sus predecesores
fue ampliamente apreciada y aplicada en su propio trabajo.*”® Segtn Farrell “ciertos principios
de los métodos de la educacion jesuita del siglo XVI pueden ser aplicados en escuelas
contemporaneas [...] debe ser suficiente enlistar un numero de principios pedagogicos derivados
del Ratio Studiorum, y con su necesaria adaptacion, aplican a la ensefianza jesuita en cualquier
parte”.’* Con base en las reglas del Ratio Studiorum deduzco dos situaciones importantes:
e ElRatio Studiorum de 1599 se implement6 a raiz del explosivo crecimiento de

los establecimientos educativos ignacianos en el siglo XVI. EI documento fue

125

Paul V. Murphy, Ibid.

12% L uce Giard, “La relacién con el conocimiento y el ejercicio de la inteligencia de la primera Compafiia”, 17.
27 Alan P. Farrell, The Jesuit Ratio Studiorum of 1599, i.

Alan P. Farrell, ibid., vii

Alan P. Farrell, ibid., viii.
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pensado para aplicarse unicamente en escuelas, colegios y universidades
jesuitas. Su finalidad fue ordenar y establecer los métodos pedagdgicos v,
principalmente, mejorar la calidad de la ensefianza. Reglamentaba la conducta
y procedimientos, desde el provincial, rectores, prefectos y profesores hasta
los estudiantes. Contemplaba castigos a los infractores del reglamento que iba
desde amonestaciones leves hasta la expulsion en los casos graves; por lo
contrario, también establecia premios a los alumnos méas aplicados y
destacados. En general, era la guia del sistema global educacional que usarian
los jesuitas.

e EIl Ratio Studiorum no contemplaba los métodos pedagdgicos usados en las
practicas de evangelizacion de los misioneros ignacianos. Sin embargo,
secundando lo dicho por Farrell, ciertas reglas del Ratio Studiorum se podian
aplicar a la ensefianza jesuita en cualquier parte. Desde este punto de vista,
cabe suponer que los misioneros de la Compafia de Jests adaptaron al
contexto o entorno su discurso evangelizador; es decir, cambiaron ciertos
principios pedagdgicos sefialados en el Ratio Studiorum. La finalidad era
facilitar a los nativos la ensefianza y comprension del evangelio y asi lograr su
conversion al cristianismo. En este sentido, Ivonne del Valle indica: “los
misioneros s6lo podian intentar cambiar el orden de vida de los indigenas por

medio de su participacion en una ley distinta a la occidental”. **°

130 ~ . ps ~ . .
Ivonne del Valle, sefiala que: “el entorno material de zonas periféricas de la Nueva Espafia no era propicio para

la conservacién-reproduccién de habitos europeos, tenemos que los misioneros estaban con varias posibilidades.
Desde el obstinarse con la continuidad de practicas inviables en cierto medio ambiente, hasta la posibilidad del
vacio (la pérdida de sus habitos) y la necesidad de crear una especie de segunda piel (o una segunda naturaleza
como diria Bourdieu), ésta si con sentido en el nuevo entorno”. Ivonne del Valle, introduccidn en Escribir desde los
madrgenes: colonialismo y jesuitas en el siglo XVIII, 19.
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Fig. 4 Caratula del Ratio Studiorum (Ratio Atque Institutio Studiorum Societatis lesu). “Plan Oficial de
Estudios de la Compaiiia de Jesus”; editado en Roma, fechado en 1598 y publicado oficialmente en 1599.

Los misioneros jesuitas

Luce Giard plantea que antes de formalizada la Sociedad de Jesus, Ignacio de Loyola
comprendio que Dios le reservaba otros cometidos. Mas que peregrinar, era defender y propagar
la fe para rescate y provecho de las almas y difundir la doctrina cristiana. Para lograr su cometido
decidio prepararse y que sus nueve comparieros lo hicieran de igual manera. Los fundadores de
la Compafiia entendieron que para actuar con eficiencia y efectuar cambios sociales o religiosos
tenian que encontrar recursos innovadores; ademas, estaban conscientes que para predicar,
educar y servir a Dios, era necesario contar con sacerdotes instruidos, informados vy
capacitados.'® Esta apreciacion se relaciona con la alta escolaridad de todos los integrantes del
grupo original. Como ya lo indiqué, los diez fundadores obtuvieron un titulo académico en
prestigiadas universidades europeas; aprendieron latin, la lengua oficial de la Iglesia Catdlica,
filosofia, teologia y las sagradas escrituras. Todos eran sacerdotes y compartian los votos de

castidad, pobreza y obediencia; ademés, del cuarto voto al Papa, exigidos por la orden.**

1 Luce Giard, ibid., 11. Al respecto véase también a Manuel Ruiz Jurado, Obra de San Ignacio de Loyola.

132 uce Giard, ibid., 11.
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Después de ejemplificar con su formacion, los fundadores instituyeron la instruccién y
capacitacion como proceso obligatorio para ingresar a la Orden. Nadie podria incorporarse para
hacer la profesion en la Compafiia, sin que su vida y formacion intelectual fueran diligente y
largamente probadas. Esta parte quedd asentada con claridad en las Constituciones. El problema
inmediato fue que muchos aspirantes y novicios no tenian la instruccion suficiente requerida y
exigida por la Orden. Esa es la razén por la cual al poco tiempo de fundada la Sociedad la
educacion y las misiones se convirtieron en prioridad. Ya como Prepésito, Loyola decidio
impulsar a la Compafiia en estos campos; muy pronto, los primeros colegios y misiones se
desarrollaron de manera imprevisible.**®

Los colegios se convirtieron en centros de formacion para ser jesuita. EI inconveniente,
en los primeros afos de la Orden, fue que la demanda super0 a la oferta. Es decir, los ignacianos
aun no estaban preparados ni contaban con sus propios colegios para atender las necesidades de
sus estudiantes. La solucién de momento fue enviarlos a universidades europeas de renombre.
Luce Giard sefala: “la Compania no tuvo dudas en proyectar la excelencia para los suyos y envio
a sus primeros estudiantes a universidades de prestigio: Paris en 1540; Lovaina, Padua y
Coimbra en 1542; Valencia y Colonia en 1544; Viena en 1551; Praga e Ingolstadt en 1556”.%
La idea, aparte de la educacion de sus aspirantes, era tener contacto con otras escuelas de
pensamiento; para la Compafiia, también era importante afirmar su presencia en estas
universidades.

El mensaje que los jesuitas enviaban a la Iglesia y las universidades era su deseo de no
limitarse a un pais 0 a una provincia; en realidad, su sentir era extender su accion a todas partes.

La primera ola de jesuitas bien educados, fue la precursora que dirigié sus propios colegios;

133 ). carlos Coupeau, “Five personae of Ignatius of Loyola”, 38.

3% Luce Giard, Ibid., 12. Véase también a J. Carlos Coupeau, “Five personae of Ignatius of Loyola”, 43.
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ademas, de ahi salieron los primeros misioneros a otros paises y continentes.™* La disponibilidad
de los jesuitas de ir a misionar a cualquier parte estaba intimamente relacionada con el cuarto
voto de obediencia al Papa. Como ya comenté, el Gltimo voto se relaciona con asuntos de
misiones y misioneros. Los elegidos eran los mejor preparados y éstos se comprometian a ir a
cualquier parte, atn sin solicitar siquiera dinero para el viaje.**

Respecto a la formacion de los elegidos para misionar, los padres fundadores estaban
altamente preparados y fueron ejemplo para las siguientes generaciones. A excepcién de Loyola
los otros nueve salieron de Roma. En la primavera de 1540, Favre y Lainez se hallaban en Parma
y Piacenza; Bobadilla en Napoles; Rodriguez en Siena; en 1541 Francisco Javier partia para la
India y Coduri, y Salmerédn iban a Escocia. Sin embargo, Bernabéu subraya que “las fuentes
jesuitas hablan del envio a las misiones de los mejores entre los miembros de la Compafiia y de
la vocacion misionera como algo intrinseco a todos sus miembros, lo cierto es que la realidad fue
més compleja”.™*” Bernabéu se refiere a que en afios posteriores no todos los integrantes de la
Sociedad tenian vocacion misionera; es decir, no todos eran hombres espirituales ni querian dejar
la comodidad de colegios y ciudades para salir a misionar entre infieles:

Pero no todos los misioneros eran varones espirituales ni todos los jesuitas querian ir a misionar,
como cierta literatura nos ha dado a entender. Al menos al principio del siglo XVII, como

demuestran varios de los documentos del volumen VIII de la Monumenta Mexicana (1605-1610),

135 . s . ., . "y ~7
Salvador Benabéu Albert comenta: “la rapida captacion de miembros y de caudales convirtié a la Compaifiia, en

poco tiempo, en una organizacidon multinacional, con hombres de alta preparaciéon que lograron infiltrarse en
numerosas capas de la sociedad y en distintas fronteras del catolicismo. En 1640, para conmemorar los cien afios
de su fundacion, la Compafiia dio a la prensa un bello tomo que titulé Imago primi saeculi, en donde se ensalzaba y
glorificaba los progresos mundiales. La ndmina de regiones en donde los ignacianos tenian presencia es
sencillamente extraordinaria. Una de las ilustraciones que adornan el libro muestra un angelito entre las dos
mitades del globo terrdqueo, con un arco en una mano y una flecha en la otra. La leyenda que lo acompafa es muy
elocuente: Vnus non sufficit orbis, esto es, un mundo no es suficiente”. Salvador Bernabéu Albert, “Expulsados del
infierno. El exilio de los misioneros jesuitas de la peninsula californiana (1767-1768)", en Los jesuitas en la América
colonial (Ciudad de México: Universidad Auténoma de Coahuila, 2014), 211-213.

%% John H. Pollen, “Compafiia de Jesus: Fundacién y Constituciones, 3.

Salvador Bernabéu Albert, “Expulsados del infierno. El exilio de los misioneros jesuitas de la peninsula
californiana (1767-1768), 216.
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los llamamientos de las autoridades para que los padres abandonaran colegios y las ciudades y se
marcharan a misionar entre infieles eran constantes, lo que demuestra la persistencia del
problema. En carta del 10 de febrero de 1603, por ejemplo, el general Acquaviva recrimina a los

padres novohispanos la flojedad con que acudian al ministerio de los indios. **®

Es de suponer que las autoridades de la Compafiia tomaron cartas en el asunto y
subsanaron el problema. Las Constituciones y el cuarto voto eran muy claros y a buen seguro
fueron aplicados con toda rigurosidad. También es de suponer que algunos infractores fueron
dados de baja 0 severamente amonestados porque quebrantaban el voto de obediencia. Como
soldados de la Compafiia, la obediencia al Papa y su Prepdsito, era uno de los preceptos mas
respetados y observados. La Sociedad de JesUs es una compaiiia en el sentido militar; sus
miembros son soldados de Dios, del Papa y de su Prepdsito. Su superior es su capitan general; de
ahi que la desobediencia era inaceptable. Para Loyola el mundo era un campo de batalla donde
morir a manos de los infieles resultaba glorioso.** En opinién de Carlos Manuel Valdez, para
Loyola la lucha era entre Dios y Satanas. Los soldados de la Compafia deberian “estar
preparados para ir a dondequiera y afrontar cualquier peligro para ganar gente para la Iglesia
Catolica”.**° Desde este punto de vista resulta incuestionable el voto de obediencia.

Solucionados los problemas de autoridad y obediencia, entre los siglos XVI1 y XVIII, los
jesuitas se extendieron a todos los continentes con gran rapidez. Esta expansion de los ignacianos
se dio gracias a las misiones.**! De acuerdo con Bernabéu el término de “mision” tiene tres

acepciones. En este sentido, concuerdo con Bernabéu porque no es lo mismo el permiso que se

3% salvador Bernabéu Albert, Expulsados del infierno, 216.

Carlos Manuel Valdez Davila, “El mundo en que nacié la Compaiiia de Jesus y las misiones que propiciaron”, en
Los jesuitas en la América colonial (Ciudad de México: Universidad Autonoma de Coahuila, 2014), 237.
140 . aLs
Carlos Manuel Valdez Davila, ibid.
Salvador Bernabéu Albert, Ibid., 216.
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concede legalmente para “misionar”; 0 la mision como accion y préctica; o la mision como lugar

fisico y geogréfico.

Cuadro 1. Los conceptos de “mision”

1. Sentido juridico o legal La autorizacién del Papa y el Preposito para convertir a infieles y
establecer misiones

2. La misién como accién vy | El equivalente a la labor o practica de evangelizacion, de conversion y de

oréctica occidentalizacién de los indigenas

3. La mision como lugar fisico y | EI contexto de edificios, campos de cultivo y pastoreo, corrales,
acueductos, etcétera

geografico

~Fuente: Salvador Bernabéu Albert, Expulsados del infierno. El exilio de los misioneros jesuitas de la peninsula
californiana 1767-1768 (Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2008), 31.

El primer jesuita que sali6 fuera de Italia y Europa a misionar fue Francisco Javier
(Francisco de Jasso y Azpilicueta). Francisco Javier fue compariero y amigo de Loyola y uno de
los diez padres fundadores de la Compairiia de Jesus. En 1541 fue enviado a la India como legado
pontificio. Su misidn era evangelizar en tierras ubicadas al oriente del cabo de Buena Esperanza.
En abril de 1542 Francisco Javier llegd a Goa (capital de la India portuguesa) y desplegdé una
intensa actividad evangelizadora. La decision de Paulo Il y de Loyola de enviar a Francisco
Javier a Asia respondié a una peticion del rey Juan Ill de Portugal. En Goa, la comunidad
portuguesa se organizé y fund6 una cofradia. En 1541 los portugueses pidieron ayuda a los
jesuitas para sus proyectos educativos. En 1542, Francisco Javier tomo el requerimiento y dirigio
una carta a Loyola solicitandole maestros para atender a los cofrades.

La respuesta de Loyola fue positiva y despacho a la India a varios profesores jesuitas.
Con este grupo el Colegio de San Pablo de Goa fue inaugurado en la festividad de la conversion
de San Pablo (25 de enero de 1543). La labor evangelizadora de Francisco Javier se extendi6 por
el sur de la India, Ceilan, las Islas Molucas y Japon. En 1552, cuando se disponia a entrar en

China para continuar su labor, muri6é de pulmonia antes de llegar a Canton. En 1554 sus restos
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fueron trasladados a Goa. Francisco Javier fue canonizado en 1622 el mismo dia de la
canonizacion de Santa Teresa de Jesus, Felipe Neri e Ignacio de Loyola. En 1749, por su labor en
el sureste asiatico Benedicto XIV le concedio el titulo de Patrono Universal de las Misiones
Catdlicas de Oriente. En opinion de Salvador Bernabéu, las acciones de Francisco Javier en la
India fueron el primer éxito propagandistico de los jesuitas.'*?

Después de los logros de Francisco Javier, las empresas misioneras jesuitas llegaron a
todos los continentes; se extendieron en tiempo y espacio, desde el siglo XVI, hasta la supresion
de la Compafiia por el papa Clemente XIV en 1773.2*° Los jesuitas en pocos afios alcanzaron
territorios desconocidos 0 poco conocidos para los europeos. En 1546 ya estaban en las islas
Molucas y en 1547 intentaron la entrada al Congo en Africa. En 1548 llegaron a Marruecos y en
1549 a Jap6n y Brasil; ese afio, por primera vez, arribaron al Nuevo Mundo.*** En 1555 se
instalaron en el Congo vy al siguiente afio en China. Ameérica resulté tierra fértil para los objetivos
de los jesuitas y las pretensiones de las coronas de Francia, Espafia y Portugal. En 1565 Pedro
Menéndez de Avilés establecié el puerto y fuerte de San Agustin, en la Florida, primera ciudad
permanente de Estados Unidos. Al afio siguiente (1566) se enviaron misioneros jesuitas a la
Florida. La finalidad era expandirse territorialmente y prevenir las posibles invasiones de
franceses o ingleses, enemigos de los espafioles.

En la Florida, los ignacianos establecieron varias misiones; sin embargo, en 1572 la
muerte violenta de religiosos jesuitas a manos de los nativos los obligo a retirarse del territorio.

En 1568, los jesuitas llegaron al rico virreinato del Per(d y en 1572 arribaron a la Nueva

%2 salvador Bernabéu Albert, “Expulsados del infierno...”, ibid., 216.

Allan Greer, editor, The Jesuit Relations. Natives and Missionaries in Seventeenth-Century North America,
(Boston-New York: Bedford/St. Martin’s, 2000), 5.

144 carlos Manuel Valdez Davila, “El mundo en que nacié la Compafiia de Jesus...”, 239. Véase también a Guillermo
Furlong, Misiones y sus pueblos de guaranies (Buenos Aires: Editorial Posada, 1978), 18.
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Espafia;**° a Paraguay en 1588; a Chile en 1593 y a Colombia en 1604. En las primeras décadas
del siglo XVII, jesuitas franceses entraron a Nueva Francia. Este era un enorme territorio que
abarcaba parte del Este de Canada y el Noreste de Estados Unidos. El sistema misionero en esta
region fue lento y tard6 varias décadas en estructurarse y consolidarse. Segin Allan Greer,
cuando los jesuitas arribaron al rio San Lorenzo en 1625, gran parte del territorio estaba bajo
control indigena.'*® Esta situacion y la resistencia de los nativos retrasaron el avance misional, a

pesar que la colonizacion europea ya comenzaba en la costa Atlantica.

Mapa 1. Puerto de San Agustin, en la Florida, fundado por Pedro Menéndez de Avilés en 1565.

145 . .. ,
Guillermo Furlong, Misiones y sus pueblos de guaranies, 27.

196 Allan Greer, editor, The Jesuit Relations, 6.



Pagina | 67

Océano
Artico ; j GROEHLAHDIA

Qcéano
Atlintico

Bahia de
Hudson

LUISIAHA

La intencién del capitulo I fue presentar un panorama general de la Compafiia de
Jesus e Ignacio de Loyola. Si los sujetos de estudio son los jesuitas lo indicado era sefialar los
antecedentes de su formacion espiritual, religiosa y académica. La raiz y origen de la educacion
y adiestramiento de los ignacianos se sustentan en la aplicacion de sus tres principales dogmas:
los Ejercicios Espirituales, sus Constituciones y el Ratio Studiorum. EI conocimiento de estos
conceptos resulta una guia para comprender el accionar y la filosofia de los ignacianos en sus
tareas evangélicas; es decir, en sus practicas evangelizadoras y la aplicacion del método y las

herramientas pedagdgicas que utilizaron en la conversion de los nativos. En general, este
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capitulo resume el contexto histérico de la Sociedad de Jesus, desde sus origenes hasta su
expulsion en 1768; ademas, de una breve biografia del lider fundador y guia espiritual de todos

los miembros de la orden religiosa.
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Capitulo II. Los jesuitas en la Nueva Espafia y su entrada a California

El arribo a la Nueva Espafia

Los jesuitas llegaron al Nuevo Mundo por primera vez en 1549. Entraron a Brasil provenientes
de Portugal y fundaron la provincia brasilefia de la Compafiia de Jesus y un colegio en Salvador
Bahia. Por su parte, en ese periodo, la corona espafiola pidi6 en varias ocasiones religiosos
jesuitas para misionar en sus posesiones americanas. Desde la Nueva Espafia se solicito en 1547
la presencia de ignacianos; aunque Loyola simpatizé con la empresa, la solicitud no se atendio
hasta varios afios después. Otro intento se hizo en 1554, pero igualmente no fue escuchado;
tampoco tuvo resultado la peticion, que en ese sentido hizo el emperador. En vida de Loyola,
hasta su muerte en 1556, no llegaron jesuitas a la Nueva Espafia y tampoco al Per(.**’

Resulta interesante analizar la postura politica de los soberanos de cada reino en Europa
durante los siglos XVI1 al XVIIIl. Aunque los jesuitas son una orden multinacional, en ocasiones
se interponian los conflictos politicos o territoriales entre las diferentes monarquias. Esta
situacion dejaba a los religiosos en medio de sus problemas ya que sus integrantes,
independientemente de la nacionalidad, hacian votos de obediencia. El tercer y cuarto voto de
sus Constituciones era de observancia a su Capitan General y al Papa. En teoria, los miembros de
la Compairiia no acataban érdenes de reyes ni de ninguin gobierno, que no fuera el sumo pontifice
0 su Prepdsito; por lo contrario, los gobernantes anteponian sus intereses politicos y econémicos

a los designios religiosos de los ignacianos.

%7 Guillermo Furlong, Misiones y sus pueblos de guaranies (Buenos Aires: Imprenta Balmes, 1962), 23.
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De acuerdo a sus Constituciones, la Sociedad de Jesus surgié como orden mendicante con
un Capitan General o Preposito. Siendo una institucion catolica, todos los ignacianos estaban
subordinados al Papa lo que se confirma con el cuarto voto de obediencia. Desde esta concepcidn
se puede establecer la estructura o cadena de mando de la Compafiia. El primero en esa linea era
el Papa por ser el representante y jefe de la Iglesia Catolica; segundo, el Preposito o Capitan
General con sede en Roma; tercero, los provinciales que residian en las posesiones de las
diferentes monarquias europeas como Nueva Espafia, Nueva Francia, Pert, Paraguay o Brasil;
cuarto, los superiores, que también eran misioneros, y que controlaban el sistema misional de
diversas regiones de sus provincias; por ejemplo, Nayarit, Sonora o California; por altimo, los
misioneros quienes eran responsables de las misiones, de evangelizar y de introducir la fe
catdlica a los nativos; ademas, de integrarlos al sistema colonial y la corona espafiola.

Cuadro 2. Linea de mando de la Sociedad de Jesus

Sumo Pontifice

Prepdsito o Capitan
General

Provinciales

Superiores

Misioneros

Cuadro 2. Fuente: elaboracién propia

Durante la Edad Media y el Renacimiento, la Iglesia Cat6lica y la mayoria de los reinos

europeos llevaban una estrecha relacion. Los soberanos de estos reinos, en particular, Espafia,



Pagina |71

Francia y Portugal, solicitaban regularmente el servicio de religiosos para sus posesiones
ultramarinas. El envio de misioneros a distintos lugares del planeta se programaba segln los
intereses politicos o econdmicos de las coronas europeas. El procedimiento de movilizacion se
daba de la siguiente manera: los gobernantes pedian directamente al Papa o al Prepoésito los
servicios de misioneros para remitirlos a determinado lugar; los Provinciales recibian el
requerimiento sobre las necesidades de evangelizadores o educadores en sus provincias.
Recibidas las peticiones, los provinciales informaban la disponibilidad de misioneros;
posteriormente se acordaba con los gobernantes fechas, nimero de religiosos y soldados que se
enviarian y los costos de la operacion. Generalmente, los gastos corrian por cuenta de los
gobiernos, con algunas excepciones, como en California, lo cual veremos mas adelante.

Los misioneros jesuitas cumplian con un doble cometido: a) la ensefianza del evangelio y
la conversion de los gentiles a la fe catdlica b) la integracion de los nativos a las coronas
europeas; ademas, eran avanzadas en las periferias y las fronteras de la Sociedad de Jesus; a su
vez de las coronas europeas. Ivonne del Valle indica: “en el caso de las regiones fronterizas [de
la Nueva Esparia] fueron misioneros jesuitas los encargados de poner bajo el dominio espafiol
territorios que hacia el final de la era colonial eran 29 veces mas grandes que la misma
Espafia”.**® En esta dualidad de funciones, para los ignacianos su prioridad era introducir la fe
catdlica y el evangelio (funcion religiosa); al convertir a los nativos los incorporaban a la corona
espafola y cumplian paralelamente con otro cometido (funcion politica).

De acuerdo con Bernd Hausberger, “los jesuitas nunca establecieron una clara linea de
separacion entre el contenido puramente religioso y las implicaciones politicas de su empresa. La

conversion consistia en el reconocimiento de las dos majestades —la divina y la terrestre— y la

148 ) ,
Ivonne del Valle, Escribiendo desde los mdrgenes, 23.
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rebelién se consideraba como pecado contra el rey y contra Dios”.**® Durante el periodo colonial
se dieron disputas entre las coronas europeas, principalmente por cuestiones limitrofes o
territoriales. Un caso es el de Espafa y Portugal en Sudamérica. El enorme territorio lusitano del
Brasil colinda y colindaba con la mayoria de las posesiones espafiolas: Argentina, Uruguay,
Paraguay, Per, Bolivia, Colombia y Venezuela. La cercania e incertidumbre con los limites
establecidos fomentaba fricciones que en ciertos casos terminaba con enfrentamientos. Al
respecto Guillermo Furlong indica:

La politica absorbente de Portugal, penetr6 tierra adentro y fundé a 90 millas de San Vicente, la
poblacién de Manicoba, y la de San Paulo de Piratininga y Gerebatiba. No eran politicos sus
objetivos [de los jesuitas], sino religiosos; no trabajaban por la expansion de los dominios
lusitanos, sino por la conquista de los indigenas para la fe, pero de facto secundaban los planes
portugueses, ya que esas poblaciones eran avanzadas hacia el Poniente, eran cufias en el bloque
territorial espafiol [...] sin ninguna malevolencia de unos con otros, los jesuitas espafioles y
lusitanos estaban en oposicion, mirando unos y otros por los intereses de sus respectivos

soberanos, y por lo que crefan corresponderles.™

Como ya mencioné, en 1565 Pedro Menéndez de Avilés'®* estableci6 el puerto y fuerte
de San Agustin, en la Florida. La finalidad de los espafioles era expandir sus territorios y
prevenir las posibles invasiones de franceses o ingleses. Al respecto, Manuel Ruiz Jurado indica:

El 28 de julio de 1566, siendo General Francisco de Borja, pudieron zarpar hacia la América
Espafiola los Padres Pedro Martinez y Juan Rogel con Francisco de Villarreal, enviados a la
Florida. El Adelantado Pedro Menéndez de Avilés, después de reconquistar la Florida, habia
pedido al Rey Felipe Il que le enviase misioneros jesuitas. Iban provistos de las cédulas reales,
para que les proveyesen de lo necesario, ornamentos para el culto y una buena cantidad de libros, a

costa de Avilés (como un preanuncio de los que habia de ser el estilo de su mision en Hispano-América:

149 . T . s . . .
Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el Noroeste Novohispano”, 65.

Guillermo Furlong, Misiones y sus pueblos de guaranies, 25-26.

Llamado también Pedro Meléndez de Avilés por José de Acosta y Francisco Javier Alegre. Véase Francisco Javier
Alegre, Historia de la Provincia de la Compaiiia de Jesus de Nueva Espafia (Roma: Institutum Historicum S.J., 1956),
63.
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pobreza, disponibilidad al martirio, ardor apostolico eclesial, especial dedicacion a la predicacion

y a la ensefianza). Martinez, que iba como superior, murié poco después de saltar a tierra, los indios le

aplastaron la cabeza a golpe de macana, el 6 de octubre de 1566."

El inicio de la colonizacion y conquista espiritual de los indigenas en la Florida parecia
halagador. En los siguientes seis afios del primer asentamiento se fundaron algunas misiones y
los jesuitas lograron avanzar hacia el norte de la peninsula; sin embargo, en 1572 la muerte de
varios religiosos a manos de los nativos los obligo a retirarse en definitiva del territorio. Después
de su fracaso en la Florida, el 13 de junio de 1572, los ignacianos enfilaron nuevamente de
Espafia hacia la Nueva Esparfia. Llegaron a su destino en septiembre del mismo afio. Eran 15 jesuitas
escogidos entre diversas provincias espafiolas.**® A las 6rdenes venia el padre Pedro Sanchez, nombrado
provincial. Los enviaba Francisco de Borja a peticion del rey Felipe 11.**

Los jesuitas no fueron los primeros en arribar al virreinato de la Nueva Espafia, a éstos
les precedieron franciscanos (1524), dominicos (1526) y agustinos (1533).'*® Estas 6rdenes
realizaban una importante e intensa labor religiosa en la parte central del altiplano mexicano.
Durante los primeros cincuenta afios lograron una rapida expansion. En 1570 ya existian unos
150 asentamientos de las tres drdenes que se extendieron por la mayor parte del México

conocido. Por otra parte, en la Nueva Espafia, desde 1572 hasta 1588, los ignacianos se

152 . so. . o ~7 ’ . es . . .
Manuel Ruiz Jurado, “Espiritu misional de la Compaiiia de Jesus”, en La mision y los jesuitas en la América

espafola, 1566-1767: cambios y permanencias, José de Jesus Hernandez Palomo y Rodrigo Moreno lJeria,
coordinadores (Sevilla: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2005), 19-20.

13313 peticidn de Felipe Il fue que se enviaran a la Nueva Espafia doce jesuitas. Por diversas circunstancias, cinco de
los originalmente elegidos quedaron en Europa. En reposicién de estos cinco, el Prepdsito, Francisco de Borja,
envio a ocho: Diego Lépez, destinado a rector del primer colegio que se fundara; Pedro Diaz, maestro de novicios;
Diego Lopez de Mesa, Pedro Lopez y Francisco Bazan; ademas, tres estudiantes tedlogos: Juan Curiel, Pedro
Mercado y Juan Sanchez. Para mayor informacion véase a: Francisco Javier Alegre, Historia de la Provincia de la
Compariiia de Jesus de Nueva Espafia, tomo |, editores Ernest J. Burrus y Félix Zubillaga (Roma: Institutum
Historicum S.J., 1956), 105-108.

>* Manuel Ruiz Jurado, “Espiritu misional de la Compafiia de Jesus”, 24.

>3 Erancisco Javier Alegre, Historia de la Provincia de la Compafiia de Jests de Nueva Espafia, 115.
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dedicaron a educar y construir colegios; es decir, afianzaron su presencia en la ciudad capital y
en otras ciudades importantes del virreinato. A partir de 1589 comenzé su labor evangelizadora.
José Félix Zavala sefiala que los jesuitas fueron elegidos para misionar en la regién en la cual
habitaban los chichimecas, los méas belicosos de la Nueva Espafia. Su facilidad con la oratoria y
el aprendizaje de las lenguas indigenas los hacian indicados para incursionar entre los nativos.**®

Gonzalo de Tapia fue enviado en 1588 a San Luis de la Paz (actual Estado de
Guanajuato). La mision de los religiosos jesuitas era evangelizar para convertir al cristianismo y
salvar las almas de los belicosos chichimecas. La facilidad de aprendizaje de las lenguas nativas
y el buen trato hacia los indigenas posibilito a Tapia la pacificacion de estos grupos. Esta
situacion le permitio establecerse en la villa y fundar en 1590 la primera mision jesuita de la
region. En noviembre de ese afio realizo el primer bautismo. En 1591 Tapia partié de San Luis
de la Paz con rumbo a Sinaloa. En el pueblo de Tovoropa, vecino de la villa de San Felipe, fue
asesinado y descuartizado el 11 de julio de 1594."" Fue el primer martir jesuita en la Nueva

Espania.

En el noroeste novohispano

Los ignacianos comenzaron su labor misional en el noroeste novohispano en 1591; habian
llegado a la Nueva Espafia casi dos décadas antes. Durante este periodo se ocuparon en fundar
colegios y seminarios en medios urbanos o suburbanos: Ciudad de México, Puebla, Oaxaca,

Péatzcuaro, Valladolid, Tepotzotlan y Guadalajara.*®® La oportunidad para que los jesuitas

% José Félix Zavala, “La primera misién jesuita en México”, en El oficio de Historiar (2009): acceso 25 febrero,

2018, eloficiodehistoriar.com.mx/2009/05/14/la-primera-misién-jesuita-en-México/.
157 . . eLs
Francisco Javier Alegre, ibid., 428.
Ignacio del Rio, El régimen jesuitico de la Antigua California (Ciudad de México: Universidad Autonoma de Baja
California, 2003), 21.
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iniciaran sus trabajos en conversiones vivas se presentd en 1589. Este afio, Rodrigo del Rio y
Loza, gobernador de la Nueva Vizcaya, pidio al superior de la Sociedad misioneros de su orden.
La intencion era que los religiosos evangelizaran a los indigenas habitantes de las zonas
fronterizas de su provincia. Ignacio del Rio sefiala que “por ese entonces acababa de llegar a la
Nueva Espafia el padre visitador Diego de Avellaneda, quien, segun instrucciones que tenia del
padre general Claudio Acquaviva, debia buscar el modo de que los jesuitas que laboraban en el
virreinato iniciaran desde luego las prédicas cristianas en tierras de infieles”.**°

Francisco Javier Alegre comenta que “el padre Provincial, que no deseaba otra cosa que
ver abierta la puerta a la conversion de los gentiles, sefialo prontamente dos sujetos de un celo
ardiente, y de una piedad y fervor a prueba de los mayores trabajos: el padre Gonzalo de Tapia y
el padre Martin Pérez”.*® La idea del provincial era enviar a Sinaloa a sus misioneros mas
expertos y fogueados. De esta manera, Tapia y Pérez llegaron a la villa de San Felipe y Santiago
de Sinaloa en julio de 1591. Esta regién, de numerosos grupos indigenas, estaba ubicada entre el
golfo de California y la vertiente occidental de la Sierra Madre. A partir de este asentamiento, los
ignacianos tenian érdenes de establecer el sistema misional en el noroeste de la Nueva Espafia.'®*

La muerte brutal de Gonzalo de Tapia en 1594 no amilano el impetu de los jesuitas en su
obra evangelizadora. Antes del arribo de los ignacianos a San Felipe, los espafioles ya tenian
conocimiento de otros territorios en el septentrién novohispano. Estas regiones eran los actuales
estados de Sonora, Sinaloa, Durango y Chihuahua. En la meseta central, a mediados del siglo

XVI, los hispanos comenzaron a avanzar hacia el norte; la razén fue el descubrimiento de ricos

minerales de plata en Zacatecas, Guanajuato y Durango. Estos hallazgos motivaron a las

% |gnacio del Rio, El régimen jesuitico de la Antigua California, 22.

1% Erancisco Javier Alegre, Historia de la Provincia de la Compafiia de Jests de Nueva Espafia, 364.

%1 Gilberto Lopez Alanis, “La relacién de la provincia de Nuestra Sefiora de Sinaloa, 1601. Del S.J. Martin Pérez”, en
Misiones en el Noroeste de Meéxico, editor Juan Esmerio Navarro (Ciudad de México: Fondo Regional para la
Culturay las Artes del Noroeste, 2004), 85.
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autoridades a explorar territorios mas septentrionales creyendo que también ahi encontrarian
metales preciosos.

En el noroeste el avance se detuvo en las riberas del rio Sinaloa.'® Respecto a estos
territorios, tiempo después se descubriria que los espafioles tenian razon acerca de sus riquezas;
sin embargo, para su explotacion, se tendria que asegurar y controlar las zonas en la cual se
encontraban las minas. La empresa colonizadora y de evangelizacidn no era ni fue tan facil como
se esperaba. Los principales problemas para lograrlo: la lejania de la ciudad de México, el
agreste contexto geografico, la poca disponibilidad de misioneros (para tan amplio territorio) y la
resistencia de los grupos originarios. Todos estos escollos tuvieron que sortear los jesuitas,
ademas de sus propios problemas personales y de adaptacion.

Sobre los nativos, ya existian noticias de su belicosidad. Alvar Nufiez Cabeza de Vaca
(1527-1536),'%® Francisco Vazquez de Coronado y fray Marcos de Niza (1539-1542) exploraron
y en sus derroteros conocieron y convivieron con varios de los grupos nativos de estas regiones.
Fueron los primeros en contactar y describir la geografia regional y los peligros que podrian
afrontar nuevos asentamientos. Segun Hausberger, “en el norte [los espafioles] hallaron simples
agricultores, a veces semi nomadas, y cazadores-recolectores, que se oponian ferozmente a la
expansion colonial. *** Misionar en los margenes de la cristiandad y fuera de la influencia
espafola tenia interpretaciones y consecuencias que son importantes de sefialar.

Los misioneros llegaban a tierras desconocidas bien instruidos y aleccionados. Los
Ejercicios Espirituales y sus Constituciones, con sus votos de obediencia, castidad y pobreza, les

daba un escudo ante las adversidades. No los hacia inmunes, pero los fortalecia ante la soledad,

162 . T . s . . .
Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el Noroeste Novohispano”, 63.

183 para mayor informacién véase a Margo Glanz, coordinadora, Notas y comentarios sobre Alvar Nufiez Cabeza de
Vaca (Ciudad de Meéxico: Conaculta-Editorial Grijalbo, 1993) y Alvar Nufez Cabeza de Vaca, Naufragios y
Comentarios (Buenos Aires: Espasa Calpe, 1942).

1%% Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuita en el Noroeste Novohispano”, 63.
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el aislamiento, las frustraciones, las hambrunas y los miedos que pasaban en determinadas
circunstancias; sobre todo, cuando se encontraban en un ambiente hostil; y no Unicamente por la
belicosidad de los nativos, sino también la del medio ambiente. La mayoria de los misioneros se
ofrecian voluntarios para llevar el evangelio entre los gentiles. Se preparaban (aunque no todos
tenian la misma religiosidad), incluso ante la posibilidad de sufrir el martirio; pero como
comenta Hausberger “el abstracto anhelo de sufrimiento, siguiendo el ejemplo de Cristo y de los
santos venerados, era una cosa, y la dura y aspera realidad de la vida entre los indios era otra, y

. . . 1
esta diferencia muchas veces superaba la capacidad humana de los padres”. 6>

El imaginario desierto y las luchas entre Dios y el demonio

Los ignacianos estaban convencidos que los desiertos eran las moradas del demonio. Asi, el
desértico noroeste novohispano era territorio fértil para la conversion y salvacion de las almas de
los salvajes y barbaros nativos. Para los jesuitas el desierto era el campo de batalla entre Dios y
el demonio; los ignacianos eran los soldados del cielo y los hechiceros o shamanes indigenas, los
interlocutores del infierno. En las crénicas coloniales existen incontables resefias y anécdotas de
estas batallas.*®® En opinién de Guy Rozat, el jesuita Andrés Pérez de Ribas “confirma en su obra

que el indio estaba marcado por el signo de lo demoniaco [...] en el discurso de los textos

185 Bernd Hausberger, ibid., 67.

Miguel del Barco relata en su obra Historia Natural y Crénica de la Antigua California (pp. 236-239) que el
misionero de San José de Comondu, Francisco Xavier Wagner, deseaba que sus indigenas vivieran como cristianos.
El deseo de Wagner era que se acabara la mala raza de hechiceros o embusteros, quienes mal aconsejaban a sus
indios ocasionando la perdicion de muchas almas. Cuando un indigena enfermaba el misionero intentaba curarlo o
reconfortarlo; sin embargo, los hechiceros los exhortaban a no creer ni hacer caso de los religiosos, sino en sus
creencias y “boberias” antiguas. Barco relata una practica de supuesta hechiceria: “luego soplaba [el hechicero]
frente al enfermo con el “chacuaco” o tubo de piedra [pipa] que tenia para ese efecto y de esta suerte le disponian
para que, en expirando, bajase su alma al infierno”.
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coloniales aparece constantemente el discurso demoniaco, como contraparte la correspondiente
omnipresencia de la Divina Providencia”. %

Las dificultades cotidianas que tenian que afrontar y superar los jesuitas en las inhospitas
tierras no eran sus Unicos problemas. Los religiosos debian de experimentar un proceso de
forzosa adaptacion al medio ambiente; al contexto geogréfico, cultural y politico; a las carencias
—hasta las mas esenciales— a la soledad, los peligros, las enfermedades, el aislamiento
permanente y las presiones propias de su apostolado.®® Aun asf, no eran éstas todas sus
preocupaciones. Otras cuestiones angustiaban a los jesuitas y estaban relacionadas en el campo
de la subjetividad con aspectos mentales y religiosos: sus imaginarios y su filosofia.

Una representacion imaginaria muy recurrente eran las luchas permanentes entre Dios y
Satanés. Para jesuitas como José de Acosta, el demonio era porfiado y siempre estaba en acecho
de las naciones ‘“ciegas del mundo”; es decir, de aquellos pueblos que no habian sido

cristianizados y que por ende no conocian el evangelio:

Es la soberbia del demonio tan grande y tan porfiada, que siempre apetece y procura ser tenido y
honrado por Dios: y en todo cuanto puede hurtar y apropiar asi lo que al altisimo Dios es debido, no
cesa de hacerlo en las ciegas naciones del mundo, a quien no se ha esclarecido aun la luz y

resplandor del Santo Evangelio.169

Hausberger enfatiza acerca de las creencias jesuitas de la existencia del demonio y su
contacto con los hechiceros indigenas del septentrion: “los jesuitas no sélo temian una agresion
fisica de sus nedfitos, sino que muchos estaban convencidos de la existencia de poderes obscuros

que los indios malévolos podian usar contra la religion cristiana y sus sacerdotes. El contacto del

167 . . . . . . o .z
Guy Rozat, “Reflexiones personales sobre la conquista espiritual y consolidacién temprana de la colonizacion

hispana en el Septentrion Novohispano”, 80-81.

'%8 De acuerdo a Pérez de Ribas los jesuitas eran soldados de Cristo y su apostolado era “esparcir los rayos de la luz
evangélica deshaciendo tinieblas y ensefiando y abriendo camino a la salvacién de los hombres”; en otras palabras,
los misioneros ignacianos eran apdstoles en mision de salvar almas.

199 José de Acosta, Historia Natural y Moral de las Indias (Sevilla: Casa de Juan de Ledn, 1590), 303.
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indigena, especialmente de los hechiceros, con el demonio estaba fuera de duda para muchos
jesuitas.”™ Ya en el siglo XVII Pérez de Ribas sefialaba el trato de los hechiceros con el
demonio:

[...] estos hechiceros, como gente que tanto trata con el demonio, son los que mas se oponen a la
publicacion del evangelio, y mas los persiguen, y por consiguiente a los ministros que los predican,
y son los instrumentos que se vale Satanas para cuantas maldades quiere introducir entre estas

gentes ciegas.'™

La arena de estas confrontaciones era el desierto, espacio donde habitaban los malos
espiritus, los seres mitologicos y los demonios. En una concepcion mesianica, era el lugar de
retiro, oracion, penitencia y aislamiento. Segun la biblia, generadora de imaginarios en
occidente, el desierto era el anti-edén; en él se arrojé al hombre como consecuencia del pecado
original. En el desierto, Jesucristo enfrentd y vencié al demonio y todas sus tentaciones. Este
triunfo se convirtié en un ideal de la filosofia jesuita que preparaba a los misioneros para las
adversidades; inclusive para morir martirizados. En opinion de Guy Rozat: “para los jesuitas la
tierra sin fin era como una aspiracion que los lleva cada dia mas lejos del mundo y por lo tanto
mas cerca de Dios”.*"? La religiosidad ignaciana contemplaba las luchas entre el bien y el mal;
entre el cielo y el infierno; en éstas, los misioneros eran las avanzadas terrenales y los defensores
del cielo, la cristiandad y el evangelio.

Guy Rozat observa que en las cronicas de jesuitas de los siglos XVI y XVII era recurrente

la presencia demoniaca. La contraparte era la omnipresencia de la Divina Providencia.’” En la

170 . T o . . .
Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, 76.

Andrés Pérez de Ribas, Historia de los triunfos de nuestra Santa Fe entre gentes las mds bdrbaras y fieras del
nuevo Orbe, 17.
72 En el siglo XVIII, las “tierras sin fin” referidas por Rozat, son las del septentrién novohispano, incluyendo las
desérticas tierras de la peninsula californiana. Guy Rozat Dupeyrdn, “Reflexiones personales sobre la conquista
espiritual y consolidacion temprana de la colonizacién hispana en el septentrién novohispano”, 83.
173 , aLs

Guy Rozat Dupeyron, ibid., 81.
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carta que Salvatierra envio a su benefactor Juan Caballero y Ocio se representa esta antonimia de
las luchas entre el bien y el mal: “ya la gran conquistadora Maria Santisima vencié a cuatro
naciones de enemigos que nos asaltaron en un tiempo todos [...] pero vive Maria, reina Maria,
vence Maria”.'™* Por otro lado, el discurso de Salvatierra a su bienhechor evidencia sus
pretensiones cuando pregunta: “;y a quién ha escogido Maria para plantar la fe en tan escogido
reino con el principio de su salvacion?, escogié a don Juan Caballero; dichoso del escogido, que
por su medio iran enteras escuadras al cielo; dichoso el escogido para poblar de tantas naciones
el reino perdido de Luzbel”.'” Seglin Bernabéu y Garcia:

Pérez de Ribas describia el septentrion novohispano como secos y horribles despoblados, faltos de
agua, de espesos arcabucos y espinosas selvas; otros por marismas y médanos ardientes de arena
sedientos de la salud de estas almas, evocando —sin dudarlo— a aquellos parajes como morada del

propio diablo.'"

En el imaginario jesuita la idea de “desierto” y “vacio” se daba metaforicamente: “desierto
en habitantes” y “vacio de civilizacion”. La representacion del indigena era como salvaje y
barbaro que debia convertirse en hombre —también metaféricamente— para integrarlo a la religion
catélica y al sistema colonial.'”” En el imaginario ignaciano, el septentrién novohispano y sus

desiertos eran las guaridas del demonio de las cuales debia ser expulsado. Bernabéu y Garcia

7% Juan Maria de Salvatierra, cuarta carta a su benefactor Juan Caballero y Ocio, 27 de noviembre de 1697, en

Loreto capital de las Californias. Las cartas fundacionales de Juan Maria Salvatierra (Ciudad de México: FONATUR,
Universidad Autonoma de Baja California, Consejo Nacional para la Culturay las Artes, 1997), 123.

7% Juan Maria de Salvatierra, ibid.

Salvador Bernabéu Albert y José Maria Garcia Redondo, “Dorsal de espejismos. El inestable desierto
californiano en el imaginario jesuita”, en Las fronteras y sus ciudades: herencias, experiencias y mestizajes en las
madrgenes del imperio hispdnico siglos XVI-XVIII (Madrid: Ministerio de Ciencia y Tecnologia, 2007), 139.

77 Al respecto Andrés Marcos Burriel indica: “el fondo del carécter de los californios, no menos que de todos los
demas indios, [es] la estupidez e insensibilidad; la falta de conocimiento y reflexidn; la inconstancia y volubilidad
de su voluntad; apetitos sin freno, sin luz y aun sin objeto; la pereza y horror a todo trabajo y fatiga; la adhesion
perpetua a todo linaje de placer y entretenimiento pueril y brutal; la pusilanimidad y flaqueza de animo; y
finalmente, la falta miserable de todo lo que forma a los hombres hombres, esto es: [ser] racionales, politicos y
utiles para si y para la sociedad”. Andrés Marcos Burriel, “Noticia de la California y de su conquista espiritual y
temporal hasta el tiempo presente”, en Obras Californianas del Padre Miguel Venegas, S.J., editor Michael Mathes
(La Paz, Universidad Auténoma de Baja California Sur, 1979), 74.
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plantean: “América se transformé en un inmenso escenario de la secular contienda entre Dios y
el diablo [...] asi pues, cuando fue necesario elaborar un paisaje desértico y endemoniado la
hagiografia jesuita laured, con la aridez y sus demonios las vidas de sus compafieros pioneros de
la peninsula”.'’® Desde tiempos remotos, en la Biblia se menciona al desierto como un espacio
inhdspito y sin habitantes. Aqui se debilitan por igual cuerpo y espiritu. Sin embargo, también en la biblia
se menciona una paradoja en el plano teoldgico: ser los desiertos los sitios reservados para los malignos y

condenados; al mismo tiempo donde Dios tuvo conmovedoras manifestaciones de amor.*

California en los confines de la cristiandad

En el contexto geogréafico, entre los siglos XVI al XVIII, la California y el septentrion
novohispano era tierra de confines; como bien lo aplica Bolton en su biografia sobre Kino, Los
confines de la cristiandad. Para los ignacianos, los desiertos y las periferias eran la tierra sin fin.
En estos extremos los jesuitas aspiraban misionar porque los llevaba mas lejos del mundo y a la
vez, mas cerca de Dios.*® Al respecto Guy Rozat indica:

Entre mas se alejaban de la civilizacion por ellos conocida, mas se acercaban a la Divina
Providencia quien los guia en su camino. Desaparece el hombre de carne y hueso y emerge el
hombre espiritual, fundido en el conocimiento de Dios, asi puede afrontar todos los peligros y
privaciones sin titubear [...] quiz4 esto explica la constancia y la santa necedad de estos
varones gque consagraban su vida a la evangelizacion de los confines; asi también la seguridad

con la que destrufan costumbres y practicas indigenas.*®

Los triunfos de los jesuitas en el noroeste de la Nueva Espafia se pueden resumir en dos:

a) fundacion y buen funcionamiento de las misiones, b) la conversion de miles de gentiles que

78 salvador Bernabéu Albert y José Maria Garcia Redondo, “Dorsal de espejismos”, 157-158.

Salvador Bernabéu Albert y José Maria Garcia Redondo, “Dorsal de espejismos”, 141.
Guy Rozat, “Reflexiones personales sobre la conquista espiritual”, 83.
Guy Rozat, ibid.
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eran integrados a la fe cristiana y a la corona espafiola. Las numerosas cartas edificantes que
escribieron los cronistas jesuitas estaban llenas de exaltaciones y resefias victoriosas. Bautizos,
casorios, vida mondgama, ensefianza del evangelio y buenas costumbres, fueron parte de la
aculturacion para convertir a los nativos al cristianismo. Todas estas practicas eran parte de su
trabajo y también se magnificaban; inclusive, la muerte de algin religioso a manos de los
indigenas se consideraba como un triunfo porque convertia al fallecido en martir; quiza, era una
emulacién comparable a la muerte de Jesucristo quien fallecié en la cruz como redentor de la
humanidad. El discurso jesuita enaltecia las obras y acciones de sus hermanos Ad Maiorem Dei
Gloriam, decian; sin embargo, este discurso también tenia sus significados politicos y en
ocasiones iba dirigido, de acuerdo a sus pretensiones, a diferentes lectores: los prospectos a

misioneros, los provinciales o las autoridades de la corona espafiola.

Las misiones jesuitas en el noroeste de la Nueva Espafia

La fundacion en el noroeste de numerosas misiones, visitas, presidios y pueblos de mision se dio
entre numerosas etnias; algunas, sumamente aguerridas y belicosas que dificultaron el avance del
sistema misional. Los grupos mas importantes eran: tepehuanes, que habitaron una extensa zona
entre Durango y Chihuahua; zuaques, entre Sinaloa y Durango; guazabes, ahomes, cahitas,
acaxees, Xiximes y taures en Sinaloa; mayos, entre Sonora y Sinaloa; pimas y papagos (Tohono
O’odham), entre Arizona y Sonora; yaquis, cocomaricopas, Opatas (teguinos), eudeves, seris y
guaymas en Sonora; tarahumaras (rardmuris) y guarijios en Chihuahua. El avance hacia el norte
fue lento. Los jesuitas tardaron poco mas de cien afios para establecerse en Sonora, la
Tarahumara, Arizona y Nuevo México. Completada la red misional del Noroeste, en 1683

comenzaron la mas dificil de sus misiones: la conquista espiritual de California. En un breve
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recuento de la obra evangelizadora de los ignacianos en el septentrién novohispano, Hausberger
indica: “en 1748, para dar un dato preciso, los jesuitas tenian 117 misiones entre los grupos
9y 182

indigenas nombrados”.

Todo esto requeria un numeroso personal dispuesto a vivir en tierras y entre gentes que los
europeos de los siglos XVII y XVIII calificaban de béarbaras y salvajes. Para cubrir esta
necesidad, la Compafiia de Jesis no encontrd suficientes elementos entre los miembros de sus
provincias espafiolas y americanas, por lo que recurria a un nimero cada vez mayor de
extranjeros que habrian de participar en la obra misional. Entre ellos se encontraban italianos,

alemanes, belgas, checos y otros. 82

Afectaciones al sistema misional

Las decisiones que por intereses politicos o economicos tomaban los gobernantes afectaban de
alguna manera el accionar de los misioneros; de igual manera, los problemas entre religiosos,
militares y colonos, o con los nativos se convertian en conflictos a solucionar.'®* En muchas
ocasiones las resoluciones de las autoridades religiosas y de la corona espafiola sobre asuntos de
sus dominios afectaban el funcionamiento misional. Aunque los cambios y repercusiones de esas
decisiones no fueran inmediatos —por cuestiones de distancia y comunicacion— tarde o temprano

se atendian. Las reformas borbonicas en el siglo XVIII son otro ejemplo de esas decisiones

182 . .. .z
Los asentamientos misionales y los grupos nombrados, a los que hace alusion Hausberger, se encontraban

diseminados en los actuales Estados de Nayarit, Sinaloa, Durango, Sonora, Chihuahua y las dos Californias. Bernd
Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el Noroeste Novohispano”. 64.

183 Berd Hausberger, Ibid., 64.

Uno de los problemas mas graves que enfrentaron los jesuitas en California fue la rebelidon de los coras y
pericles en 1734. Esta sublevacion puso en peligro toda la labor misional de los ignacianos del periodo. Al hacer un
analisis del levantamiento, el padre Clemente Guillén, Provincial de las misiones californianas, notificé al virrey
Vizarréon de lo sucedido. El virrey ordend al gobernador de Sinaloa, Manuel Bernal de Huidobro, sofocar la
rebelidn. Esta decisidn del virrey repercutié en la administracién jesuita, que momentaneamente perdié el control
politico y militar de la regidén. Mario Alberto Magafia plantea que: “algunas de las medidas tomadas por Huidobro
fueron mal vistas y censuradas por los jesuitas, quienes consideraban, por una parte, que el gobernador pretendia
asumir funciones que mas bien eran de competencia de los misioneros”. Mario Alberto Magafia Mancillas, Indios,
soldados y rancheros. Poblamiento, memoria e identidades en el drea central de las Californias (1769-1870), 156.
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politicas, econdmicas y de defensa. Estas se aplicaron en todas las posesiones espafiolas y
afectaron el funcionamiento de las misiones. Ivonne del Valle indica al respecto:

El sinnumero de proyectos de “reforma” social y economica es una manifestacion del optimismo
y la confianza (de los centros) de poder cambiar y tener bajo control aspectos problematicos de su
entorno. En el caso de la Nueva Espafia (aunque el fendmeno se extiende desde luego a todas las
colonias espafiolas) se ha hablado incluso de una “segunda conquista” bajo Carlos III, conquista
puesta en marcha a mediados del siglo [XVIII] con la instauracion de una serie de reformas que,

independientemente de su éxito, implicaron fuertes cambios que marcan una ruptura con la época

precedente.’®

Otro argumento a considerar seria la falta de recursos y la resistencia de los indigenas.
Todos estos problemas influian en el accionar y obrar de misiones y misioneros; sobre esa base,
el discurso, los métodos pedagogicos y las practicas evangelizadoras tenian que cambiarse o
adaptarse de acuerdo al contexto. Los sefialamientos de Hausberger y del Valle, confirman lo
dicho en cuanto a esas adaptaciones. En primer término, los ignacianos debian conocer a los
grupos originarios y el entorno en que les tocaba misionar. Para comunicarse era obligatorio
aprender las lenguas nativas que eran diferentes a las de otros grupos del altiplano. Para los
jesuitas y las otras ordenes religiosas, fue prioritario conocer el lenguaje de los indigenas y asi
poder transmitir el evangelio. Rosio del Carmen Molina indica:

Acosta [José de] sento las bases de la postura de la iglesia sobre los problemas linglisticos y la
conversion de indios, y presenta el método que habrian de desarrollar los misioneros para
aprender el idioma de los nativos. Sugeria que la labor misionera debia iniciar con el aprendizaje
de las lenguas de los nativos para a lograr asi un acercamiento cultural e influir en los nativos, y

debia ser por medio de una gramatica y la préctica.’®

185 oy . ,
Ivonne del Valle, Escribiendo desde los mdrgenes, 51.

Rosio del Carmen Molina Landeros, Gramadticas Jesuitas del Noroeste Novohispano siglos XVII-XVIIl, (Ciudad de
México: Universidad Auténoma de Baja California, 2016), 32.
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Puedo agregar que la comprension de las lenguas de los nativos era el comienzo de un
proceso comunicativo. Como bien lo sefialan José de Acosta y recientemente Rosio del Carmen
Molina, lo primero era aprender el lenguaje. Después de traducirlo por medio de una gramatica y
por ultimo, ponerlo en practica durante la evangelizacién. Pero no Unicamente para evangelizar
se aprendian las lenguas nativas, también para difundir el discurso y los métodos pedagdgicos
usados por los religiosos. ¢(Pero cdmo evangelizar si al inicio de las conquistas no habia
entendimiento mutuo? Inclusive, después de la conversion de los indigenas algunos misioneros
no estaban seguros sf éstos realmente comprendian el evangelio.*®’

Para responder, retomo lo dicho por Joseé de Acosta, jesuita de finales del siglo XVI,
cuando menciona a los belicosos indigenas chichimecas: “y de este género de indios barbaros
principalmente se trata en los libros, cuando se dice, que tienen necesidad de ser compelidos y
sujetados con alguna honesta fuerza, y que es necesario ensefiarlos, primero a ser hombres y
después a ser cristianos”.*®® Acosta se refiere a ensefiar a los nativos a ser “hombres” en un
sentido social, religioso y cultural; es decir, aculturar a los indigenas cambiando o suprimiendo
sus habitos y costumbres “barbaras” introduciéndolos a la cultura occidental. De esa manera

convertian en hombres a los salvajes californios dandoles alma, educacién, entendimiento y

187 . ~ ~ . « 2 . , ;
Al respecto Jaime Regan senala: “los padres ensefiaban la doctrina cristiana y los indigenas aprendian el

catecismo mediante cantos. Sin embargo, cien afios mas tarde, los jesuitas todavia dudaban que los indigenas
entendiesen la doctrina cristiana. El padre Francisco Xavier Veigl, jesuita austriaco escribiendo en 1768, dijo que no
guedaba claro que los indigenas comprendiesen los misterios mas esenciales de la fe [..] queda siempre la
sospecha —indudablemente una de las mas agudas espinas clavadas en el corazéon de los misioneros— de no haber
abrazado jamas la fe con la debida sinceridad sino fingido [...]. Luego de todos los esfuerzos para hacerles
comprender, hasta donde sea posible, los misterios mas esenciales, al preguntar finalmente si reconocen lo
explicado como verdad, la respuesta que se recibe no sera otra que shina chari palabras frias también en el uso
linglistico cotidiano, que significan asi debe ser, serd pues asi”. Jaime Regan, “La musica en las regiones de Mainas
siglos XVII y XVIII”, en Actas del simposio internacional “El imaginario jesuita en los reinos americanos SS. XVI-XIX”
(Lima: Universidad Jesuita Antonio Ruiz de Montoya, 2014), 60-61.

188 José de Acosta, Historia Natural y Moral de las Indias (Sevilla: Casa de Juan de Ledn, 1590), 453.
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espiritualidad; asi serian utiles a la sociedad y eran incorporados al cristianismo y a la corona
espafiola.*®

Sin embargo, el proceso de aculturacion e integracion de los californios al sistema
misional tampoco fue facil. Establecida la comunicacién, con la comprension del lenguaje, lo
siguiente era fijar las moviles poblaciones nativas dentro del ambito de las misiones. Segun
Ignacio del Rio, el objeto era propiciar la continuidad del contacto. Pero este proceso implicaba
una alteracion de las costumbres y tradiciones culturales de grupos némadas o semi némadas. El
problema es que los indigenas con las préacticas de sus costumbres, que los misioneros intentaban
desterrar, sobrevivian a su medio ambiente.'*® Para convencer a los nativos que las tradiciones
occidentales eran mejores que las suyas tuvieron que adaptar sus métodos pedagdgicos y
evangelizadores. El discurso tenia que adaptarse al contexto y las practicas evangelizadoras y los
métodos pedagogicos ser persuasivos y de convencimiento.

En la California del siglo XV1II, los jesuitas se encontraron con un entorno radicalmente
distinto al de sus lugares de origen. Su mision en las periferias era convertir y someter a los
indigenas en un contexto ajeno. Para la conversion era necesario el cambio de habitos de los
nativos y la implantacion de otros nuevos; de igual manera, los misioneros tuvieron que
adaptarse a un mundo diametralmente opuesto al suyo. Hausberger y del Valle sostienen que las
zonas periféricas de la Nueva Espafia no eran propicias para la conservacion-reproduccion de

habitos europeos.'®* De acuerdo con esta aseveracion, del Valle plantea que los misioneros

contaban con varias posibilidades: “obstinarse con la continuidad de préacticas inviables en cierto

189 Ignacio del Rio distingue el término aculturacién como: “aquellos fenédmenos que resultan cuando grupos de
individuos de culturas diferentes entran en contacto continuo, y de primera mano, con cambios consecuentes en
los patrones originales de uno o de ambos grupos”. Ignacio del Rio, Conquista y aculturacion de la California
Jesuitica 1697-1768, 16.

1% |enacio del Rio, Conquista y aculturacion de la California Jesuitica, 128.

Ivonne del Valle, Escribiendo desde los mdrgenes: colonialismo y jesuitas en el siglo XVIII, 18. Bernd Hausberger,
“La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el Noroeste Novohispano”, 66-67.
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medio ambiente, hasta la posibilidad del vacio (la pérdida de sus habitos) y la necesidad de crear
una segunda piel, ésta si con sentido en el nuevo entorno [...] los misioneros solo podian intentar
cambiar el orden de vida de los indigenas por medio de su participacién en una ley distinta a la

occidental.”*%

Los primeros intentos de colonizacion de California

La historia de la peninsula californiana comenzé en el siglo XVI con la llegada de los primeros
exploradores europeos a sus costas.'*® El descubrimiento se dio en 1533 y fue fortuito. EI 30 de
octubre de 1533 sali6 de Santiago (Manzanillo) la expedicion que a la postre seria la
descubridora de California. Los expedicionarios salieron en dos navios: la Concepcion con
Diego de Becerra de capitan y Ortan o Fortun Ximénez de piloto; y el San Lazaro con Hernando
de Grijalva de capitdn y Martin Acosta de piloto. Enviados por Hernan Cortés, su mision era
encontrar la isla de las leyendas, de las amazonas y las perlas.*® El primer dfa de navegacion se
separaron los dos barcos para no volverse a ver. Grijalva siguio la ruta del Golfo de California, al
que bautizaron como Mar de Cortés en honor a su jefe; al no encontrar lo que buscaban

regresaron por la misma ruta hacia Acapulco. En la Concepcion, Fortin Ximénez se amotind con

92 |yonne del Valle, ibid., 17-18.

%3 |3 historia de Baja California comenzd en la tercera década del siglo XVI con la llegada de los primeros
exploradores europeos a sus costas. Es pertinente aclarar, aunque resulte una contradiccién, que la historia de los
californios, realmente se remonta a miles de afios atras. Mi primera aseveracion alude al conocimiento que se
tiene de ser agrafas todas las etnias y grupos indigenas que poblaron la peninsula. La ausencia de representaciones
escritas dificulta y disminuye considerablemente la historia y saberes que se tiene sobre los grupos originarios. Por
lo contrario, los europeos del periodo colonial conocian la escritura y dejaron incontables testimonios faciles de
rastrear. Las cronicas, resefias, informes y cartas de navegantes, exploradores y misioneros se convirtieron en
informacion valiosa y fuentes histdricas y etnograficas de primera mano. Esta es la razén por la cual indico que mi
historia de California comenzdé en el siglo XVI y no hace 10,000 afios. Una investigacion sobre los californios
milenarios dificultaria el proceso de este proyecto y entraria en polémicas desviando mi objeto de estudio.

%% Miguel Ledn Portilla, Cartografia y crénica de la Antigua California (Ciudad de México: UNAM, 1989), 47.
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otros oficiales dando muerte al capitan Becerra. Ximénez, al mando de la nave, sigui6é su curso
hacia el noroeste y descubrié por accidente la peninsula creyéndola una isla.*®

Los amotinados desembarcaron en la bahia de La Paz que bautizaron como Seno de la
Cruz. Como paradoja, siendo los primeros espafioles que pisaban la peninsula, también fueron
los primeros que murieron a mano de los californios. En total veintidds muertos incluyendo al
piloto Ximénez; el resto de la tripulacion huyé como pudo y se hizo a la mar hasta llegar a
Chiametla.*® En 1535 Cortés preparé en el puerto de Tehuantepec una nueva expedicion hacia
California. Los malos resultados de las anteriores lo motivaron a tomar el mando y aprovecho
esta salida para tratar de recuperar el navio la Concepcion. ElI buque de Cortés quedo en
Chiametla en manos de su enemigo Nufio Beltran de Guzman. Cortés y algunos de sus capitanes
salieron por tierra mientras el resto de los expedicionarios salié de Tehuantepec en tres navios: el
Santa Agueda, el San Lazaro y el Santo Tomas; posteriormente se aprovisionaron en el puerto de
Acapulco. EIl 15 de abril partieron nuevamente hacia Chiametla donde se unieron a la expedicion
terrestre de su jefe.

La expedicion de Cortés a California se organizé con el mayor de los cuidados. Se
armaron tres navios y se abastecieron de todo lo necesario. Fue mucho el revuelo que causé la
noticia de la partida del conquistador al descubrimiento de supuestas nuevas y ricas provincias.
Las tres naves que armd Cortés no fueron suficientes para tanta gente que queria participar en el
acontecimiento. Cortés salio de Chiametla llevando los mejores hombres; dejé en tierra a

mujeres, ancianos, caballos y algunos soldados al mando del capitan Andrés de Tapia. El

cronista de la conguista de México, Bernal Diaz del Castillo subraya al respecto:

%% Miguel Aguilar Marco, et al., Misiones en la peninsula de Baja California (Ciudad de México: Instituto Nacional

de Antropologia e Historia, 1991), 34. Véase también a Margarita Nolasco, Conquista y dominacion del noroeste de
Meéxico: el papel de los jesuitas, 18.
1% Miguel Ledn Portilla, Cartografia y crénica de la Antigua California, 48.
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Cortés se embarco con los que le pareci6 que podian ir de la primera barcada hasta la isla o bahia
que nombraron Santa Cruz, adonde decian que habia las perlas. Y como Cortés llegd con buen
viaje a la isla, y fue en el mes de mayo de 1536 o0 1537 [Cortés llegé a la bahia de La Paz el 3 de
mayo de 1535] y luego despachd los navios para que volviesen por los deméas soldados y mujeres
casadas, y caballos que quedaban aguardando con el capitan Andrés de Tapia.™’

Cortés y su gente llegaron el 3 de mayo de 1535 a la bahia de La Paz; por celebrarse este
dia a la “Santa Cruz”, bautizaron a la bahia con este nombre; después tomaron posesion de las
tierras en nombre del rey de Espafia.’® La expedicién de Cortés fue un completo fracaso; pero
también fue el primer intento serio de colonizacion a la peninsula. En la bahia de La Paz
encontraron plenas evidencias de la muerte de Fortdn Ximénez. El conquistador de Meéxico, no
encontré en California lo que buscaba: montafias de oro, rios de perlas, ni las bellas y temibles
amazonas que tanto ponderaban las novelas caballerescas de la época; lo que si encontro fueron
extensos desiertos, cerros pelones, carencia general de agua y alimentos y un clima inclemente.

La lejania de las tierras descubiertas, la falta de recursos naturales y la pobreza aparente
de la region, fueron determinantes para abandonar la colonizacion. Cortés lleg6 engafiado por lo
que esperaba encontrar en la peninsula; quizas creyo en las fabulosas riquezas de California 'y su
isla de amazonas.'*® Es de suponer que su calidad de conquistador lo motivara a descubrir un

nuevo reino que seria anexado a la corona espafiola. El reto de conquistar y colonizar lo impulso6

%7 Bernal Diaz del Castillo, La conquista verdadera de la Nueva Espafia (México: Fernandez Editores, 1961), 617.

Miguel Ledn Portilla, Cartografia y cronica de la Antigua California, 49.

Entre 1519 y 1526 Hernan Cortés escribié cinco cartas a Carlos V; fueron llamadas de “relaciéon” por la
insistencia de Cortés de llamar “relaciones” a sus crénicas; en ellas hizo una amplia resefia de todo lo acontecido
desde su salida de Cuba en 1519; los afios de la conquista de Tenochtitlan en 1519-1521; hasta 1524-1526, cuando
envio a los primeros exploradores a las costas del Pacifico y del Caribe. En la cuarta carta, fechada el 15 de octubre
de 1524, se aprecian las intenciones de Cortés: conocer la verdad sobre una isla rica en perlas y amazonas: “y asi
mismo me trajo relacién [Genaro de Garay, uno de sus capitanes] de los sefiores de la provincia de Ciguatan, que
se afirman mucho haber una isla toda poblada de mujeres, sin vardon ninguno [...] y que esta isla esta diez jornadas
de esta provincia, y que muchos de ellos han ido alla y la han visto. Dicenme asimismo que es muy rica en perlas y
oro; yo trabajaré, en teniendo aparejo, de saber la verdad y hacer de ello larga relacién a vuestra majestad”.
Hernan Cortés, Cartas de Relacion (Ciudad de México: Editorial Porrua, 2002), 232.
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a otra aventura que le podria dar mayores riquezas y prestigio a su nombre. Al poco tiempo de su
arribo a La Paz, Cortés envio los tres navios de regreso a Chiametla en busca de alimentos; al
hacerse a la mar en el retorno a California los sorprendié una tormenta logrando llegar un solo
navio a su destino. Para desgracia de Cortés, uno de los barcos que encalld venia cargado de
alimentos por lo que en poco tiempo padecieron hambre y privaciones. De acuerdo con Diaz del
Castillo “los soldados que estaban con Cortés de hambre y de dolencia se murieron veintitrés,
muchos méas estaban dolientes y maldecian a Cortés y a su isla y bahia y descubrimiento”.%

Cortés, al ver que sus hombres morian de hambre, sali6 en busca de los navios perdidos
encontrandolos dispersos en las costas de Jalisco. Después de repararlos y abastecerse de
alimentos, regres6 al campamento de La Paz. Varios soldados y colonos que esperaban
hambrientos murieron al atragantarse con la comida en exceso que tomaron.?* El conquistador
no quiso reconocer que California lo habia derrotado. Asi continud sus exploraciones por mar y
tierra, sin encontrar nada que halagara sus pretensiones. Alargaba su regreso a la Nueva Espafia
para evitar las reclamaciones de tanto dinero gastado en la empresa sin encontrar nada de valor.
Derrotado y humillado Cortés regresd a Acapulco en enero de 1537. Poco después prepar0 una
nueva expedicion de rescate a California, al mando venia el capitan Andrés de Tapia. Al llegar a
La Paz no encontrd a sus comparieros ya que estos habian regresado a la Nueva Espafia. Andrés
de Tapia naveg0 hasta el paralelo 29 y regresé en 1538 con un buen cargamento de perlas.

Cortés no se dio por vencido tras sus recientes fracasos. De esa manera, el 8 de julio de

1539 sali6 de Acapulco la quinta y Gltima expedicion cortesiana a California. Al mando de la

empresa enviaba al experimentado capitan Francisco de Ulloa con tres naves: Santa Agueda,

2% Barnal Diaz del Castillo, La conquista verdadera de la Nueva Espafia, 617.

2% Bernal Diaz del Castillo, La conquista verdadera de la Nueva Espafia, 617.
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Santo Tomas y La Trinidad.?*? Ulloa llegé a La Paz y descubrié que los californios quemaron el
campamento que dejaron tras su salida. En el Santa Agueda y La Trinidad costearon la
peninsula, ya que el Santo Tomas se perdi6 en alta mar. Navegando al norte del golfo de
California llegaron hasta la desembocadura del rio Colorado que bautizaron como “Ancén de
San Andrés”; tomaron posesion de las nuevas tierras en nombre del rey de Espafia como era
usual; 2°® después regresaron por la misma ruta hasta parar en lo que hoy es Bahia de los
Angeles, que nombraron “Puerto Lobos”; siguieron su derrotero costearon el litoral hasta llegar
de nuevo a La Paz, pasaron por los Cabos y de ahi al Océano Pacifico.

Los expedicionarios de Ulloa fueron los primeros espafioles en llegar a la Bahia
Magdalena nombrandola Santa Catalina; siguieron el norte hasta los Ilanos de Hiray y pasaron
por Bahia de Ballenas; al doblar por el codo de la peninsula entraron al golfo que despues se
Ilamaria de Vizcaino. Al llegar a la isla de Cerros (Cedros), por presion de la tripulacion, Ulloa
decidié enviar de regreso al navio mas grande, el Santa Agueda. Ulloa continué con voluntarios
en La Trinidad, desde este punto ya nunca se volvio a saber de ellos. El Santa Agueda regreso
con valiosisima informacion cartografica de las tierras descubiertas. Con esta expedicion
terminaron las exploraciones mandadas por Herndn Cortés y también su mas grande fracaso
como conquistador.

La historia de la peninsula, durante mas de siglo y medio, a partir del siglo XVI, es la
version de repetidos fracasos. Los intentos de colonizarla, como el de Cortés, fallaron, no por la
natural resistencia de los nativos, sino por la hostilidad del medio ambiente.?®* A partir de los
primeros contactos de los europeos con los indigenas, pasarian mas de ciento cincuenta afios para

lograr la deseada conquista del territorio. Varias fueron las expediciones que incursionaron por el

292 \Miguel Ledn Portilla, Cartografia y crénica de la Antigua California, 51.

Miguel Ledn Portilla, Cartografia y cronica de la Antigua California, 52.
Miguel Ledn Portilla, La California mexicana, 37-38.
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gofo de California y la costa del Pacifico. Algunas fueron de indole cientifico o para delimitar y
aumentar el conocimiento de las costas de la peninsula; otras para rescatar perlas. Después del
intento serio de Herndn Cortés, ninguna de esos expedicionarios se aventuro a la colonizacion y

dominacién del territorio, hasta 1683.

El segundo intento de colonizacion

El segundo intento de colonizacion le toco a la expedicion que armé el almirante y gobernador
de Sinaloa Isidro de Atondo y Antillon. Con él venian los jesuitas Eusebio Francisco Kino y
Pedro Matias Gofii. Atondo se enterd que el virrey Payo Enriquez de Rivera buscaba un hombre
capacitado para encabezar la expedicion de conquista a California. Atondo se ofrecio a la tarea y
presento un plan bien fundamentado al virrey quien en diciembre de 1678 autorizo su propuesta.
En octubre de 1679 el rey espafiol firmé la cédula real que autorizaba la empresa con gastos a
expensas de la corona.’®® Atondo acepté mandar la expedicién y establecer asentamientos
permanentes, pacificar y evangelizar a los nativos, siempre y cuando las condiciones fueran
propicias; es decir, encontrar agua para riego y consumo humano, buenas tierras para siembras y
suficientes indigenas para ser convertidos.?*

La expedicion autorizada por Carlos 1l comenzé el 17 de enero de 1683. Atondo, en dos
fragatas y una balandra, dirigia un grupo de més de cien personas.?’” Como ya mencioné, entre

ellos venian los jesuitas Kino y Goiii, a los que meses después se unié Juan Bautista Copart.

2% Herbert Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad (Ciudad de México: Universidad Autonoma de Baja

California, Universidad de Colima, Universidad de Guadalajara, El Colegio de Sinaloa, Universidad de Sonora,
Editorial México Desconocido, 2001), 143.

2% Herbert Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad, 144.

Bolton indica: “el navio almirante fue llamado San José y San Francisco Xavier; la capitana llevd un nombre
mucho mas usual, de La Concepcion. En los antiguos documentos en donde espigamos nuestra historia, estas
pequefias embarcaciones generalmente figuran como la Almiranta, la Capitana y la Balandra”. Herbert Eugene
Bolton, Los confines de la cristiandad, 153.
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Después de algunos contratiempos que demoraron la salida, el 2 de abril de 1683 arribaron a la
bahia de La Paz. En este lugar del golfo de California, se levantdé un pequefio caserio que
llamaron Real de Nuestra Sefiora de Guadalupe de Californias.?®® La anhelada conquista de
California habia comenzado; sin embargo, este primer asentamiento fue abandonado en julio por
falta de alimentos y por problemas con los nativos.

Dada la precaria situacion en que se encontraban, Atondo decidié enviar la Capitana a la
contracosta para abastecerse de viveres; ademas, los problemas con los nativos continuaban y la
situacion se tornd mas complicada. La Capitana, después de mas de dos meses de ausencia no
regresaba de Sinaloa. Ya en estado critico y desesperados, los expedicionarios optaron por
abandonar el asentamiento de La Paz. Atondo Y el resto de sus hombres cruzaron el golfo en la
Almiranta y llegaron a Agiabampo el 21 de julio. Para fortuna de Atondo, al mes de estar en la
bahia de Agiabampo aparecié la Capitana que consideraban perdida en un naufragio. Los
espafoles pasaron dos meses en la bahia sonorense los cuales utilizaron para abastecerse de
provisiones. Kino y Gofii se encargaron de pedir auxilio a las misiones jesuitas cercanas; por su
parte, Atondo consiguio catorce caballos y treinta y ocho reclutas civiles, que incluian “peones,
tortilleras, criaditos y esclavas”.?%

Su fracaso en La Paz no amilané a los europeos que con renovados brios salieron el 29 de
septiembre hacia California. No llegaron al anterior asentamiento porque consideraron la
hostilidad de los coras en extremo peligrosa. Atondo navegd hacia el norte de La Paz en busca de
un lugar seguro para su gente. EI 5 de octubre arribaron al rio Grande, el cual después bautizaron
como arroyo de San Bruno, sitio en el cual desembarcaron. Al dia siguiente de su llegada se

festejaba a San Bruno y ese nombre le dieron al asentamiento que fundaron. De inmediato

2% |anacio del Rio, El régimen jesuitico de la Antigua California, 30.

29 Herbert Eugene Bolton, ibid., 189.
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comenzaron a desmontar el terreno y empezaron las obras de construccion de sus viviendas; las
semanas que siguieron las utilizaron para levantar un fuerte y una pequefa capilla.

En la cédula de Carlos 11, se estipulaba que fueran los religiosos de la Sociedad de Jesus
los acompafiantes de Atondo. También se acordaba que la conquista de los naturales no habria de
ser hecha “por fuerza de armas sino por el medio suave de la persuasion”.?? Los religiosos
tenian como tarea principal inducir a los indigenas a que aceptaran la fe cristiana. Pero no era
una tarea facil lograrlo; para conseguirlo, primero buscaron su amistad y después vencer su
timidez, recelo y ganar su confianza.”** De igual manera, los jesuitas tuvieron que superar la
dificil barrera del idioma. Sin el conocimiento del lenguaje de los nativos era casi imposible la
ensefianza del evangelio. Bolton apunta al respecto: “en su afan por aprender la lengua de los
indigenas, Kino y Gofii iban de un lado a otro con el tintero en la mano asentando sus vocablos,
y notando sus pronunciaciones”.?*? Por su parte, los californios poco a poco comenzaron a
comprender algunas palabras en espafiol lo que facilité el entendimiento mutuo.

Antes de utilizar las herramientas pedagogicas para evangelizar, los ignacianos
emplearon otras tacticas para lograr el acercamiento con los indigenas. Por ejemplo, para vencer
su timidez daban regalos a los nativos: ropa, pulseras, listones brillantes, cuentas de vidrio,
cuchillos, que eran muy apreciados por los naturales; % pero principalmente les ofrecian comida
en pequefias raciones.’** Estas précticas de obsequiar fruslerias fueron muy utilizadas por los
espafoles desde los tiempos de la conquista de México. Para los indigenas del altiplano esas
novedades eran muy apreciadas y posiblemente vistas como sinénimo de paz y amistad. Por lo

contrario, para los californios y su precario medio ambiente, los alimentos era lo mas importante.

219 |gnacio del Rio, El régimen jesuitico de la Antigua California, 30.

> Herbert Eugene Bolton, ibid., 202.

Bolton, ibid., 165.

Bolton , ibid., 202.

Carta de Salvatierra a Ugarte, 27 de noviembre de 1697. En Loreto capital de las Californias, 104-105.
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Aunque los nativos desarrollaban otras labores cotidianas, practicamente, durante toda su vida el
Unico trabajo que los ocupaba era procurar su alimento. Esta es la razén por lo cual se les
considera en el status de cazadores-recolectores.

Al poco tiempo de su estancia en San Bruno se desilusionaron con el rio Grande. La
realidad es que el rio no era mas que un arroyo que solo llevaba agua en tiempos de lluvia. Por
esta razon buscaron otro sitio con agua permanente. Tres leguas al noroeste se toparon con un
paraje con agua en abundancia y buenos pastizales que bautizaron como San Isidro. Los nativos
edues llamaban al lugar Londo. EIl punto era bueno para establecer un asentamiento desde el cual
partir en sus exploraciones al interior de la peninsula. Posteriormente, en los tiempos de
Salvatierra, en este sitio se fundé la visita de San Juan Bautista de Lond6.?*® Los expedicionarios
continuaron con su busqueda de lugares para nuevos establecimientos. Con ayuda de algunos
nativos de la regidn encontraron un paso para atravesar la sierra de la Giganta. EI camino
descubierto abrio las posibilidades de encontrar la ruta hacia el Océano Pacifico. EI 30 de
diciembre de 1684 llegaron a la “Mar del Sur”. Fueron los primeros europeos que cruzaron la
peninsula desde el golfo de California hasta el Océano Pacifico.?*°

La expedicion de Atondo fracasé como todas las anteriores por la misma razon. No fue la
hostilidad de los naturales edles y didius, que eran mas pacificos que los coras y pericués; fue la
adversidad del medio ambiente que con una intensa sequia de casi dos afios imposibilito las
siembras; ademas, faltaron los viveres, y un brote de escorbuto, que se convirtio en epidemia,
completo el infortunio. Atondo atribuia al agua salobre de San Bruno ser responsable de la
epidemia; no sabia que la falta de vitamina “C” era la verdadera culpable de sus males. La

enfermedad cobr6 varias vidas entre los espafioles y sus ayudantes; también, la mayor parte de

21> Mario Alberto Magafia Mancillas, Indios, soldados y rancheros, 158. También Bolton, ibid., 208.

218 Bolton, ibid., 259.
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los soldados y marineros se encontraban afectados. Ante tal situacion, en mayo de 1685, Atondo
decidié abandonar la empresa y regresar a Sinaloa con el resto de la tripulacién.?*’

Segun Bolton, Atondo llevaba una gran preocupacién por los enormes gastos de la
expedicion y los pobres resultados de la misma.?® Por su parte, Kino no estaba de acuerdo en
abandonar la empresa por los pocos bautismos que se habian efectuado; sin embargo, la salud de
los expedicionarios era mas apremiante que continuar en una lucha que parecia estéril. Atondo
era obstinado y no acept6 el fracaso e hizo un nuevo intenté para tratar de reducir los gastos de la
operacion. Ya en Sinaloa se reabastecié y emprendié una nueva expedicion hacia California, su
objetivo era la extraccion de madreperlas. Creia el almirante que rescatando un buen cargamento
de perlas podria autofinanciar la empresa y continuar la colonizacion. Todo terminé con un
nuevo fracaso. Después de varios dias de buceos, fueron tan pocas las perlas rescatadas que no
llegaba su valor a los cien pesos.?*

En lo econdmico fallo el intento de colonizacion por los enormes gastos y los raquiticos
resultados, ademas de las pérdidas humanas; en lo religioso también fracasaron por los pocos
gentiles convertidos al cristianismo; por lo contrario, en los conocimientos adquiridos del
territorio y sobre los indigenas no fracasaron. Por primera vez los jesuitas tenian una nocion real
y general del entorno y de las posibilidades del territorio. La region explorada en dos afios de
estancia fue extensa, aunque les faltd conocer la mayor parte del interior de la peninsula. En

cuanto a los nativos, de ellos adquirieron conocimientos de sus costumbres y sobre todo, de las

27 Atondo estaba mortificado ya que el virrey se encontraba muy preocupado por los pobres resultados de la

empresa de California; ademas, por el enorme gasto de los expedicionarios que representaba una fuerte carga
para el tesoro. No exageraba el virrey, ya que hasta el momento el costo de la expedicidn ascendia a casi un cuarto
de millén de pesos. De igual manera, los jesuitas efectuaron muy pocos bautizos y no estaban de acuerdo en el
regreso a Sinaloa. Herbert Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad, 270.

2% Acera de los gastos de la expedicion, Ignacio del Rio indica que: “la real hacienda habia erogado mas de 225 mil
pesos en la expedicidn de Atondo, no parecia posible continuar con el proyecto de ocupacién si no era con base en
el financiamiento estatal”. Ignacio del Rio, Conquista y Aculturacion en la California Jesuitica 1697-1768, 53.

Y Herbert Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad, 287.
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lenguas edles y didius. Ignacio del Rio sefiala que para los misioneros que fueron en la
expedicion de Atondo “resultd una nueva y aleccionadora experiencia de contacto con los indios
californios”.?® En el préximo intento de colonizacién este saber adquirido seria muy Util a

Piccolo y Salvatierra en su comunicacién con los nativos.

Nueva licencia para misionar en California

Cuando Kino se enter6 de la determinacion de Atondo de abandonar la empresa de conquista de
California se nego a dejar la peninsula. El ignaciano penso en los cientos de nifios que se
quedarian sin ser bautizados y convertidos a la fe catélica.?* Por su parte, para Atondo la
prioridad era salvar y sanar lo que quedaba de su gente. Desafortunadamente, en California no
existia ningun sitio en el que se pudiera pedir auxilio. Esa fue la razén por la cual acordaron
abortar la empresa. Tanto Atondo como los ignacianos partieron hacia Sinaloa profundamente
desilusionados e hicieron la promesa de regresar a terminar su obra. Circunstancias ajenas a su
voluntad cancelaron la posibilidad de un pronto retorno. En los primeros meses de 1686 se
recibio en la Nueva Espafia una real cédula de Carlos Il; en ésta, el rey ordenaba “suspender
indefinidamente todo apoyo oficial para la empresa colonizadora de California”.??? Esta decision,
por cuestiones econdmicas y la informacion negativa que existia de la peninsula, afectaron por
varios afos la expansién misional.

Era l6gico pensar que después de los fallidos intentos de colonizacion, y con el fracaso de
Atondo, la corona espafiola dudara. De acuerdo a los pobres resultados de todas las expediciones

anteriores la viabilidad de asentamientos permanentes en la peninsula parecia esfumarse. Para los

229 |enacio del Rio, Conquista y Aculturacién en la California Jesuitica 1697-1768, 53.

2?1 Kino temia con razén que una vez abandonado San Bruno jamds regresarian y “sus preciosos nifios y nifias
indigenas quedarian sin los medios para la salvacion, para los cuales ya estaban preparados, segin afirmd con
vehemencia”. Herbert Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad, 272.

222 |gnacio del Rio, Conquista y Aculturacién en la California Jesuitica 1697-1768, 53.
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jesuitas, las sequias, la escasez general de rios y la hostilidad de los indigenas eran problemas
que se podian remediar. La solucién era encontrar los lugares adecuados. Después de 1685 la
percepcion de los espafioles sobre la peninsula era de ser un enorme y estéril territorio. Este era
otro elemento negativo para no intentar su conquista. Ademas, la corona espafiola tenia presente
la relacion costo/beneficio de sus empresas. Hasta esta fecha, en las zonas exploradas de la
peninsula no se encontraron minerales; tampoco se sabia si existian yacimientos de oro y plata.
De igual manera, como lo verifico Atondo, la escasez de perlas llegé a tal punto que ya no era
redituable su extraccion. Siendo la codicia el motor de las conquistas, sin esos elementos
motivacionales las exploraciones y descubrimientos cesaron de momento.

Las expediciones espafiolas eran del orden politico, econémico, territorial, poblacional o
como avanzadas, tambien podian contener todos los objetivos al mismo tiempo. Los jesuitas
tenian como prioridad evangelizar; aunque en su labor misional estaban implicitas cuestiones
politicas y ser avanzadas en los territorios a conquistar. La corona espafola ya no estaba de
acuerdo con hacer grandes erogaciones en territorios poco prometedores como presentaban a la
peninsula californiana.??* De ahi la publicacion de la real cédula de Carlos II. De esa manera, las
pretensiones de Kino de regresar se complicaron; pero el ignaciano era tesonero e incansable
explorador y buscé la manera de retornar.

En 1691 Kino conoci6 a quien en ese tiempo era visitador de las misiones de Sonora:

Juan Maria de Salvatierra. En esta entrevista convencié a Salvatierra de continuar con el viejo

2 En la Historia de la Antigua o Baja California, Francisco Xavier Clavijero presenta la licencia otorgada a Kino y

Salvatierra para reintentar la conquista de California. El documento alude el alto costo de la fallida expedicion de
Atondo entre 1683-1685 que ascendio a 225,400 pesos. Esta fue la razén por la cual la licencia especificaba que los
gastos de la expedicion serian sin cargo a la corona. Francisco Xavier Clavijero, Historia de la Antigua o Baja
California (Ciudad de México: Editorial Porrda, 1990), 89-90.
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proyecto de la expansién misional a California.?** Los argumentos de Kino fueron la gran
cantidad de gentiles que moraban en la peninsula con posibilidades de convertirlos al
cristianismo; ademas, la docilidad de los grupos indigenas con los cuales convivié en su estancia
de dos afios en California. Por otra parte, el ignaciano conocia las disposiciones de la corona de
no subvencionar mas empresas a la peninsula; sobre esa base, contempldé la ayuda con
suministros de las misiones jesuitas de Sonora y Sinaloa, hacia las nuevas misiones californianas.
El proyecto se formalizd, pero quedd pendiente hasta 1696, cuando los religiosos se vieron de
nuevo en la ciudad Mexico. En ese afio Salvatierra era maestro de novicios en el colegio de
Tepotzotlan. Kino lo visito en el noviciado y reafirmaron su compromiso de pasar a California a
fundar misiones permanentes.??

La siguiente etapa del proyecto era la mas dificil: conseguir la autorizacion del provincial
de la orden Juan de Palacios y del virrey José Sarmiento y Valladares, conde de Moctezuma.??®
Ignacio del Rio indica al respecto:

Los superiores de la Compariia de Jesus tomaron la iniciativa con cierta prudencia y, tan solo
después de algun tiempo, decidieron aprobar el plan de Kino y Salvatierra. Mayor fue la
oposicion de las autoridades civiles del virreinato, que tenian muy presente el contenido de la real
cédula de 1685; pero al fin, a principios de 1697 el virrey José Sarmiento y Valladares, conde de
Moctezuma, accedid a otorgar a los jesuitas la licencia que solicitaban para entrar a la peninsula,
bajo la condicién de que todos los gastos del viaje y el mantenimiento de la colonia correrian por
cuenta de los religiosos [...] Salvatierra habia conseguido reunir un fondo monetario de apoyo,
gracias a los donativos que hicieron algunas personas pudientes de México, Querétaro y

Acapulco. Estos recursos constituyeron la base de lo que mas tarde se conocié como el Fondo

22% |gnacio del Rio, Conquista y Aculturacién en la California Jesuitica 1697-1768, 54. Miguel Ledn Portilla, estudio
introductorio en Loreto Capital de la Californias, 34. Francisco Xavier Clavijero, Historia de la Antigua o Baja
California, 86.

22> Miguel Ledn Portilla, estudio introductorio, en Loreto Capital de las Californias, 34.

22 Miguel Ledn Portilla, ibid., 34. Ignacio del Rio, ibid., 54.
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Piadoso de las Californias, que fue una de las fuentes de financiamiento de las misiones jesuiticas

peninsulares.?’

La licencia de entrada a California otorgada a los jesuitas contiene elementos interesantes
para el analisis. Como ya lo indiqué, la corona espafiola se negd a pagar los gastos de la empresa.
La negativa era consecuencia de los pobres resultados de anteriores expediciones, como la de
Atondo, y el alto costo de las mismas. Inclusive, se llegd a pensar que la peninsula, por sus
condiciones climéticas y lejania, era inhabitable y la colonizacién parecia irrealizable. Por lo
contrario, Kino y Salvatierra estaban convencidos que con un buen plan y poco gasto podria
efectuarse un asentamiento permanente.??® Para proteccién de los colonos serfa necesario un
cuerpo de tropa, aunque éste fuera reducido. En la licencia el virrey, conde de Moctezuma,
concedié a los ignacianos llevar militares y seleccionar a sus jefes.??® En otras palabras, podrfan
instalar y remover a los castrenses y también estaban facultados para nombrar personas para la
administracion civil. En toda la Nueva Espafia, California seria la Unica provincia controlada por
los jesuitas con un régimen eclesiastico militar.?*°

Con base en lo estipulado en la licencia de entrada, deduzco que la peninsula poco le
interesaba a la corona esparfiola. Hasta 1697 el unico interés sobre California era ser un punto de
referencia para la Nao de China o Galedn de Manila. Esta percepcion cambiaria con las reformas
borbdnicas y la preocupacion de la corona por las incursiones de rusos e ingleses. Para finales

del siglo XVIII las Californias se convertirian en puestos de avanzadas y defensa ante posibles

227 Ignacio del Rio, Conquista y Aculturacion en la California Jesuitica 1697-1768, 54-55. Miguel Ledn Portilla, Loreto
Capital de las Californias, 35-36

228 Ignacio del Rio, ibid., 54.

2 E| primer capitan-gobernador de California, nombrado por Salvatierra, fue Luis de Torres y Tortolero, (1697-
1699). Después le siguieron Antonio Garcia de Mendoza (1699-1701), Esteban Rodriguez Lorenzo (1701-1704),
Juan Bautista Escalante (1704), Esteban Rodriguez Lorenzo (1704-1744), Bernardo Rodriguez de Lanrrea (1744-
1750) y el ultimo, Fernando Javier de Rivera y Moncada (1750-1768). José Luis Aguilar Marco, et al, Misiones en la
Peninsula de Baja California, (Ciudad de México: Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1991), 46.

%% José Luis Aguilar Marco, et al, Misiones en la Peninsula de Baja California, 46.
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invasiones de otras potencias europeas. También fueron importantes los informes jesuitas que
comenzaron a llegar a la ciudad de México sobre las bondades de la peninsula. Sobre este tema
es importante aclarar que los informes, resefias o las cartas edificantes contenian buenas dosis de
demagogia.

En ocasiones las misivas iban dirigidas a diferentes lectores y con diferentes intenciones.
Si se pretendia motivar y enganchar a misioneros noveles para atraerlos a California se les
mostraban cartas edificantes; éstas enaltecian los logros y triunfos de sus compafieros, inclusive
en el martirio. Para motivar la inversion de las autoridades o interesar a colonos se efectuaban
informes ponderando las bondades de la peninsula. En este caso, el clima, la distancia o la
hostilidad indigena presentaban caras mas amables y no eran impedimentos para lograr sus
cometidos.”** Los 150 afios de expediciones con informes negativos sobre la peninsula tuvieron
sus repercusiones. Una de ellas fue el retiro de fondos para las empresas colonizadoras. Para
contrarrestar la situacion los ignacianos emprendieron, a finales del siglo XVII y principios del
XVII1, una campafia de limpieza de imagen; ** es decir, en sus informes y cartas encomiaban las
posibilidades de California haciéndola ver mas amigable. En realidad, en medida que los
ignacianos exploraban y fundaban misiones se comenz6 a desmitificar la imposibilidad de la
colonizacion.

Otra cuestion importante a observar fue el permiso otorgado para designar y seleccionar a

los militares y autoridades civiles. Esta decision dejaba a los jesuitas casi en control absoluto de

231 . , . - . .
Salvador Bernabéu plantea al respecto: “asi, ya desde su mismo descubrimiento, se empieza a extender, pareja

al nombre de California, la visién de una tierra pobre y desértica, al mismo tiempo que surgen las primeras voces
qgue difunden la noticia de un territorio lleno de perlas e indicios de plata y oro. La paradoja estaba servida. La
visidn generalizada a finales del siglo XVII era la de una California arida y con poblaciones ndmadas de dificil y lento
adoctrinamiento. Pero también la de un territorio sélo parcialmente conocido que podria contener otros pueblos
mas avanzados (con cultivos y comercio), minas y abundantes placeres de perlas”. Salvador Bernabéu Albert,
“Dorsal de espejismos. El inestable desierto californiano en el imaginario jesuita”, en Las fronteras y sus ciudades:
herencias, experiencias y mestizajes en los mdrgenes del imperio hispdnico (Madrid: Ministerio de Ciencia y
Tecnologia, 2007), 138.

32 salvador Bernabéu Albert, “Dorsal de espejismos”, 143.
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la provincia, tanto en lo religioso, como en lo civil y militar. Los ignacianos tenian autoridad
para nombrar o revocar el mando al capitan-gobernador; pero no Unicamente ejercerian su poder
con los soldados; también con los colonos y marineros manteniendo un cerrado control sobre los
barcos de transporte; ademas, vetaron la pesqueria de perlas. En opinion de Bernabéu y Garcia
Redondo “los padres lucharian por mantener estas concesiones que, con el tiempo, seran el
germen de multiples conflictos con los poderes civiles y la nueva dinastia borbdnica,
alimentando la leyenda negra de los ignacianos en California”.?*

La licencia otorgada a los jesuitas por el virrey conde de Moctezuma parecia un hecho
insignificante dado el poco interés sobre California. Controlar un territorio estéril y desértico no
resultaba provechoso para la corona, aunque los gobernantes tuvieran la obligacion de propiciar
la evangelizacion. Por lo contrario, para los ignacianos la peninsula se presentaba como la
oportunidad para afianzar su presencia en el noroeste novohispano. Kino y Salvatierra estaban
enterados de las posibilidades reales de la peninsula; aunque con clima desertico, falta de rios y
arroyos permanentes la colonizacion era posible con poco gasto y poca gente. El virrey no tenia
nada que perder al conceder el permiso. Los religiosos y su reducido grupo representaban una
avanzada en la adn inconquistable California; si la empresa fracasaba nada pasaba ya que las
arcas reales no se afectarian. Para los jesuitas la entrada a la peninsula llevando el control civil y
militar era una buena oportunidad: podrian trabajar con independencia y libertad de los dictados
y decisiones de las autoridades virreinales. Asi mismo, pondrian poner en practica el modelo de
misionar de las reducciones guaranies en Sudamérica que tan buenos resultados les daban.

Aunque para ciertos autores las misiones o reducciones guaranies fueron una utopia; para
otros representaron el mayor triunfo de los ignacianos en el periodo colonial. Los jesuitas

implantaron, en estructura y organizacion, un modelo de misiones diferentes a las establecidas

3 salvador Bernabéu Albert y José Maria Garcia Redondo “Dorsal de espejismos”, 144.
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por otras Ordenes religiosas; inclusive, diferentes a las misiones ignacianas de la Nueva Espafia.
Las misiones, también llamadas reducciones, se esparcieron por un amplio territorio que
abarcaba partes de Brasil, Bolivia Paraguay y Argentina. Fueron 30 pueblos-mision que se

fundaron en el periodo colonial.?**

Aungue fueron diferentes en su organizacion y estructura, las
edificaciones, por su arquitectura y construccion, parecian hechas del mismo molde.

Las pequefias comunidades pretendian ser autosuficientes y en ellas se ensefiaba a
sembrar, a construir, a hilar, o ciertas artesanias; una era la encuadernacién y el uso de la
imprenta para producir sus propios libros y lecturas. Los ignacianos ensefiaron a los guaranies la
forja para fabricar armas como pistolas, arcabuces y hasta pedreros. La finalidad era la
autodefensa de sus comunidades por el constante ataque de lusitanos y otras tribus belicosas que
vivian cerca. A los nativos se les armo y ensefio el manejo de las armas. Ya pertrechados, los
jesuitas crearon milicias de autodefensa en cada una de las reducciones. Son muchas las acciones
registradas de los milicianos a favor de la corona espafiola. Por su parte, las autoridades veian
con agrado este tipo de tropa popular ya que no estaba a expensas del tesoro real. Respecto a la
distribucién del trabajo, éste era comunal y todo los que se producia se distribuia en partes
iguales; a excepcion de pequefios privilegios que tenian los jefes indigenas y los militares y
religiosos. Eran modelos casi utdpicos de convivencia entre misioneros e indigenas.

En lo que mas énfasis pusieron los jesuitas fue en el trato y la forma de ver a los
naturales. En las reducciones ya no se les trataba como seres inferiores ni como esclavos. Este
status de personas libres trajo muchas dificultades y problemas con los hacendados vy
encomenderos. Los ignacianos impusieron jornadas diarias de trabajo de seis horas y la

produccidn era para el bien coman; por lo contrario, en las haciendas y encomiendas no jesuitas

las jornadas de trabajo eran de doce a catorce horas diarias; en éstas, el total de la produccion era

** Guilllermo Gurlong, Misiones y sus pueblos de guaranies (Buenos Aires: Imprenta Balmes, 1962), 11.
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para el hacendado o encomendero. El trato hacia los nativos era literalmente como esclavos,

aunque esta practica ya estaba prohibida en el mundo hispano desde 1542.2%°

Fundacion de Nuestra Sefiora de Loreto

Con licencia del virrey, Kino y Salvatierra organizaron la decisiva expedicion a California. Kino
partid hacia Sonora para ordenar los asuntos de sus misiones y preparar la salida desde el rio
Yaqui; Salvatierra permanecio en la ciudad de México y consiguid que el provincial lo relevara
de su cargo del colegio de Tepotzotlan; también obtuvo el permiso para colectar limosnas para la
empresa que comenzaba.?*® Para la recaudacion de fondos, Salvatierra logré que se uniera al
proyecto el padre Juan de Ugarte, quien era maestro de filosofia. Clavijero distingue al
hondurefio Ugarte como ¢l atlante y la columna de California: “este gran jesuita, animado por el
mismo espiritu que Salvatierra, se unio a €l para facilitar la conquista de la California, venciendo
los obstaculos que se oponian y buscando los auxilios necesarios para llevarlos al cabo”. %’
Ugarte y Salvatierra tuvieron éxito inmediato en la recoleccion de limosnas y donativos y
crearon el “Fondo Piadoso de Californias”. Con el tiempo este fondo se haria famoso y motivo

de controversias y reclamaciones entre México y Estados Unidos. Los primeros benefactores de

los ignacianos fueron Alonso Déavalos conde de Miravalles y Mateo Fernandez de la Cruz

233 Margarita Nolasco, Conquista y dominacion del noroeste de México: el papel de los jesuitas (Ciudad de México:

Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1998), 113.

3% Francisco Xavier Clavijero, Historia de la Antigua o Baja California, 87.

7 En su obra, Clavijero hace una apologia del caracter y dotes fisicos y humanos de Ugarte cuando indica: “[...] el
padre Juan de Ugarte, jesuita insigne y digno de eterna memoria. Este hombre nacié en Tegucigalpa, ciudad de la
didcesis de Honduras en 1660, reunia en su persona las mas apreciables dotes de la naturaleza y de la gracia: de la
naturaleza recibid nacimiento ilustre, complexion robusta, extraordinaria fuerza corporal, mente sublime, ingenio
agudo, prontitud y facilidad para las artes y ciencias, industria rara, prudencia para los negocios econdmicos y una
magnanimidad heroica, superior a todos los obstaculos y peligros; de la gracia alcanzé humildad profundisima,
suma pobreza de espiritu, grande mortificacion de sentidos y pasiones, castidad angélica, celo ardiente por la salud
de las almas e intima unidn con Dios”. Francisco Xavier Clavijero, Historia de la Antigua o Baja California, 88.



Pagina | 105

marqués de Buenavista. Cada uno de ellos doné mil pesos. %*® La cofradia de Nuestra Sefiora de
los Dolores prometio los fondos para la fundacion de una mision; Juan Caballero y Ocio,
presbitero de Querétaro, dio su palabra para fundar otras dos misiones; ademas, “se ofrecid a
pagar cuantas libranzas viniesen de California firmadas por el padre Salvatierra”.?*

Otros donantes fueron: Gertrudis de la Pefia, marquesa de las Torres de Rada y Pedro Gil
de la Sierpe; el marqués de Villa Puente, a quien se le atribuye financiar seis misiones. Otros
benefactores fueron la dugquesa de Béjar y Gandia y el padre Luyando, fundador de la mision de
San Ignacio de Kadakaaman; también aportaron Luis de Velasco y la marquesa de La Pefia. Con
el fondo asegurado, Salvatierra sali6 hacia Acapulco dejando en México a Ugarte, quien
continuaria con la recaudacion de los donativos. La suerte acompafé a Salvatierra. En el puerto,
Pedro Gil de la Sierpe, tesorero de Acapulco, dond un barquito y le dijo: “padre, tome este barco

y acondicionelo, porque en él la fe entrara en California”.?*°

241

Salvatierra sali6 de Acapulco hacia rio Yaqui en la galeota”™ Elvira y en el pequefio

barco donado por Gil de la Sierpe. El grupo de expedicionarios era tan reducido que apenas

242

llegaban a doce personas sin contar a los marineros.™ Mientras Kino arreglaba sus asuntos en la

238 \/icente Riva Palacio, México a través de los siglos, V1 (Ciudad de México: Editorial Cumbre, S.A., 1984), 201.

Vicente Riva Palacio, México a través de los siglos, 202. Francisco Xavier Clavijero, Historia de la Antigua o Baja
California, 88.

249 yiicente Riva Palacio. México a través de los siglos, ibid.

Clavijero llama “goleta” a la embarcacion Elvira: “después de treinta y siete dias de peligrosa y desagradable
navegacion, habian llegado la goleta y el bastimento dado por el tesorero de Acapulco”. Francisco Xavier Clavijero,
Historia de la Antigua o Baja California, 91. Salvatierra la nombra “galeota” que viene siendo un sinénimo: “Ha
gastado dicha galeota siete meses, desde que salié de Acapulco, y hoy los cumple”. Juan Maria de Salvatierra,
“Copia de cuatro cartas del Padre Juan Maria de Salvatierra”, en Loreto capital de las Californias , 89.

2 Ccomo capitan de la goleta iba Juan Antonio Romero de la Sierpe, primo del benefactor. Un genovés, Antonio
Guisto, se embarcé como contramaestre. Jefe del grupo de soldados era Luis Tortolero y Torres. Y, en tanto no se
conocen los nombres de los otros marineros, si se conservan los de los soldados. Uno era Esteban Rodriguez
Lorenzo, portugués, fiel siempre a los jesuitas que, afios mas tarde, llegd a ser el capitan en el presidio o fuerte que
se erigid en Loreto. Los otros se llamaban Bartolomé Figueroa, mexicano; Juan Caravana, maltés; Nicolas Marquez,
siciliano; Andrés, mulato peruano, asi como los indigenas Marcos, oriundo de la misiéon de Guasabes y Alonso de
Tepahui, ambas de Sonora. A ellos se sumaba un muchacho también indigena, Sebastian, nativo de Jalisco. Miguel
Ledn Portilla, estudio introductorio en Loreto capital de las Californias, 38.

239
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Pimeria, Salvatierra arribé a Sinaloa y pasd a la mision de Chinipas; la razén era controlar
indigenas tarahumaras que se habian sublevado. Resuelto el problema regreso a Sonora, a puerto
Yaqui, para abastecerse de viveres y en espera de Kino. Pasarian casi dos meses sin noticias de
su compariero, hasta que recibi6 una carta de éste disculpandose por no poder acompafiarlo. Kino
fue detenido por el gobernador de Sonora y el Superior de las misiones argumentando serios
problemas con los pimas; sin embargo, recomendd ampliamente al padre Francisco Maria
Piccolo para que fuera en su lugar y ser parte de la expedicién. *** En carta que Salvatierra envié
a Ugarte pocos dias después de su entrada a California comento estos sucesos:

Estabamos so6lo por unas horas aguardando al padre Eusebio Francisco Kino, cuando recibimos
una carta de que, por el peligro que corria Sonora por su ausencia, no lo dejaban salir; con que
por no perder del todo esta empresa en la detencion de las embarcaciones que se maltrataban
mucho Yy se iban inutilizando para el viaje, y por lograr los gastos forzosos, asi del adelantado
caballero don Pedro Gil de la Sierpe como de la misién, me fui a embarcar el sabado antes de la
dominica del Rosario. Detdveme [sic] algunos dias dentro de la galeota sin navegar por varios
accidentes, hasta el dia de San Francisco de Borja, a la tardecilla salimos del puerto, y por recelo
de no dar en unos bajos, luego salidos del puerto, volvieron a echar anclas; y me consol6 salir del

puerto el dia de nuestro Santo Fundador de esta nuestra provincia mexicana. **

El padre Piccolo no lleg6 a tiempo en la salida de rio Yaqui. De tal manera que
Salvatierra fue el Unico religioso que se embarc6 —de momento— en la nave que los llevo a
California. Sorteando rafagas que estuvieron a punto de destruir la galeota, se hicieron a la vela
el 11 de octubre de 1697. Con vientos favorables y lo fresco de la noche, el sabado 12
amanecieron a la vista clara de la peninsula.?*® El dia 13 durmieron en la embarcacion por la

poca visibilidad y el temor a los escollos poco conocidos de las costas californianas. Finalmente,

>3 Erancisco Xavier Clavijero, Historia de la Antigua o Baja California, 91.

2% Carta de Salvatierra a Ugarte, desde Loreto, 27 de noviembre de 1697. Juan Maria de Salvatierra, “Copia de
cuatro cartas del Padre Juan Maria de Salvatierra”, en Loreto capital de las Californias, 97.

%5 Carta de Salvatierra a Ugarte, desde Loreto, 27 de noviembre de 1697. Juan Maria de Salvatierra, “Copia de
cuatro cartas del Padre Juan Maria de Salvatierra” , 99.
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el lunes 14 desembarcaron en la bahia Concepcién. Al dia siguiente volvieron a embarcarse para
buscar el antiguo real de San Bruno al cual llegaron el dia 16.%*° El agua salobre y la distancia
para desembarcar y trasladar los bastimentos los orill6 a buscar otro sitio més accesible.

Juan Antonio Romero coment6 que al sur, cerca de San Bruno, existia otra ensenada que
tenia agua buena y dulce. Romero estuvo en otra expedicién dos afios antes y describi6 la
ensenada (San Dionisio) toda verde y més cercana del mar.?*’ No todos estuvieron de acuerdo
con ir al sur y decidieron que la madona, virgen de Loreto, les diese la mano. Salvatierra dice al
respecto: “habia asimismo otras dificultades para desamparar a San Bruno e ir a la ensenada de
San Dionisio, y que, por lo tanto, habiendo dificultades por todos lados, tomamos a la Madona
por patrona y que ella nos diese la mano. Y echamos las suertes en su nombre y nos salio en
suerte el papelito de San Dionisio”.?*

Con la suerte echada, el dia 17 abandonaron San Bruno. De noche llegaron a San
Dionisio pero por cuestiones de seguridad se quedaron a dormir arrimados en la isleta de
Coronados. Al dia siguiente descendieron temprano en la ensenada a modo de media luna.
Salvatierra comenta: “la vimos desde el barco toda verde, y de punta a punta viene a tener como

cuatro o cinco leguas. Salté en tierra con el capitan al puesto que les parecio a los marineros que

habfan hecho aguada dos afios antes.” %*° El dia 19 desembarcaron bastimentos y animales del

246 . . . .z . . . .
En la primera carta de Salvatierra a Ugarte existe una confusion en las fechas de arribo a California. Posible

error de dedo, o probablemente el editor de las cartas originales o el mismo Salvatierra confundid las fechas. En la
copia impresa de la carta, a la que tengo acceso, dice Salvatierra que llegaron a San Bruno el miércoles 18 de
octubre, cuando deberia ser miércoles 16 de octubre. El error es claro porque anteriormente menciona que
salieron de rio Yaqui el viernes 11 de octubre; el sdbado 12 amanecieron a la vista de California; el domingo 13 no
pudieron entrar a San Bruno por el viento contrario; el lunes 14 se resguardaron en bahia Concepcion y el
miércoles 18 (deberia ser miércoles 16) desembarcaron en San Bruno. Mas adelante corrige y seiala que el dia 17
salieron de San Bruno con destino a la bahia de San Dionisio (Loreto) a la cual llegaron el dia 18. Juan Maria de
Salvatierra, “Copia de cuatro cartas del Padre Juan Maria de Salvatierra”, en Loreto capital de las Californias, 68-69.
7 Juan Maria de Salvatierra, “Copia de cuatro cartas del Padre Juan Maria de Salvatierra”, Carta de Salvatierra a
Ugarte, en Loreto capital de las Californias, 27 de noviembre de 1697, 101.

28 Juan Marfa de Salvatierra, “Copia de cuatro cartas del Padre Juan Maria de Salvatierra”, ibid,. 101.

29 Juan Marfa de Salvatierra, “Copia de cuatro cartas del Padre Juan Maria de Salvatierra”, ibid., 102.
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navio; posteriormente se concretaron a limpiar un pedazo de tierra e instalar varias tiendas de
campafia; en ese solar habria de fundarse Loreto, la madre de todas las misiones y patrona de la
conquista. EI 24 bajaron del navio la imagen de la virgen y el sabado 25 construyeron un nicho
para colocar la estatuilla. Salvatierra dedico a la virgen de Loreto la rustica capilla y ese mismo
dia celebraron una misa de accion de gracias.?° Esta es la razén por la cual se considera el 25 de
octubre como la fundacion oficial de Nuestra Sefiora de Loreto.

La mision de Loreto fue el primer asentamiento permanente fundado por religiosos en las
Californias. Kino y Salvatierra tenian razon cuando afirmaban que la colonizacion de la
peninsula era factible con un buen plan y pocos hombres. Por lo contrario, Cortés con mas de
300 acompariantes y Atondo con méas de 100, no lograron lo que Salvatierra. El ignaciano, con
once comparfieros y pocos marineros fue la avanzada para iniciar y afianzar el proyecto colonial
misionero de las Californias. A los pocos dias de su entrada en Loreto, Salvatierra envié a la
contracosta a la galeota Elvira en busca de provisiones. A su regreso recibieron con regocijo al
padre Francisco Maria Piccolo, quien fue de gran ayuda en la primera etapa de colonizacion. Sin
embargo, la conquista y evangelizacion de los nativos californios no fue facil en el inicio.

Como en todas las grandes empresas, los primeros afios son los mas dificiles y de esto no
estaban exentos los jesuitas. Para tener éxito en su cometido tenian que adaptarse a un medio
sumamente hostil; hacer producir la tierra no era facil por la escasez de agua para el consumo
humano, para el ganado y para las siembras; reproducir con éxito el poco ganado que traian no
era cuestion de meses, sino de afios; la evangelizacion tampoco seria facil por la barrera del
lenguaje, por las enormes diferencias culturales y la poca disponibilidad de los naturales. En este
periodo inicial la autosuficiencia alimentaria de ignacianos y colonos estaba muy lejos de ser

realidad. En términos generales, una colosal empresa que ya anteriormente habia fracasado.

% |gnacio del Rio, Conquista y Aculturacién en la California Jesuitica 1697-1768, 56.
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La interaccion con los indigenas resulté un poco menos complicada para Salvatierra y
Piccolo. Salvatierra llegé a la peninsula con ciertos conocimientos adquiridos por sus
predecesores y que éstos le traspasaron. Piccolo y Salvatierra utilizaron estos saberes, en
particular, los mapas del interior de la peninsula, que Kino levantd; ademas, la comprension del
lenguaje de los nativos, que los misioneros utilizaron en su labor evangelizadora. *** Parecia que
la relacion con los naturales marcharia bien, pero a los pocos dias comenzaron los problemas. El
13 de noviembre, a menos de un mes de su arribo a Loreto, Salvatierra y acompariantes tuvieron
un peligroso enfrentamiento. En esta ocasion se vieron involucradas las cuatro tribus o naciones
que vivian alrededor de Loreto. Segun Salvatierra, monquis, didius, laimones y edues, se aliaron
para robar y matar a los colonizadores; éstos salvaron milagrosamente la vida gracias al empleo
de los arcabuces, armas desconocidas para los indigenas.?*?

Bastaron algunas muertes de los nativos para calmar los animos y asi los colonizadores
pudieran seguir con su labor. La mision de Loreto, que también se convirtié en presidio, fue por
muchos afios la capital de las Californias. Con todo y sus problemas, en concreto la falta de
alimentos, los siguientes dos afios fueron de consolidacién del nuevo asentamiento. Teniendo a
Loreto como base, de ahi partirian los misioneros jesuitas a fundar 16 misiones méas en la
peninsula. Las primeras dos, después de Loreto, se establecieron en 1699: San Juan Bautista

Londd y San Francisco Javier de Biggé Biaund6.”>* De acuerdo a Mario Alberto Magafia, la

1 Ignacio del Rio, Conquista y Aculturacion en la California Jesuitica, 57. Francisco Xavier Clavijero sefala que: “el
padre Salvatierra se dedicé desde luego a ensefiar a los indios la doctrina cristiana y a aprender la lengua del pais:
para ensefiarles la doctrina se la leia en los escritos del padre Copart, y después los oia discurrir con la pluma en la
mano para escribir lo que les observaba”. Francisco Xavier Clavijero, Historia de la Antigua o Baja California, 92.

2 jyan Maria de Salvatierra, “Copia de cuatro cartas del Padre Juan Maria de Salvatierra”, ibid., 115.

Londé y Biggé Biaundd son los nombres indigenas del lugar en el cual se asentaron las misiones. San Juan
Bautista se erigio en lo que fue el antiguo establecimiento de San Isidro y se convirtié en visita. San Francisco Javier
fue una de las misiones mas présperas y exitosas fundadas por los ignacianos en sus 70 afios de gestidn en la
peninsula.
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fundacién de las misiones jesuitas se llevd a cabo en tres etapas: etapa I, de 1697 a 1708; etapa

1, de 1720 a 1737 y etapa |11, de 1751 a 1767.%>*

Cuadro 3. Las fundaciones misionales jesuitas en California

Mision Nombre indigena del | Afio de fundacion Fundador Afio de clausura
lugar
Nuestra Sefiora de Concho 1697 Juan Maria de 1829
Loreto Salvatierra
San Juan Bautista Londd 1699 Francisco Maria 1750
(visita) Piccolo
San Francisco Javier Biggé-Biaundo 1699 Salvatierra y Piccolo 1817
San Juan Bautista Ligui o Malibat 1705 Pedro de Ugarte 1721
Santa Rosalia Mulegé 1705 Juan Manuel de 1828
Basaldua
San José Comondu 1708 Salvatierra, Ugarte y 1827
Mayorga
San Miguel Comondu 1714 Juan de Ugarte -
(visita)
La Purisima Cadegomo 1720 Nicolas Tamaral 1822
Concepcion
Nuestra Sefiora del Airipi 1720 Jaime Bravo y Juan 1748
Pilar de la Paz Ugarte
Nuestra Sefiora de Huasinapi 1720 Everardo Helen 1795
Guadalupe
Nuestra Sefiora de Chilld o Apaté 1721 Clemente Guillén 1768
los Dolores del Sur
Santiago Apostol De los coras 1724 Ignacio Ma. Néapoli 1795
San Ignacio Kadakaaméan 1728 Juan Bautista 1840
Luyando
San José del Cabo Aduiti 1730 Nicolas Tamaral 1840
Santa Rosa de las 1733 Sigismundo Taraval 1840
Palmas
San Luis Gonzaga Chiriyaqui 1737 Lamberto Hostell 1768
Santa Gertrudis la 1751 Jorge Retz y 1822
Magna Ferdinando Consag
San Francisco de Adac 1762 Wenceslao Linck 1818
Borja
Calamajué * Calamajué * 1766 Victoriano Arnés 1767
Santa Maria de los Kabujakaaméan 1767 Juan José Diez y 1769
Angeles Victoriano Arnés

Fuentes: Mario Alberto Magafa Mancillas, Indios, soldados y rancheros, 158. Ignacio del Rio, Conquista y
Aculturacion de la California Jesuitica, 68.

*Calamajué se fund6 en 1766; sin embargo, los jesuitas decidieron cambiarla de lugar por el intenso frio de la
montafia. Al afio siguiente, en otro lugar mas accesible y con mejor clima, fundaron Santa Maria de los Angeles;
ésta siguid siendo la misma mision pero con diferente ubicacion. En total, los jesuitas fundaron 17 misiones, dos
visitas y cambiaron Calamajué hacia Kabujakaaman.

% Mario Alberto Magafia Mancillas, Indios, soldados y rancheros, cuadro 2.9, 158.
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La vida cotidiana de los ignacianos en la California del siglo XVIlI

Durante los siglos XVI al XVIII se dio una expansion sin precedente de misioneros jesuitas a
todos los confines del mundo. A la Nueva Espafia llegaron en 1572 y para fines de esa centuria
comenzd su avance hacia el septentrion. En el siglo XVII los ignacianos consolidaron su
presencia en Sonora, Sinaloa, Chihuahua y Nuevo México. Era tan amplio el territorio que
pronto escasearon los jesuitas en la Nueva Espafia. Para atender las crecientes necesidades de
evangelizacion la Compaiiia envio religiosos de otras naciones al noroeste que no eran espafioles
o criollos. Los extranjeros se mezclaron con los hispanos y formaron un corpus heterogéneo de
nacionalidades e idiomas en esta amplia region. Aqui arribaron bohemios, moravos, silesios,
hingaros, croatas, italianos, alemanes, checos, belgas, austriacos, hondurefios y un escocés.
Todos los extranjeros no hispanoparlantes se toparon con varios problemas antes de
llegar a su destino: tuvieron que hispanizarse. Es decir, aprender espafiol y adaptarse a la cultura
hispana con cultos, comidas y costumbres diferentes a las de sus paises. En las primeras seis
cartas que Baegert envié a su hermano Jorge, también religioso jesuita, resefia con detalle estas
vicisitudes.?>® En 1748 Baegert se encontraba en el colegio de Hagenau, Alsacia, cuando fue
elegido para misionar en las Indias Occidentales. De Hagenau fue enviado a Bockenheim,
Lorena, en espera de drdenes. Aqui comenzd un largo recorrido que concluyd casi dos afios
después. EI 10 de febrero de 1749 zarp6 de Cédiz y llegé a Veracruz el 25 de agosto de 1750.%°
A Baegert, el Provincial Juan Antonio Baltazar, le encomendd misionar en los confines del
virreinato, especificamente en California. Para los jesuitas las incomodidades que tuvieron que

sortear para llegar a Nueva Espafia fueron pequefias comparadas con su travesia a la peninsula.

> Doyce B. Nunis, editor, The Letters of Jacob Baegert 1749-1761 Jesuit Missionary in Baja California (Los Angeles:

Dawson’s Book Shop, 1982), 20.
*® Doyce B. Nunis, ibid., 21.
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Baegert comenta que un dia de recorrido de Veracruz a Puebla era mas molesto que el
viaje completo de Cédiz a Veracruz.?’ Los misioneros que llegaron con Baegert fueron
trasladados a Puebla en caballos y mulas, algunos de ellos sin experiencia en cabalgar. Las
jornadas, de ocho a diez horas diarias, eran pesadisimas para los pasajeros del barco que los trajo
de Espafia.”*® De Puebla a México los enviaron en carruajes aligerando su sufrimiento. Después

de varias semanas en la ciudad de México nueve jesuitas®>®

(siete alemanes, un espafiol y un
mexicano) se alistaron para un largo viaje de casi 500 horas hacia Sonora.?*

Baegert y acompafantes salieron a lomo de mulas de la ciudad de México el 16 de
diciembre de 1750. La caravana se componia de 20 mulas para el equipaje y las casas de
campafia, ademéas de tres indigenas como sirvientes. %' El 19 de diciembre llegaron a
Guadalajara; el 17 de enero de 1751 a Tepic, el 29 al Rosario; el 26 de febrero a Culiacan; el 19
de marzo a un asentamiento llamado Los Alamos; el 28 de marzo a Torim, una mision jesuita
situada sobre el rio Yaqui, algunas millas tierra adentro del golfo de California. Después de
esperar unas semanas en esta mision, el 7 de mayo iniciaron su viaje hacia la peninsula. Con
buen clima cruzaron el Mar de Cortés y llegaron el 9 de mayo a su destino, la mision de Loreto.

Para llegar a la peninsula los misioneros no espafioles tenian que cruzar Europa, el
Mediterraneo, el Atlantico y el golfo de California. Fue en la Nueva Espafia donde mas sufrieron

por las diferencias culturales, otras lenguas, clima extremoso y la abrupta geografia mexicana.

Las jornadas para trasladarse eran tormentosas y en ocasiones peligrosas. Los larguisimos viajes

7 Juan Jacobo Baegert, The Letters of Jacob Baegert 1749-1761 Jesuit Missionary in Baja California, 98. La

traduccion de las cartas de Baegert del inglés al espafiol es propia.

238 Quinta carta enviada por Baegert a su hermano Jorge desde la ciudad de México el 21 de octubre de 1750. Juan
Jacobo Baegert, The Letters of Jacob Baegert 1749-1761 Jesuit Missionary in Baja California, 99.

% Baegert indica que de los nueve ignacianos enviados al noroeste tres de ellos estaban comisionados a California.
Ademas de Baegert, el otro jesuita que llegd con él fue Jorge Retz, también aleman. Retz fue remitido en 1751 a la
recién establecida mision de Santa Gertrudis la Magna. Baegert no menciona en sus cartas quien era el otro
misionero asignado a California.

269 juan Jacobo Baegert, ibid., 110.

?%1 Juan Jacobo Baegert, ibid., 118.
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que duraban semanas 0 meses parecian disefiados como pruebas para reafirmar sus votos y su
religiosidad.?®® Todos los misioneros europeos eran poliglotas. Ademés de su lengua materna, la
educacion jesuita obligaba a coadjutores y profesos, quienes eran sacerdotes, a estudiar latin;
muchos se instruian en el griego y hebreo; para misionar en la Nueva Espafia o California tenian
que entender el espafiol. Para completar su formacion lingiistica los misioneros debian aprender,
por necesidad, las lenguas de los indigenas de sus misiones; ésa era la Gnica forma de ensefiar el
evangelio.

La prioridad de los ignacianos era evangelizar, pero en el inicio no fue sencillo realizar
sus multiples tareas. Es de suponer que a los recién llegados se les informaba del estado general
de las misiones a las cuales eran asignados. Llegado el momento quedaban solos con dos o tres
soldados que les servian de proteccion y vigilancia. La informacién basica era conocer las
posibilidades y los registros de sus misiones y su entorno. Lo primordial era constatar la
suficiencia de agua para el consumo humano, para siembras y ganado; ademas, Vverificar
dimensiones de sus areas de cultivo, el estado de los edificios (si es que existian) ndmero
aproximado de gentiles, distancias y caminos a otras misiones.

Ya instalados, conscientes de la realidad californiana y de una forzosa adaptacion al
medio ambiente, la evangelizacién no resultaba nada facil. Los jesuitas, altamente educados,
tenian que aplicar todas sus ensefianzas y conocimientos para lograr el progreso y subsistencia de
sus misiones. Aunque su prioridad era la conversion de los nativos, en realidad esta actividad era

una de las muchas que tenian que atender. Por necesidad y obligacion los ignacianos se

262 |yonne del Valle, Escribir desde los mdrgenes: colonialismo y jesuitas en el siglo XVIII, 65. Del Valle comenta:
“Desde el principio del viaje, pero sobre todo al llegar a las misiones, los jesuitas postulaban la necesidad de un
cuerpo suprahumano. Un cuerpo capaz de multiplicarse, desdoblarse y hacer la labor de varios hombres: actuar en
la misidn como arquitecto, ganadero, musico, administrador, evangelizador. Una serie continua de actividades que
mantenian al misionero laborando sin descanso para crear de “la nada” (el desierto, el baldio, la montafia) una
vida civilizada con la transmision de determinadas tecnologias (arquitectura, ganaderia, agricultura) que
transformaran el entorno y la vida de sus habitantes”.
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convertian en sacerdotes, catequistas, confesores, guias espirituales y médicos-enfermeros; sin
embargo, las labores en su vida cotidiana iban mucho més alla de sus tareas religiosas: también
se transformaban en arquitectos, albafiiles, ganaderos, agricultores, exploradores, jueces y
mediadores en los conflictos entre indigenas o entre soldados y nativos. Al respecto Hausberger
indica:

A los padres empleados en las misiones se les exigia un trabajo tan vasto que ni fisica ni
psicologicamente podian del todo con su tarea [...] La mayoria se habian ofrecido
voluntariamente para el trabajo entre los paganos, sin dejarse asustar ni siquiera por la posibilidad
de sufrir el martirio [...] los indigenas no eran los unicos que sufrian las consecuencias de la
conquista y de la colonizacion, sino que también los conquistadores y colonizadores espafioles

vivian una aventura perturbadora, si bien infinitamente menos dramatica, que implicaba la

necesidad de adaptar sus antafios conceptos del mundo a la extrafia nueva realidad.?®

Existen numerosos testimonios narrados por los misioneros sobre la vida cotidiana que
Ilevaban los jesuitas en el contexto de sus misiones. Sobre este tema emergen algunas preguntas:
¢cudl era su dieta alimenticia?, ¢cudles eran sus habitos higiénicos?, ¢cuales eran sus
pasatiempos y diversiones? Estos y otros cuestionamientos fueron parte de su vida diaria y
personal pero no son relevantes para este trabajo. Lo que trato de esclarecer es lo cotidiano en
sus tareas evangélicas; en el discurso diario sobre religion, educacién y buenas costumbres; en la
distribucién del trabajo y las obligaciones entre los nativos; y lo mas importante, cdmo usaban en
su cotidianidad las herramientas pedagdgicas para la ensefianza del evangelio.

Baegert comentaba que segun sus experiencias un solo misionero tenia que atender entre

mil y dos mil almas, lo cual resultaba excesivo.?® Esta cantidad de indigenas mencionada por

263 . .y . s . . . .
Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, en Estudios de

Historia Novohispana, vol. 17, 63-106 (Ciudad de México: UNAM, 1997), 66-68.
°%% para Baegert era excesivo el nimero de indigenas porque en su mision solo atendia 360. Juan Jacobo Baegert,
The Letters of Jacob Baegert 1749-1761, 115-116.
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Baegert no es probable para el afio en que escribid la sexta carta (1752) a su hermano Jorge. El
mismo Baegert indica que en su misién s6lo atendia 360 nativos entre nifios y adultos: “coOmo ya
lo mencioné uno puede contar en toda California, debajo de los 30 grados, no méas de 6,000
nativos de ambos sexos. Yo tengo en mi mision 360, grandes y chicos. Hay seis misiones 0 mas
que inclusive tienen menos”.?®® El testimonio de Baegert alude a los extensos territorios en que
les tocaba misionar y la poca poblacion nativa existente.

Las tareas de los jesuitas no sélo eran la evangelizacion o la asistencia religiosa como
misas, bautizos, casorios, catecismos o dar los santos oleos. Hausberger comenta que: “los
jesuitas que sobrevivian el largo viaje a las misiones, que estaba ligado a numerosas dificultades,
al llegar a su meta por fin podian dedicarse al trabajo con los indigenas gentiles. Este consistia en
una cantidad de oficios espirituales, administrativos y econdmicos”.*®® Hausberger se refiere a
las tareas de su vida cotidiana y que en muchas ocasiones sobrepasaban su capacidad fisica y
emocional. Tan abrumador era su aislamiento, las presiones y las responsabilidades de su
encomienda que varios ignacianos llegaron a perder la raz6n.?*” Otros, agobiados, pedian sus
cambios y eran trasladados hacia lugares mas apacibles. Francisco Javier Alegre, quien no estuvo
en California, hizo una descripcion muy explicita de la vida diaria de los misioneros de

California:

263 Juan Jacobo Baegert, ibid., 137.

Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, 68.

Hausberger apunta: “las condiciones naturales, las enfermedades o las presiones del celibato podian convertir
el aislamiento de los padres en un profundo sentimiento de abandono y soledad. Cuantiosos documentos nos
permiten enterarnos de los problemas y angustias de los padres jesuitas [...] Varios jesuitas no soportaban la
presion en la que vivian y tuvieron que ser retirados de las misiones. Como ejemplo especialmente dramatico
puede servir el padre José Tenorio, que sufrio en 1709, en la Pimeria Alta, de un irremediable delirio de
persecucion, afirmando que los padres Eusebio Francisco Kino y Agustin Campos eran hechiceros que intentaban
asesinarle. Como su demencia era evidente, se le encargd al sargento espafiol Francisco de Garcia llevar al padre
enfermo a la misiéon de Matape para que alli le dieran tratamiento médico”. Bernd Hausberger, “La vida cotidiana
de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, 82-84.
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Cuanto mas florecia la misidn, tanto se aumentaba el trabajo de los Padres sobre quienes cargaba
aquel gran peso. El catecismo era ocupacién de todo el dia. Se explicaba la doctrina por la
mafana en la pequefia iglesia. A esto seguia salir el misionero a visitar las rancherias, a consolar
los enfermos, a inquirir de una en otra choza los pleitos, las supersticiones, los escandalos, a
impedir los abusos, y animarlos al trabajo. Las mas veces era necesario salir el Padre con ellos a
sus cortas sementeras, y ensefiarles el manejo de algunos instrumentos que les habian procurado.
En el interin que los hombres estaban en su trabajo, volvia el misionero al pueblo, se juntaban los
nifios y nifias, se les ensefiaba el catecismo; o dejando este cuidado a alguno de los mas
fervorosos catequistas, era necesario ir a recoger los demas y a recorrer los otros pueblos,
repitiendo en todos este mismo ejercicio. El santo Sacrificio, el rezo, la oracion, un escasisimo y
muy grosero alimento, a que, no sin horror, llegaba a acostumbrarse el estomago, y un corto e
interrumpido suefio partian lo restante del dia y de la noche. Y aun en estos pequefios intervalos

tenian mucho que ofrecer a Dios.?®

Desde el siglo XVI se puede encontrar correspondencia de los jesuitas quejandose por las
condiciones extremas en que misionaban. Asi mismo, habia protestas por la falta de religiosidad
y la apatia de otros ignacianos en el cumplimiento de su deber. Estas situaciones derivaban en
mayor carga de trabajo para aquellos que si llegaban a las misiones motivados y resueltos hasta
el martirio. Un ejemplo de estos reclamos lo hizo el primer martir jesuita en el noroeste
novohispano. En 1592, Gonzalo de Tapia envio a su Prepdésito, Claudio Acquaviva, una carta
exponiendo la situacion que se vivia en Sinaloa. En su misiva, Tapia se quejaba de los nuevos
misioneros que se enviaban a las lejanas misiones: “he sentido que los que, sin movimiento
interior de Nuestro Sefior, son enviados mas como por mortificacién que por su devocion, viven

aca con gran violencia y hallan tantas causas para justificar su vuelta a los colegios, que a los que

2%% Erancisco Javier Alegre, Historia de la Provincia de la Compa#ia de Jesus de Nueva Espafia, editores Ernest J.

Burrus y Félix Zubillaga (Roma: Institutum Historicum S.J., 1956), 389-390.
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con gusto andan, entibian y desaniman”.?®® Tapia va més alla de un simple reclamo y puntualiza
las dificiles condiciones en que se encontraban en las misiones sinaloenses:

Los gustosos del trato de los espafioles, y que se halle también en buena casa, y comida a su
tiempo, y ordinaria, y el vestido decente, si no conciben un fervoroso deseo de padecer
incomodidades y soledad y desamparo de hombres, viven muy desconsolados por aca. Porque la
gente con que se trata, son barbaros, rudos y incultos; no ay [sic] vestido que remudar; no ay casa
en qué vivir; no ay quien adrece [sic] de comer; ni muchas veces qué adrecer; no ay con quien
desenfadarse un rato, y ay muchos de que enfadarse. Un rato de oracién y retiramiento, no le

recibe, ni se haze a él, quien solia emplealle en una honesta conversacion. Los superiores estan

lexos; en tres meses van las cartas y en otros tres viene la respuesta.?”

El capitulo Il trata sobre la historia del avance misional jesuita en el nuevo mundo hasta
su entrada en California. Ya analizados los antecedentes de la Sociedad de Jesus, este capitulo lo
enfoqué en la continuacion de su labor misionera. Desde mi punto de vista, resultdé necesario
conocer los problemas y obstaculos que sortearon los ignacianos en la expansion misional; en
especifico, su arribo al noroeste novohispano y la vida cotidiana que llevaban después de
establecidos. Por altimo, su llegada a la peninsula californiana que culminé con la fundacion de
Loreto, el primer asentamiento jesuita permanente. ;Qué encontraron y que esperaban encontrar
los jesuitas en un mundo diametralmente opuesto al suyo? Es de suponer que el contacto con los
grupos nativos fue de sorpresa, lo mismo pensarian los indigenas de los europeos. Mayor fue su
asombro al conocer el entorno que les asignaron para lograr la conversion de los californios.
También es logico suponer que los misioneros se preguntaron cémo comenzar su labor

evangelizadora en condiciones tan adversas y hostiles.

?%% Carta de Gonzalo de Tapia al Capitan General de la Orden Claudio Aquaviva, desde Sinaloa, 1 de agosto de 1592,

en Francisco Javier Alegre, Historia de la Provincia de la Compaiiia de Jesus de Nueva Espafia, 572-573.
?7% Carta de Gonzalo de Tapia al Capitan General de la Orden Claudio Acquaviva, ibid.
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La vida cotidiana de los misioneros, sus imaginarios respecto al desierto son parte de este
capitulo. La razén de hacer un apartado para estos conceptos fue aclarar las vicisitudes,
problemas y retos que tuvieron que afrontar los ignacianos. Ademas, visualizar la filosofia y sus
imaginarios; especificamente en su vision de desierto y las luchas entre el bien y el mal, de las
cuales eran participes. Mi intencion fue matizar el entorno en que vivieron y el contexto en el
cual tuvieron que trabajar los ignacianos. De igual manera, sefialar las situaciones que de una u
otra manera influyeron y afectaron a los religiosos en su labor misional.

Con anterioridad mencione las enormes dificultades que tuvieron que afrontar y resolver
los jesuitas. Si de alguna manera unimos todos los problemas sefialados, el resultado seria un
panorama nada halagador; especialmente para los que su mision principal era difundir el
evangelio y convertir a los gentiles californios. No creo que los ignacianos, aun con su elevada
educacion, llegaran preparados o advertidos ante todos los retos que les deparaba su trabajo. Para
salir adelante se vieron en la necesidad de adaptar e inventar métodos y herramientas, con las
cuales lograrian sus cometidos; ademas, en lo personal también tuvieron que adaptarse a las
condiciones de su mision: el clima, el caracter e idiosincrasia de los indigenas, la mala y
deficiente alimentacion, la falta de comunicaciones y otras cosas mas. Ignacio del Rio sefiala que
algunos misioneros recién llegados a la peninsula tuvieron que instruirse previamente para
recibir el encargo de una mision:

“[...] del padre Nicolas Tamaral se dice que cumpli6 varios afios de aprendizaje sirviendo a dos
de los padres mas experimentados, Piccolo y Juan de Ugarte, antes de que se le comisionara para
fundar la misién de La Purisima. Parecida capacitacion debié conseguir, entre otros, el padre
Wenceslao Linck, el que s6lo marché a hacer una nueva fundacién, la de San Francisco de Borija,

después de permanecer por algun tiempo en Santa Gertrudis aplicado a ‘aprender alli el idioma
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del pais’ y a asistir al ministro del lugar para habilitarse y hacerse practico en el modo de reducir

y atraer a los gentiles”. 2™

En carta que Miguel del Barco envi6 al virrey marqués de Cruillas, también menciona
este “previo y final aprendizaje” de los ignacianos. Es de suponer que los misioneros noveles
tuvieron que recibir capacitacion adicional para ser comisionados a las nuevas fundaciones. El
hecho de capacitarlos previamente indica el cuidado que los jesuitas tenian con los recién
llegados a la peninsula; ademas, se aseguraban que éstos recibieran las herramientas suficientes
para lograr con éxito su labor evangelizadora y de conversion con los nativos. Del Barco, en su
misiva al virrey, sefiala:

Excelencia. Estamos para proseguir la conquista con la fundacién de una nueva mision entre la
gentilidad; para cuyo fin envié mi padre provincial este afio, dos padres. Y aungue uno de ellos
todavia no ha llegado, por haber enfermado en el camino, espero que llegue presto. El otro ya esta
en la mision de Santa Gertrudis [Wenceslao Linck] que ahora es la frontera de el norte, en
compafia de el otro padre que pocos afios ha la fundo y extendié notablemente la cristiandad,;
para aprender alli el idioma del pais, habilitarse y hacerse practico en el modo de reducir y atraer
a los gentiles: para que después pase, en compafiia de el otro padre, que aguardamos, a la nueva
fundacién que esperamos se efectle dentro de pocos meses, y que ha de ser para gloria de Dios,

extension de la cristiandad y de los dominios de su Majestad.?"

Solo si visualizamos en conjunto este panorama se puede dar una idea de la obra de los
jesuitas. A tal punto llegd la presion y el sentido de responsabilidad de los evangelizadores que
algunos llegaron a perder la razén. Para otros la solucion fue pedir su cambio a lugares menos
complicados; es decir, lo contrario a lo que encontraron en la peninsula. Es de suponer que en

este entorno poco amigable se originara su discurso “pesimista” como le nombran ciertos

*’! |gnacio del Rio, Conquista y aculturacion en la California jesuitica 1697-1768, 170.

Carta de Miguel del Barco al virrey don Joaquin de Monserrat, marqués de Cruillas, del 15 de octubre de 1761,
en Historia natural y crénica de la Antigua California, 427.

272



Pagina | 120

autores. Aunque no concuerdo con este calificativo, reconozco que su discurso se tornd mas
realista, descriptivo y critico; al menos, entre los jesuitas que fueron expulsados de la peninsula
en 1768.

La historia jesuita del periodo colonial en la peninsula californiana es sui generis. De
acuerdo con este concepto, la obra ignaciana en esta parte del septentrién novohispano no debe
ser incluida en un comun denominador; es decir, la historia californiana presenta aspectos Gnicos
en su desarrollo. Lo primero observable es el permiso otorgado para la conquista y
evangelizacion de California cuyo costo no fue por cuenta del Estado —como era lo usual-. De
esta situacion, Unica en la Nueva Espafa, derivo el régimen eclesiéstico-militar que ejercieron
los jesuitas durante su mandato en la peninsula. Esta singularidad en el ejercicio del poder y el
dominio pudo cambiar las practicas de evangelizacion y los métodos pedagdgicos. Otro hecho,
aungue no exclusivo de los jesuitas californianos, fue su expulsién en 1768 de todas las
posesiones espafiolas en Ameérica. En el exilio, varios ignacianos ligados estrechamente a
California (Barco, Baegert, Alegre y Clavijero) escribieron sus “historias” y noticias.

El capitulo 11 lo consideré el enlace entre los antecedentes de la Sociedad de Jesus y sus
preceptos normativos, espirituales y educativos. Fue necesario conectarlo con los siguientes
capitulos porque en éste se estudian las condiciones que prevalecian en California desde antes de
su conquista. Los 150 afios de intentos infructuosos de colonizacion de la peninsula muestran las
enormes dificultades que presentd la empresa. Ya en la peninsula, a los ignacianos se les
multiplicaron las contrariedades que tuvieron que vencer para continuar sus practicas
evangélicas. El andlisis de la problemética de su vida cotidiana fue importante para comprender
hasta donde los jesuitas se apoyaron en su espiritualidad y educacion. Al final del capitulo

analicé la licencia conseguida por los ignacianos para misionar en California. En ésta se aprecian
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las restricciones que Kino y Salvatierra aceptaron para conseguir el permiso de colonizacién. Lo
negativo del gobierno virreinal de permitir la expedicion sin costo para la corona, los ignacianos

lo convirtieron en algo positivo: crearon el Fondo Piadoso y misionaron casi a plena libertad.
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Capitulo I11. Genealogia de cronistas jesuitas del periodo colonial

El objeto de este capitulo es analizar y establecer una genealogia de cronistas jesuitas del periodo
colonial. El lapso de estudio comprende las Gltimas décadas del siglo XV hasta finales del siglo
XVIIIl. Creo que dificilmente se podria analizar el discurso y los métodos pedagdgicos
ignacianos sin conocer los antecedentes de sus protagonistas. De ahi la importancia de la
genealogia, aunque con biografias breves, en ellas es posible identificar las fuentes utilizadas por
los jesuitas; de igual manera, es factible establecer un vinculo generacional entre los misioneros
durante el periodo colonial; es decir, se pueden reconocer fuentes y materiales de consulta y a
quienes recurrieron para escribir sus crénicas e historias. Cronologicamente, Acosta y Pérez de
Ribas, fueron precursores de los misioneros californianos; décadas después llego el grupo que
escribié en la peninsula; por lo contrario, estan otros que nunca pasaron por California. Los
primeros basaron sus obras en vivencias y experiencias propias y lo escrito por sus antecesores;
los segundos, en cartas, documentos e historias de vida de sus compafieros en el exilio.

No es mi intencion establecer en este trabajo qué autores son mas importantes. Lo
esencial es determinar en cudles condiciones escribieron, en qué fuentes se basaron y qué
conexiones hubo entre ellos; ademas, analizar el discurso de sus cronicas e informes los cuales
indudablemente tenian una intencion. ¢Cudl es la importancia de esclarecer estos puntos? De
acuerdo a las lecturas de los ignacianos del periodo colonial encontré que su discurso fue
transformandose por diferentes circunstancias. Por ejemplo, las obras de Acosta, Pérez de Ribas
y Taraval son apologéticas y edificantes. En ellas se presentan continuas batallas entre el bien y

el mal; entre el cielo y el infierno en las cuales los ignacianos son los cruzados y defensores del
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evangelio y la fe catolica. El discurso apologético es propagandistico de constantes elogios a la
orden y misioneros jesuitas.

Por su parte, las obras de Kino, Salvatierra, Piccolo, Venegas y Burriel se pueden
considerar providencialistas; también son de encomios y alabanzas, pero mas realistas; es decir,
la realidad de California y sus habitantes la presentaron de acuerdo a sus experiencias y
observaciones. El discurso cambi6 y la peninsula ya no aparecia inconquistable ni era arena de
frecuentes batallas entre Dios y el demonio. Sin embargo, como sefala Ignacio del Rio, “Hay en
el pensamiento de aquellos misioneros, particularmente en el de los que actuaron en los tiempos
iniciales del periodo misional [jesuita] un fuerte acento providencialista, a la par que un
candoroso optimismo en cuanto a lo que cabria esperar de su obra de evangelizacién”.?’® Para
Kino, Piccolo, Salvatierra, Venegas y Burriel los logros y triunfos se debian a la divina
providencia; sobre esa base, la virgen Maria en su advocacion como la virgen de Loreto se
convirtié en protectora y patrona.?

Entre Venegas y Burriel existio una conexion interesante, aunque no se conocieron ya
que el primero era mexicano y el otro espafiol. Ni Venegas estuvo en Espafia, ni Burriel en la
Nueva Espafia. La relacion se dio por la cronica historica escrita por el primero sobre las
misiones jesuitas californianas. La investigacion original la efectué Venegas entre 1734 y 1739;
y diez afios después, en 1749 Burriel recibi6 su trabajo en Espafia para su revision y
correcciones. La intencién era publicar la obra como informe de las misiones y todo lo

acontecido en ellas desde los primeros establecimientos. El trabajo corrector de Burriel dur6

273 Ignacio del Rio, Conquista y aculturacion de la California jesuitica 1697-1768, 71.

>’ para Kino, su obra Favores Celestiales de Jesus y Maria Santisima, es una muestra clara de sus creencias; en este
caso, el esfuerzo y la voluntad humana requerian de la ayuda divina para triunfar ante todas las adversidades. Con
Salvatierra sucede lo mismo; las primeras cuatro cartas que envid a sus protectores —a los pocos dias de la
fundacion de Loreto— son providencialistas y reflejan su fe y convicciones. Kino cree que los logros de los
misioneros se deben a “favores celestiales”; De esta manera, Salvatierra toma a la virgen de Loreto como
protectora y patrona de la conquista.
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alrededor de cinco afios y se publico finalmente en 1757. Aunque la obra de Venegas era un
enorme manuscrito de cerca de 600 paginas, Burriel consideré que no podia ser publicada.
Burriel argument6d que el manuscrito de Venegas no contenia materiales ni noticias bastantes
para su edicion.*”

Se puede considerar a Miguel Venegas el primer historiador del periodo colonial en
California. Alrededor de 1734 recibi6 el encargo de sus superiores para efectuar el informe
completo sobre las misiones californianas. El trabajo de investigacién de Venegas duro
aproximadamente cinco afios. De acuerdo con Andrés Marcos Burriel, sus principales fuentes
fueron los escritos de Salvatierra, Piccolo, Ugarte, Kino y Taraval, ademas, de un diario del
capitan Esteban Rodriguez Lorenzo.?’® Existen dos obras de Venegas y Burriel; sin embargo, lo
escrito por Burriel fue la ampliacion y correcciones al libro de Venegas al que cambio de titulo
para su publicacién.?”’

Por otro lado, Barco, Baegert, Clavijero y Alegre escribieron sobre California, estando
los cuatro en el exilio. En sus obras el discurso es revisionista; se tornan criticos y realistas; su
transformacion es evidente. Aungue su religiosidad esta presente, son pocas las veces que
mencionan las batallas del bien contra el mal. Su discurso no es solamente sobre evangelizacion

o la relacién entre indigena y misionero; en ellos el entorno, la naturaleza y la observacion tienen

prioridades. En este periodo son los gedgrafos, botanicos y etnografos de la peninsula. Por

27> Andrés Marcos Burriel, prélogo “Noticia de la California y de su Conquista Temporal y Espiritual hasta el tiempo

presente”, en Obras Californianas del Padre Miguel Venegas, S.J. editor Dr. W. Michael Mathes (La Paz:
Universidad Auténoma de Baja California Sur, 1979), s/n.

27 Andrés Marcos Burriel, prélogo “Noticia de la California y de su Conquista Temporal y Espiritual hasta el tiempo
presente”, ibid.

*”7 Burriel comenta que “hubo de emprender de nuevo todo el trabajo, sirviendo de fondo principal el del Padre
Venegas, afiadiéndole todo los que pudo adquirir la diligencia mas viva, pero el mismo reconocimiento individual
de las noticias que se iban extendiendo, hizo advertir mas por menor nuevas faltas y huecos, que no era posible
enmendar sin nuevos materiales. Ya estaba extendida esta Noticia afio de 1750 y parecié forzoso detener su
impresidn hasta que llegasen de México los nuevos documentos”. Andrés Marcos Burriel, prélogo en “Noticias de
la California y su Conquista Temporal y Espiritual”, s/n.
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ejemplo, la obra de Baegert se critica por estar cargada de un intenso realismo y exactitud, pero a
la vez pesimismo. Como ya lo comenté, acerca de su obra, ciertos autores la consideran como el
“libro negro” o la “leyenda negra de California”.?”® Paul Kirchhoff comenta en la introduccion al
libro de Baegert que: “el pesimismo y realismo de Baegert es el resultado del ambiente en el cual
el misionero vivié durantel7 afios en la misma misién”.>”

El planteamiento de Kirchhoff acerca de las repercusiones del ambiente o el entorno
sobre los misioneros es motivo de analisis. A las penurias de los jesuitas peninsulares se debe
agregar el prolongado aislamiento y al final el traumatico trance de la expulsion. Baegert se
quejaba que en su prolongada y confinada estancia en California no hablaba aleman —porque no
tenfa con quien hablarlo— y casi olvida su lengua materna.?®® Barco y Baegert misionaron en
California y fueron expulsados, junto a sus comparieros, en condiciones humillantes y
conducidos como prisioneros a Veracruz; los dos escribieron sus obras en el exilio; en ellas se
puede apreciar un marcado resentimiento resultado de una injusta decision politica. Los
misioneros de California eran los menos culpables de los problemas entre los jerarcas de la orden
y la corona espafiola. Para todos los jesuitas de la Nueva Espafia fue sorpresivo el decreto
firmado personalmente por el rey Carlos 111.2%" Es de suponer que su enfado aumentara cuando
conocieron la bula de extincion expedida por el papa Clemente XIV en 1773.

La expulsién u “orden de extrafiamiento” como se le [lamo en la Nueva Espafia, llegd en

mayo de 1767; el 25 de junio el virrey de Croix expidié el decreto de expulsién. Esa misma

7% para mayor informacion véase el libro de Leonardo Varela Cabral, La California Jesuita (La Paz: Instituto
Sudcaliforniano de Cultura-Gobierno del Estado de Baja California Sur, 2016), 128.

27 paul Kirchhoff, introduccién a Noticias de la Peninsula Americana de California (Ciudad de México: Antigua
Libreria Robredo de José Porrua e Hijos, 1942), X.

289 Juan Jacobo Baegert, prélogo en las Noticias de la Peninsula Americana de California, 8.

?%1 Fue tanta la presion de los monarcas europeos, especificamente los reyes de Espafia, Francia y Portugal, que el
21 de julio de 1773, el Papa Clemente XIV gird la bula Dominus ac Redemptor que era el breve de extincion de la
Compaiiia de Jesus; 41 afios después, el 7 de agosto de 1814, el Papa Pio VII expidio la bula Solicitudo Omnium
Ecclesiarum para reinstalar la orden.
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noche, utilizando los mismos métodos de los europeos, los ignacianos fueron apresados y
enviados a Veracruz para su inmediata deportacion. A California, por su lejania, la orden llegd
en manos del nuevo gobernador, Gaspar de Portola, con casi seis meses de retraso. ElI 3 de
febrero de 1768, los misioneros de California fueron concentrados en Loreto y enviados a la
contracosta. Nunca mas volvieron a la Nueva Espafia. Es de esperar que el cumulo de malas
experiencias cambiara su discurso impregnandolo de resentimiento y haciéndolo mas duro. Sus
resefias ya no son apologéticas ni providencialistas, como el mismo Baegert lo indica:

[...] respecto a todos los californios en conjunto [...] poco ha de apuntarse aqui de ellos en cuanto
a lo que pudiera servirnos de edificante, porque los frutos que se alcanzaron, concuerdan poco
con el empefio y las fatigas prodigadas y habidas; la causa de la cual hay que imputarla en parte y

no sin justificacion al caréacter de este miserable pais.”®

Acerca de Clavijero y Alegre, ninguno de los dos estuvo en California. Sus trabajos
concluyeron también en el exilio; aun asi, sus historias y resefias son meritorias para ser
consideras dentro de la historiografia colonial jesuita californiana. Clavijero y Alegre son los
ultimos de esta genealogia. Los dos eran mexicanos y nativos de Veracruz; ninguno de los dos
misionod en California y sus obras se publicaron en Europa. Estudiando en Tepotzotlan, Alegre
tuvo influencias y contacto con dos ex misioneros californianos: Everardo Hellen y Agustin
Luyando; ademaés, fue amigo y compafiero de Clavijero y Ramon Cerdan quienes estudiaban
teologia en el mismo colegio. Alegre comenzé a escribir la historia de la provincia mexicana de

la Compafiia de JesUs por encargo del provincial Francisco Ceballos. La investigacion inicié en

?%2 Juan Jacobo Baegert, prélogo en Noticias de la Peninsula Americana de California, 6.



Pagina | 127

1764 y para 1767 tenia casi completa la obra; pero lo sorpresivo del decreto de expulsion de
Carlos 111 truncé su trabajo.?®

Con el decreto de Carlos 11, las autoridades apresaron a los ignacianos obligdndolos a
abandonar todo, con excepcion de poca ropa y su breviario. Alegre no salvé nada de su
historia.?®* Ya en el exilio, en Bolonia, redacté entre 1769 y 1771 una versién mas breve de su
trabajo iniciado en México.?®®> Alegre titulé su obra Historia de la Provincia de la Compafiia de
Jesus de Nueva Espafia. Sus principales fuentes fueron Francisco de Florencia; ademas, Andrés
Pérez de Ribas para lo referente a la historia de Sinaloa; Eusebio Francisco Kino para la historia
de Sonora; José Ortega para lo referente a Nayarit, y Miguel Venegas para California. Asi
mismo, llevd una estrecha relacion en el exilio con su amigo y consultor Francisco Xavier
Clavijero.?®

El discurso providencialista cambié por uno mas critico. A este discurso lo nombro
“revisionista de exiliados”. Para llegar a esta conclusion compare el discurso revisionista de los
exiliados jesuitas con el revisionismo histérico de la actualidad; éste Gltimo es un estudio critico
de acontecimientos pasados que se revisan con nuevos documentos y evidencias o analisis mas
precisos para reinterpretarlos. En ese sentido, los ignacianos que escribieron en el exilio a finales
del siglo XVIII resultan revisionistas; es decir, por su critica a obras de otros autores que
escribieron sobre California. Por ejemplo, Del Barco escribi6 su libro pensando en que fuera un
complemento —para corregir y aumentar— el documento de Venegas-Burriel; por lo contrario, el

producto de Baegert fue una critica directa a la misma obra. Tanto Del Barco como Baegert

?% Ernest J. Burrus S.J. y Félix Zubillaga S.J. editores, introduccién en Historia de la Provincia de la Compafiia de

Jesus de Nueva Espafia (Roma: Institutum Historicum S.J. 1956), 6.

*% Ernest J. Burrus S.J. y Félix Zubillaga S.J. editores, introduccién en, Historia de la Provincia de Jests de Nueva
Espana, 7.

?% Burrus y Zubillaga, ibid., 8.

2% Burrus y Zubillaga, ibid., 10-11.
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basaron sus comentarios en sus experiencias por tantos afios de misionar en California; asi
mismo, presentaron nuevas evidencias y un analisis mas preciso de los acontecimientos.

La posicion geogréafica y el agreste entorno desértico pospusieron la colonizacién de
California por muchos afios. El primer asentamiento jesuita permanente se dio en 1697, poco
mas de 100 afios después de establecidos en Sinaloa. California fue la Gltima provincia jesuitica
de la Nueva Esparia en integrarse al sistema misional y a la corona espariola —lo que se conoce
como el periodo misional tardio—. Aqui también terminaron los suefios evangelizadores de los
ignacianos y sus intentos de comunicar la peninsula con la provincia de Sonora. El arribo de los
primeros miembros de la Sociedad de Jesus a California fue precedido por méas de 150 afios de
experiencias misionales. En la India, China, Japon, Africa, América del Sur y Nueva Espafia, los
jesuitas acumularon conocimientos que serian aplicados en California. Este bagaje de
experiencias y saberes fueron usados y adaptados de acuerdo al entorno y la naturaleza de los
nativos californios.

No es mi prioridad analizar las vivencias misioneras de los ignacianos en otras partes del
mundo; aunque sus experiencias son importantes, me limité unicamente a aquellos cronistas y
misioneros que tuvieron contacto directo o indirecto con California.”®” A los doce ignacianos de
esta genealogia los dividi en tres grupos; no por orden cronoldgico, sino por su tipo discursivo:
apologético, providencialista y revisionista. Los primeros escribieron fuera y antes de la
colonizacion de la peninsula; y aungue no escribieron sobre California, sus fuentes se pueden

considerar antecedentes de los cronistas que les sucedieron; este caso es el de José de Acosta y

*7 En ese sentido, diez de los doce ignacianos de la genealogia tuvieron contacto directo con California. Los diez
escribieron sus crénicas y libros sobre California. Kino, Salvatierra, Piccolo, Taraval, Baegert y Del Barco misionaron
en la peninsula; Venegas, Burriel, Clavijero y Alegre los hicieron desde Europa. Por otra parte, los dos Unicos que
no escribieron sobre California fueron Acosta y Pérez de Ribas; sin embargo, sus obras se pueden considerar las
precursoras de los discursos de los misioneros jesuitas californianos; esa es la razén por la cual los incluyo en la
genealogia y dentro de la tipologia discursiva.
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Andrés Pérez de Ribas. En este grupo agregué a Sigismundo Taraval. Por otro lado, entre los
providencialistas contemplé aquellos que si estuvieron en California e iniciaron el sistema
misional con los primeros establecimientos exitosos: Eusebio Francisco Kino, Juan Maria de
Salvatierra y Francisco Maria Piccolo; aunque no fueron pioneros ni misionaron en California,
en este grupo inclui a Miguel VVenegas y Andrés Marcos Burriel. Por Gltimo, los revisionistas son
los expulsados en la etapa final del periodo ignaciano: Juan Jacobo Baegert, Miguel del Barco,

Francisco Xavier Clavijero y Francisco Javier Alegre.

Cuadro 4. Tipologia discursiva jesuita

Tipo discursivo Autores Afio de publicacion o
terminacion de su obra
APOLOGETICOS José de Acosta 1590
Andrés Pérez de Ribas 1645
Sigismundo Taraval 1736
PROVIDENCIALISTAS Juan Maria Salvatierra 1698
Francisco Maria Piccolo 1702
Eusebio Francisco Kino 1710
Miguel Venegas 1739
Andrés Marcos Burriel 1757
REVISIONISTAS EN EL EXILIO Francisco Javier Alegre 1771
Juan Jacobo Baegert 1772
Miguel del Barco 1780
Francisco Xavier Clavijero 1789

Fuente: elaboracion propia



Pagina |130

En esta investigacion, las categorias discursivas han sido consideradas con base en
algunas de las obras producidas por los ignacianos, por lo que pueden suscitarse debates frente a
una mas amplia revision critica de la literatura jesuita. Entrel590 y 1789 a los ignacianos
sefialados en el cuadro 4 de esta genealogia se les publicaron sus obras mas importantes.
Referente a la intensidad y lo recurrente del discurso sus trabajos los dividi en tres tipos que
explicaré en los apartados siguientes:

Discurso apologético

José de Acosta (1540-1600), Andres Pérez de Ribas (1576-1655) y Sigismundo Taraval (1700-
1763) son apologistas. El corpus principal de sus cronicas y su discurso versa sobre los triunfos
de sus hermanos jesuitas en America; pero no uUnicamente tratan sobre los asentamientos
misionales y las miles de conversiones logradas de gentiles en todo el mundo; en gran parte de
sus resefias sobresalen las contiendas entre Dios y el demonio; entre el bien y el mal. En el
imaginario jesuita de Acosta, Pérez de Ribas y Taraval, las arenas de estas batallas son los
desiertos, los confines y las tierras sin fin. La filosofia jesuita de la época convertia en martires a
los misioneros que morian a manos de los nativos; es decir, la muerte violenta también era un
triunfo que los llevaba directo al cielo y a la presencia de Dios.

Los trabajos de Acosta y Pérez de Ribas son las cronicas precursoras de los ignacianos de
California. Sus obras, apologéticas y edificantes, estaban dirigidas a compafieros, autoridades
espafiolas, a jerarcas de la orden y a posibles nuevos misioneros. En sus escritos
propagandisticos destacaban los triunfos jesuitas en las misiones de ultramar; en el discurso
habia una tendencia para engrandecer sus logros, pero también sefialaban los sufrimientos para

impresionar al lector.?®® Hausberger apunta al respecto:

288 . T . s . . .
Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, 67.
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Libros con noticias sobre el trabajo de los misioneros en diversas partes del mundo constituyeron,
por encima del interés personal de sus autores, una parte integral de la actividad propagandistica
de la orden. De esta manera, los superiores tanto en Roma como en las provincias, procuraron
inducir a los padres a remitir regularmente informes sobre los acontecimientos que ocurrian en
sus misiones [...] los jesuitas a veces compusieron historias oficiales de las diferentes provincias,

cuyos titulos indican claramente la intencion propagandistica. Para México, la mas importante es

la Historia de los triunfos de nuestra santa fe del padre Andrés Pérez de Ribas, de 1645.%

Los libros propagandisticos y edificantes los posesionaban en su afan de motivar a
presuntos nuevos misioneros; asi mismo, sus historias podian influir para obtener concesiones,
recabar fondos o ayudas econdmicas para los miembros de la orden. Acosta, Pérez de Ribas y
Taraval basaron sus obras en experiencias de varios afios de misionar en el Perd y la Nueva
Espafia. Taraval escribio su informe en la peninsula después de la sublevacion indigena de 1734.
A Taraval le toco en 1734 la rebelion de los periclies y coras del sur de la peninsula. La revuelta,
la més peligrosa en el periodo jesuita, se extendio rapidamente; en ella murieron Lorenzo
Carranco y Nicolas Tamaral, encargados de las misiones de Santiago de los Coras y San José del
Cabo. Fueron los primeros martires ignacianos en la peninsula. En el levantamiento también
murieron varios soldados y algunos indigenas ayudantes de los misioneros. Taraval, siendo
titular de la mision de Santa Rosa de Todos Santos, escapd milagrosamente de los nativos. Por
ser testigo directo de la sublevacion se le ordend hacer un informe detallado de los hechos.

Segun Bernabéu, el informe de Taraval quedd inédito pero circulé un manuscrito entre
jesuitas como Miguel Venegas y Antonio Balthasar.”® Lo interesante del informe de Taraval,

que también destaca Bernabéu, es la constante presencia del demonio; ademas, la vision poco

% Bernd Hausberger, ibid., 97-98.
% salvador Bernabéu Albert, ibid., 167.
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optimista y en algunos pasajes catastréfica del momento que le tocd vivir en California.
Bernabéu menciona que “hasta en cincuenta y dos veces aparece la palabra demonio y su plural
demonios, mientras que Lucifer lo hace en dos”.?” Taraval transformé su discurso en
apologético; es decir, lo homolog6 a los discursos de los siglos XVI y XVII que eran atipicos
para el siglo XVIII. La violenta muerte de sus compafieros, elevados a martires de acuerdo a la
filosofia jesuita, tenia que difundirse de forma profusa. Bernabéu indica que la sublevacion,
destruccién de las misiones y la muerte de Carranco y Tamaral fue inspirada por el demonio.?®®
Es posible que el trance de estar en inminente peligro de muerte lo hizo apreciar todo como
hechura de Satanas. Para Taraval las acciones destructivas de los indigenas eran de origen
satanico y asi lo resefié en su relacion.

Taraval misioné en California; sin embargo, ni Acosta, ni Pérez de Ribas estuvieron en
California ya que aun no se concretaba el primer asentamiento exitoso y permanente. Para los
europeos los siglos XVI y XVII, y principios del XVIII, el interior de la peninsula era un
territorio casi desconocido. Los misioneros no sabian que habia ni que iban a encontrar. Es de
suponer, que el desconocimiento de los confines alimento el imaginario y la mitologia jesuita;
esto daria origen al discurso apologético ignaciano usual en ese periodo. En el imaginario jesuita
y occidental la desértica California era la finis terrae o la “tierra incognita”. La peninsula era el
lugar mas alejado e inhdspito de la Nueva Espafia que por muchos afios se creyd una isla. En la
mitologia de la época, la insula estaba dominada por amazonas y una valerosa reina llamada

Calafia; ademas, era la morada ideal de seres mitoldgicos y demoniacos.

291 7 . . . . . . s . .
Salvador Bernabéu Albert, “California, o el poder de las imagenes en el discurso y las misiones jesuitas”, 168.

Salvador Bernabéu Albert, ibid.
Salvador Bernabéu Albert, ibid.
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Discurso providencialista

A diferencia del discurso apologético, el discurso providencialista®®

ya no es de elogios y
apologias para todo el accionar de los ignacianos. Los providencialistas basaban su discurso y
creencias argumentando que todos sus logros y triunfos eran obra y gracia de la divina
providencia. Al respecto Salvador Bernabéu y José Maria Garcia indican:

Las miradas mas optimistas a la California, al focalizar su atencion en los tesoros brindados, no
perderan de vista la accion generosa de la Providencia. De manera constante se repetird que las
perlas y riquezas, mineras y salineras, las "puso Dios en la California", mostrandose en la
documentacion como un catadlogo de tesoros escondidos bajo una tierra yerma o un mar

impetuoso.”®

Este tipo discursivo es aplicable a los jesuitas que fundaron las primeras misiones
permanentes y exitosas en la peninsula: Eusebio Francisco Kino, Juan Maria de Salvatierra y
Francisco Maria Piccolo; y aunque no fundaron misiones y nunca estuvieron en California, a este
grupo se debe afiadir a Miguel Venegas y Andrés Marcos Burriel. EI discurso que se aprecia en
las obras de los providencialistas siguio siendo edificante; es decir, dosificaron el discurso
apologético y lo hicieron méas acorde a sus experiencias. La razon es que a ellos les tocd
desmitificar leyendas e imaginarios que circulaban antes de conocer el interior de California. En

sus cronicas el discurso se modifico. La peninsula ya no aparecia inconquistable; tampoco existia

% 3 tipologia discursiva y los conceptos de “discurso apologético”, “discurso providencialista” y “discurso
revisionista” son de mi autoria; es justo reconocer que en el caso de los providencialistas tanto Salvador Bernabéu
Albert (ver pagina 132), Ignacio del Rio (ver paginas 133 y 134) y Guy Rozat (ver paginas 77 y 81) con anterioridad
observaron “la accion generosa y la presencia de la Divina Providencia” y “el fuerte acento providencialista” que se
veia en las croénicas jesuitas, especialmente en los pioneros en la fundacién de los primeros asentamientos
permanentes de California. De estos tres autores retomo este concepto; pero por sus observaciones, ya que
ninguno de los tres menciona tacitamente que en ese periodo lo “providencial” era parte del discurso ignaciano en
general y por consiguiente que éste era providencialista.

*% salvador Bernabéu Albert y José Maria Garcia Redondo, “Dorsal de espejismos”, 150-151.
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la reina Calafia ni sus amazonas; no habia seres mitoldgicos ni era el escenario de las constantes
batallas entre Dios y Satanas. A los Unicos seres que los misioneros seguian viendo como
diabdlicos era a los shamanes o hechiceros, sus eternos enemigos.

Ignacio del Rio comenta que: “en el pensamiento de aquellos misioneros, particularmente
en el de los que actuaron en los tiempos iniciales del periodo misional, habia un fuerte acento
providencialista®.®® En ese sentido, para Kino, Piccolo y Salvatierra sus logros y triunfos eran
obra de la divina providencia; de esa manera, la virgen Maria y su advocacion en la virgen de
Loreto se convirtieron en sus protectoras y patronas. EI 26 de noviembre de 1697, a un mes de la
fundacion de Loreto, Salvatierra envié carta a la duquesa de Sessar. Al final de la misiva se
puede leer: “y con tanto acabo rogando y deseandole del Sefior y de Maria Santisima, la
pobladora y conquistadora de este reino, toda felicidad”. Salvatierra envio la carta desde el Real
de Nuestra Sefiora de Loreto, en la ensenada de San Dionisio.?’ En este fragmento se aprecia el
sentido providencialista empleado por Salvatierra cuando nombra a la virgen Maria pobladora y
conquistadora del reino. Del Rio es mas explicito acerca del concepto providencialista usado por
los jesuitas en los inicios de los primeros asentamientos permanentes:

Los misioneros que participaron en la conquista de California consideraron que el haber podido
arraigarse en una tierra tan hostil, tenida incluso por inconquistable, era algo que no podia ser
explicado tan sélo como un logro del esfuerzo humano. Sostuvieron asi que aquella conquista se
habia realizado felizmente gracias al concurso de una fuerza ultraterrena, sin el cual la debilidad
humana hubiera sido incapaz de sobreponerse a las adversidades que ninguna de las expediciones
anteriores habia logrado vencer. Prevalecié entre ellos la idea de que la conquista obedecia a un
designio de la Divinidad y que por ello habia tenido que verse cumplida de un modo necesario.
En los escritos que dejaron los misioneros, el tema de la intervencién providencial tiene una

decidida orientacion mariana. Los padres Salvatierra y Piccolo, por ejemplo, solian afirmar en sus

2% |gnacio del Rio, Conquista y aculturacion de la California jesuitica 1697-1768, 71.

7 Juan Maria de Salvatierra, carta enviada a la duquesa de Sessar desde Loreto el 26 de noviembre de 1697, en
Loreto capital de las Californias. Las cartas fundacionales de Juan Maria de Salvatierra (Ciudad de México: Fonatur,
Universidad Autonoma de Baja California, Centro Cultural Tijuana, 1997), 92.
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comunicaciones que era la Virgen "la descubridora™ de la tierra, "la conquistadora” de los indios,
"la pobladora” que habia asegurado el buen éxito de la ocupacion. Ella, declaraba Piccolo, habia
obrado ademés el portento de trasmutar la tierra en otra distinta de la que antes habia sido.*®

Salvador Bernabéu plantea que en este periodo “los historiadores querian escribir
cronicas creibles y no verdaderas, de ahi la evolucion de la forma y el contenido que se descubre
entre las primeras cartas de Salvatierra [...] y las historias de ignacianos exiliados escritas en el
Gltimo tercio del siglo XVIII en Espafia, Italia 0 Alemania™.?*® Concuerdo con Bernabéu cuando
dice descubrir una evolucion —de forma y contenido— entre las cartas de Salvatierra y los jesuitas
exiliados en Europa; sin embargo, en mi opinion, en mi genealogia de cronistas ignacianos la
transformacion en el discurso comenzd desde el siglo XVI; es decir, con Acosta y Pérez de
Ribas. En este caso, Kino, Salvatierra, Piccolo, Venegas y Burriel estarian en una fase discursiva
intermedia; 0 mas bien, se pueden ubicar entre el discurso apologético y el revisionista.

Es notorio que las obras de Venegas y Burriel no son apologistas como las ediciones
usuales de los siglos XVI y XVII; por otra parte, si reflejan su providencialismo en muchos
pasajes de su trabajo. Por ejemplo, Burriel cita una carta que el padre Juan Bautista Zappa le
envid a Salvatierra diciéndole: “que Dios le habia elegido para plantar la fe en California, y le
encomendaba que se previniese de las virtudes necesarias para tan alta empresa, y no se olvidase
de plantar en la California una casa a la gran Conquistadora Madona de Loreto, que habia de ser

la conquistadora”.®

298 Ignacio del Rio, “Reflejo de una crisis en una crénica jesuitica: Sigismundo Taraval y su testimonio sobre la
rebelidn de los californios del sur”, en Histdricas Digital (Ciudad de México: UNAM, 2007), 148-149. Disponible en:
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/noroeste/estudios.html.

2% salvador Bernabéu Albert, “California, o el poder de las imagenes en el discurso y las misiones jesuitas, 163.
Andrés Marcos Burriel, “Noticia de la California y de su conquista temporal y espiritual hasta el tiempo
presente”, tomo I, en Obras Californianas del Padre Miguel Venegas, S.J. editor W. Michael Mathes (La Paz:
Universidad Autonoma de Baja California Sur, 1979), 9.
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Refiriéndose a los nombres dados al golfo de California, Burriel sefiala que también le
llamaron “Seno Lauretano, en honor de Nuestra Sefiora de Loreto, protectora y patrona de
aquella mision”.*** Por lo contrario, Burriel hasta la pagina 106 del tomo I, no menciona al
demonio; en el tomo Il lo nombra hasta la pagina 40 cuando sefiala a los hechiceros o shamanes
como sus interlocutores. En el primer caso (tomo 1) sélo cuando resefia las costumbres de la
antigua y falsa religion de los loretanos aparece Satanas: “tienen también idea de los demonios,
porque dicen que aquel gran Sefior, llamado el que Vive, crié unos seres que no se ven, los cuales
se volvieron contra él, y son enemigos suyos y también de los hombres: a éstos dan el nombre

del que miente, o que engafia, o los embusteros”.%

Discurso revisionista de exiliados

El altimo grupo de esta genealogia es el discurso revisionista de los exiliados: Baegert, Barco,
Clavijero y Alegre. En el andlisis de contenido y del discurso entre las cronicas de Acosta y
Pérez de Ribas con los exiliados se aprecian enormes diferencias. La intencidn de sus discursos
cambié notoriamente. Para los primeros, escribir apologias o cronicas edificantes y
propagandisticas era una practica usual de la época. Ademas, la Compafiia de JesUs en sus
primeras décadas de establecida necesitaba ensalzar las obras, triunfos y martirios de sus
soldados; esta situacion le daba mayor lustre y prestigio a la Orden. La congruencia de su
espiritualidad y filosofia con los hechos era también relevante. Para mayor gloria de Dios (Ad
Maiorem Dei Gloriam) es su divisa y la mayor motivacion en su misién religiosa. Esta frase
regulaba su accionar, inclusive, hasta llegar a una muerte violenta a manos de los gentiles que los

convertia en martires.

301 ; . . . . .
Andrés Marcos Burriel, “Noticia de la California”, tomo I, 18.

392 Andrés Marcos Burriel, “Noticia de la California”, tomo |, 106.
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Casi dos siglos después el discurso evoluciond y se transformd en uno més acorde a la
época. El “Siglo de la Luces” o de la “Ilustracion” cambiaria la mentalidad de los escritores vy,
por ende, de sus discursos. Las cronicas, resefias, cartas y comunicados eran mas abiertos,
realistas y exactos, y en el caso de los exiliados, mas desalentados. Las obras revisionistas de los
expulsados ya no son apologéticas o providencialistas. No se trataba de convencer de las
bondades de California ni de la importancia de la labor misionera de los jesuitas; por lo
contrario, se intentaba desmentir las falsedades y mitos existentes sobre la peninsula y la mision
que les correspondi6 atender. El discurso se volvio méas veridico como se pude ver en la sexta
carta que Baegert envio a su hermano Jorge: “No puedo prometer escribir acerca de
peculiaridades o milagros, pero espero, no obstante, que sera placentero para ti leer mi carta”.>®
Como vemos ya no se escribia de “peculiaridades” ni de “milagros” sino de la realidad existente.
Las minuciosas observaciones de su entorno y de la naturaleza los convirtieron en etnografos y
naturalistas de la peninsula.

Bernabéu y Garcia plantean que los providencialistas a principios del siglo XVI111 seguian
proclamando las virtudes del edén californiano “hasta que los vientos ilustrados soplen y

s 304

amenacen con volar a la Compaiiia de la peninsula”.

Es entonces cuando los padres exiliados, conscientes del dafio hecho por la tradicional vision
edénica, van a cambiar la idea de California en sus escritos, empleando los métodos y los
discursos ilustrados, Unicos aceptables en la ilustrada Europa. Surge asi la obra naturalista del
padre Barco, donde se detallan docenas de plantas y animales que sobreviven en el desierto. O el
caso de Clavijero quien, ademas de apostar por la vision arida de la peninsula, destierra de la

misma la omnipresencia del Diablo (reducido a algunos episodios cercanos a la comicidad). En

3% Juan Jacobo Baegert, The Letters of Jacob Baegert 1749-1761 Jesuit Missionary in Baja California, Doyce B.

Nunis, Fr. Editor (Los Angeles: Dawson’s Book Shop, 1982), 113. Se conoce que Baegert escribio diez cartas entre
1749 y 1761: nueve a su hermano Jorge, también jesuita, y una a su madre. De la primera a la quinta hizo una
resefa del viaje de salida desde Alemania hasta su llegada a la Nueva Espafia. De la sexta carta a la décima
concentrd su narrativa en California, donde le tocé misionar de 1751 hasta 1768. Las cartas originales fueron
escritas en aleman. Nunis las tradujo al inglés, y las traducciones al espafiol son propias.
%% salvador Bernabéu Albert y José Maria Garcia Redondo, “Dorsal de espejismos”. 151.
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estos textos del exilio, de nuevo se recupera el temple seco de California, en donde no es de

esperar grandes portentos de la naturaleza, ni acontecimientos o sucesos de importancia..., ni ha

sido la voluntad del Creador la de hacerlas acontecer. *®

En la cronica de Baegert son muy explicitas las descripciones que hace del contexto en el

cual le toco misionar. Tan explicita es su obra que el prélogo de su libro comienza asi:

Todo lo concerniente a California es tan poca cosa, que no vale la pena alzar la pluma para

escribir algo sobre ella. De miserables matorrales, intiles zarzales y estériles pefiascos; de casas

de piedra y lodo, sin agua ni madera; de un pufiado de gentes que en nada se distinguen de las

bestias, si no fuera por su estatura y su capacidad de raciocinio, —qué gran cosa debo, que puedo

decir? 3%

Cuadro 5. Datos bio-bibliograficos de los misioneros jesuitas en el periodo colonial

Misionero Nacié-murié Obras Importantes Afio de Estuvo en No estuvo en
elaboracion o California California
publicacion
1. José de Acosta 1540-1600 | Historia Natural y Moral 1590 No
de las Indias
2. Andrés Pérez de | 1576-1655 Historia de los triunfos 1645 No
Ribas de nuestra Santa Fe
entre gentes las mas
barbaras y fieras del
nuevo orbe
3. Sigismundo 1700-1763 La rebelion de los 1736 Si
Taraval californios
4. Juan Maria de 1648-1717 | Cartas fundacionales de 1698 Si
Salvatierra la Misién de Loreto
5. Francisco 1654-1729 Informe del estado de la 1702 Si
Maria Piccolo nueva cristiandad de
California
6. Eusebio 1645-1711 Favores celestiales de 1710(1919)* Si
Francisco Kino JesUs y Maria Santisima
7. Miguel 1680-1764 | Empresas Apostolicas de 1739** No
Venegas los PP. Misioneros de la
Compafiia de JesUs de la
Provincia de la Nueva
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Salvador Bernabéu Albert y José Maria Redondo, “Dorsal de espejismos”, 151-152.
Juan Jacobo Baegert, Noticias de la Peninsula Americana de California, 3.
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Espafia
8. Andrés 1719-1762 Noticia de la California 1757** No
Marcos Burriel de su conquista temporal
y espiritual hasta el
tiempo presente

9. Francisco Javier | 1729-1788 Historia de la L771x***>* Si
Alegre Provincia de la
Compafiia de Jesus de
Nueva Espafia
10. Juan Jacobo 1717-1777 | Noticias de la peninsula 1772 Si
Baegert americana de
California
11. Miguel del 1706-1790 Historia natural y 1780(1973)*** No
Barco crénica de la Antigua
California
12. Francisco 1731-1787 Historia de la Antigua 1789**** No
Xavier Clavijero 0 Baja California

* Primera edicion de Favores Celestiales...de Kino se public6 en 1710; la primera edicion en inglés fue en 1919.

** Existen dos obras de Venegas y Burriel; pero también existe la confusion de ser o no ediciones diferentes. Es
posible que la confusién se presentd desde que Burriel recibid en Espafia Empresas Apostélicas de Venegas para su
revision. No existe duda que al manuscrito original Burriel le adicion6 y corrigi6 algunas cuestiones de importancia.
Terminado el trabajo de revision cambi6 el titulo que le dio Venegas por el suyo de Noticias de la California. Sin
embargo, con honestidad, Burriel admitié que su trabajo lo bas6 en la obra de Venegas, “sirviéndole de fondo
principal”. Y aunque le cambid el titulo al original no se atrevid a adjudicarse la autoria y ponerle su nombre a la
nueva edicion. Esta es la razén por la cual sostengo que el libro con dos titulos aparentan ser dos obras en realidad
es solo uno, Unicamente que corregido y aumentado.

*** Barco concluyd su manuscrito en ¢.1780 con el nombre de Correcciones y adiciones a la historia o noticia de
California. Su trabajo quedé inédito por dos siglos. Su primera impresion en espafiol la publicé la UNAM en 1973
con el nombre de Historia Natural y Crénica de la Antigua California.

**** | a obra original de Clavijero fue editada en italiano en 1789 con el titulo de Storia della California. La
primera edicién en espafiol la publicd Editorial Porria en 1970 con el nombre de Historia de la Antigua o Baja
California.

***x* |a obra de Alegre quedd inédita hasta que fue rescatada y editada por Carlos Maria de Bustamante entre
1841-1842.

Cuadro 5. Fuente: elaboracién propia
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Breves biografias de los autores jesuitas

La intencion de presentar biografias breves es conocer méas a fondo los antecedentes de los doce
ignacianos protagonistas de este trabajo. Al inicio del capitulo sefialé que dificilmente se podria
hacer un analisis del discurso y de los métodos pedagdgicos jesuitas; es decir, sin tener el
conocimiento del origen, nacionalidad, escolaridad y sus historias de vida. Aunque las biografias
son breves, por ellas se conocen sus fechas de nacimiento y el lugar de su muerte; también se
pueden identificar las fuentes que utilizaron para escribir sus historias; ademas, su relacion
directa o indirecta y la influencia e informacion que tuvieron de otros misioneros. De igual
manera, se pueden establecer las fechas de publicacion de sus obras mas relevantes. Este dato
resultd importante para ubicarlos dentro de la tipologia del nivel discursivo que presenté en este
capitulo. Por otra parte, las biografias no presentan datos de la labor de evangelizacion o de las
herramientas pedagogicas usadas por los jesuitas; sin embargo, la nacionalidad, origen y la

escolaridad de cada ignaciano nos da una idea de su formacion como misionero.

Los apologéticos

José de Acosta

Nacié en Medina del Campo, Corona de Castilla, en 1540 y murié en Salamanca en 1600.
Acosta fue miembro de una familia de religiosos. Entr6 muy joven a la Compafiia de Jesus y
como era usual en la orden religiosa comenz6 como novicio. Antes de pasar al siguiente nivel de
estudios ingresé a varios colegios de Espafia y Portugal. En Lisboa y Coimbra conoci6 a varios
comparieros que fueron reclutados para misionar en Asia y el Nuevo Mundo. Algunos

historiadores comentan que de ahi le nacié la idea de misionar en América. Entre 1559 y 1567 se
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encontraba estudiando en Alcald de Henares filosofia y teologia y para 1570 se le propuso como
profesor del Colegio Romano en Roma; sin embargo, su mente estaba en el Nuevo Mundo y de

esa manera fue asignado al Perd.

Acosta lleg6 al virreinato del Pert en 1571. Después de realizar una importante obra de
mas de quince afios en América del Sur pasé a la Nueva Espafia en 1586. Su estancia en la
Nueva Espafa fue breve (menos de dos afios); sin embargo, fue suficiente para darse una amplia
vision de las cosas y hechos que acontecian en América; en especial, sobre los dos virreinatos
méas importantes de la Corona Espafiola. Asi lo sefiala Acosta en su obra Historia Natural y
Moral de las Indias (Sevilla: Casa de Juan de Leon, 1590). El objeto principal de su obra se

puede leer en el proemio al lector:

Del Nuevo Mundo e Indias Occidentales han escrito muchos autores diversos libros y relaciones;
en que dan de las cosas nuevas y extrafias que en aquellas partes se ha descubierto, y de los
hechos y sucesos que los espafioles las han conquistado y poblado. Mas hasta ahora no he visto
autor que trate de declarar las causas y razén de tales novedades y extrafiezas de naturaleza, ni

gue haga discurso e inquisicion en esta parte; ni tampoco he topado libro, cuyo argumento sea los

hechos e historia de los mismos indios antiguos y naturales habitadores del nuevo orbe.>

Acosta sefiala la necesidad de investigar las causas y razones de fendmenos y
“novedades” que se daban en el Nuevo Mundo. Su intencion era aprender y conocer tales cosas
para ayudar en la conversion de los nativos y la salvacion de sus almas. Con la ensefianza del
evangelio también se glorificaba al creador haciendo honor al lema de su Orden: Ad Maiorien
Dei Gloriam:

[...] porque el intento de esta historia no es solo dar noticia de lo que en Indias pasa, sino

enderezar esa noticia al fruto de que se pueda sacar del conocimiento de tales cosas, que es

%7 José de Acosta, proemio Historia Natural y Moral de las Indias (Sevilla: Casa de Juan de Leén, 1590), 9.
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ayudar aquellas gentes para su salvacion, y glorificar al Creador y Redentor, que los saco de las

tinieblas oscurisimas de su infidelidad, y les comunicé la admirable lumbre de su Evangelio. 308

Acosta fue de los primeros jesuitas en escribir una historia sobre los virreinatos del Peru
y la Nueva Espafa. De ahi la importancia como trabajo precursor que servira de antecedente a
las crénicas californianas de ignacianos del siglo XVIII. La idea de Acosta era indagar sobre
sucesos, ‘“novedades y extrafiezas” que pasaban en América; ademas, rescatar y aprender las
practicas cotidianas y la historia de los nativos. No es casualidad que Acosta titulara su obra
Historia Natural y Moral de las Indias: en que se tratan las cosas notables del cielo y elementos,
metales, plantas y animales dellas; y los ritos y ceremonias, leyes y gobierno, y las guerras de
los indios.>®

La obra de Acosta es apologética porque segun mi analisis del discurso retne los
elementos necesarios para llamarla asi: es propagandista, porque su finalidad es difundir la
religion catolica con exaltaciones a la obra divina: de igual manera, engrandece los triunfos de
los misioneros y martires jesuitas; ademas, hace alusion de las constantes batallas en tierras
remotas entre Dios y Satanads. Un ejemplo son las propias palabras de Acosta:

Y con la misma tirania que después del fuerte del evangelio lo vencié y desarmé y entr6 por la
fuerza de la cruz en las mas importantes y poderosas plazas de su reino, acometi¢ [Satanas] a las
gentes mas remotas y barbaras procurando conservar entre ellas la falsa y mentida divinidad que
el hijo de Dios le habia quitado en su iglesia, encerrandole como fiera en jaula para que fuese
escarnio suyo y regocijo de sus siervos como lo significa por Job. Mas en fin, ya que la idolatria
fue extirpada de la mejor y mas noble parte del mundo, retirose [Satanas] a lo méas apartado y
reind en esta otra parte del mundo, que aunque en nobleza muy inferior, en grandeza y anchura no

lo s’

3% José de Acosta, ibid., 300.

José de Acosta, ibid.
José de Acosta, ibid., 304.

309
310



Pagina | 143

En este pasaje Acosta referencia las batallas entre el bien y el mal; también los triunfos de
Jesucristo sobre Satanas quien empleando la palabra de Dios y la fuerza de la cruz lograba sus
victorias. Con esas armas la idolatria fue extirpada de los mejores y méas nobles lugares del
mundo; como consecuencia el demonio se tuvo que retirar para reinar en los lugares mas
apartados y remotos; sobre esa base, Acosta hace clara referencia a los desiertos, confines,
fronteras y territorios inexplorados del mundo. Este es el escenario o “campo de batalla” que
encontraron los ignacianos a su llegada al noroeste novohispano. En ese sentido, en la
propaganda y el discurso jesuita los imaginarios se magnificaron. En los inicios del siglo XVIII
estos imaginarios aun estaban presentes y fueron razén y motivacion en la labor misional; es
decir, los ignacianos fueron los interlocutores y las avanzadas entre el cielo y el infierno. Los
abanderados para ‘“salvar almas” serian los misioneros quienes continuarian con la
evangelizacion y la conversion de los nativos. De acuerdo con el historiador Eduardo Celaya:

Una de las principales caracteristicas del pensamiento de Acosta serd la creencia en el origen
demoniaco de las religiones indigenas, herencia de la teologia medieval, en la que muchos de los
jesuitas caeran al tratar de erradicar las religiones originarias. Sin embargo, como sefiala Manuel
Marzal, Acosta se opuso al método radical de “tabula rasa”, de arrasar los templos, las imagenes
y los demas simbolos religiosos autoctonos precisamente en la creencia de que el indio podia
llegar a conocer a Dios a la luz de la revelacion, la cual habia sido oscurecida por la ausencia de
una educacion enfocada a instruir en la fe a los indios. El conocimiento de las lenguas y culturas,
ademas de la religidn, de los indios que se buscaba evangelizar es también influencia de Acosta,
quien postulaba que para poder vencer la herejia, era necesario saber contra qué se estaba
luchando. Por esta razon es que se cuenta con un amplio trabajo etnografico en los jesuitas,

ademas de varios tratados y traducciones de lenguas originarias.**

* Eduardo Celaya Diaz, “Lo jesuita y lo indigena. El trato de los jesuitas al indigena en la Nueva Espafia”, en Homo

Historicus, link: https://hhistorico.wordpress.com/2013/12/09-lo-jesuita-y-lo-indigena-el-trato-de-los-jesuitas-al
indigena-en-la-nueva-espaiia.
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Andrés Pérez de Ribas

Naci6 en Cordoba, Espafia, en 1576 y murié en la Ciudad de México, en 1655. Pérez de Ribas
fue sacerdote y misionero jesuita. En 1602 entr6 a la Compafiia de Jesus como novicio y el
mismo afio se embarcéd hacia la Nueva Espafia.*'? En la Puebla de los Angeles concluyé su
noviciado y termind sus estudios en Tepotzotlan. En la ciudad de México jur6 los votos simples
de castidad, pobreza y obediencia. Desde 1604 se dedicO, por espacio de 16 afios, a la
evangelizacion entre los nativos de las provincias de Sonora y Sinaloa. Su obra mas importante
consta de 12 libros o volimenes; fue publicada en 1645 y la dedicé al rey Felipe IV.*" El
extenso titulo nos da una idea clara de los propdsitos de Pérez de Ribas para resefiar la historia:
Historia de los triunfos de nuestra Santa Fe entre gentes las mas barbaras y fieras del nuevo
orbe: conseguidos por los soldados de la milicia de la Compafiia de Jesus en las misiones de la
provincia de la Nueva Esparia (Madrid: Alonso de Paredes, 1645). Pérez de Ribas misiond entre
diversos grupos y etnias como lo describe en su libro:

Las misiones principales y cabeceras a que se reducen otras de que se escribe en esta historia son
cinco. Primera la de Sinaloa, por ser la méas dilatada, y la primera de que se encargd la Compafiia
en la Nueva Espafa. La segunda la de Topia. La tercera, de San Andrés. La cuarta, de
Tepeguanes. La quinta llamada de las Parras; todas las cuales contienen en si varios partidos y
doctrinas, en que se emplea mas de sesenta Padres Sacerdotes de nuestra Compafiia, y todas estan
casi continuadas en distancia de doscientas leguas, y dentro del distrito del Obispado de
Guadiana, y en lo politico en la Provincia y Gobernacion de la Nueva Vizcaya en el Reino de

Nueva Espafia.***

*12 Andrés Pérez de Ribas, dedicatoria a Felipe IV, en Historia de los triunfos de nuestra Santa Fe entre gentes las

mds bdrbaras y fieras del nuevo orbe: conseguidos por los soldados de la milicia de la Compaiiia de Jesus en las
misiones de la provincia de la Nueva Espafia (Madrid: Alonso de Paredes, 1645), s/n.
33 Andrés Pérez de Ribas, “Tablas de los libros y capitulos”, en Historia de los triunfos de nuestra Santa Fe, s/n.

34 Andrés Pérez de Ribas, prélogo al lector, en Historia de los triunfos de nuestra Santa Fe, s/n.
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Pérez de Ribas nunca estuvo en California. En su etapa de misionero en Sonora y
Sinaloa, (principios del siglo XVII) aun no se concretaba la conquista y colonizacion de la
peninsula, que en ese periodo se creia una isla; aunque Pérez de Ribas ya tenia conocimiento de
lo que sucedia en la vecina California. En la dedicatoria de su libro a Felipe IV comenta: “el
descubrimiento de perlas en el brazo de mar de Californias, cuya contracosta habia mandado
Vuestra Magestad poblar”. ™ E| asentamiento definitivo se efectué 52 afios después de lo
observado por Pérez de Ribas (hasta 1697 se establecié la mision de Nuestra Sefiora de Loreto).
A Pérez de Ribas se le puede considerar como cronista precursor del septentrion novohispano.

El trabajo evangelizador de Pérez de Ribas lo efectud entre numerosos grupos de
indigenas que vivian en condiciones parecidas a los californios: eran cazadores-recolectores. Las
observaciones de Pérez de Ribas acerca de su labor resultan interesantes dadas varias similitudes
entre los habitantes de las dos regiones. *'® En su obra, Pérez de Ribas continu6 con el discurso
apologetico y propagandista —al estilo de Acosta y usual de la época— difundiendo los triunfos y
martirios de los misioneros jesuitas. En la dedicatoria de su trabajo al rey espafiol comenta:

Recogido he (sefior) en esta historia, lo que los hijos de la Compafiia de JesUs, menores
capellanes de V.M. han logrado por medio de la predicacion evangélica, entre gentes y naciones,
por una parte las mas humildes y desconocidas, y por otra, las mas barbaras e indémitas del
nuevo orbe [...] testigos y pregoneros seran en esta obra los hijos de la Compafiia de Jesus,
humildes capellanes de V.M. de los beneficios de magnificencia real, que para la consecucion de
este glorioso intento hemos experimentado, siendo despachados muchas veces y en diversos

tiempos con tanta liberalidad y disposicion real desde Espafia a las conversiones de gente de la

31> Andrés Pérez de Ribas, dedicatoria al rey Felipe IV, julio de 1645, en Historia de los triunfos de nuestra Santa Fe,

s/n.

316 para ahondar mas en este punto, encontré similitudes en las crénicas de varios misioneros de Sonora, Sinaloa 'y
California (Kino, Gonzalo de Tapia, Barco). Un ejemplo es la mencién que se hace de existir entre sus
congregaciones shamanes. Estos personajes eran una especie de curanderos-hechiceros y lideres respetados por
los nativos y que dieron muchos problemas a los misioneros. Fueron los mas reacios en aceptar la colonizacién y la
conversion a la fe cristiana. En varios casos se daba la representacion del shaman como emisario o interlocutor del
demonio; la contraparte eran los propios misioneros quienes eran los cruzados y defensores de la cristiandad y del
evangelio.
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Indias de América [...] no obstante que el enarbolarlo entre las gentes aqui convertidas ha
costado a veinte de estos evangélicos ministros el derramar su sangre a manos de estos barbaros

infieles y consagrar sus vidas por la predicacion del evangelio y exaltacion de nuestra santa fe. ¥’

Sigismundo Taraval
Nacié en Lodi, Italia, en 1700 y murié en Guadalajara en 1763. A los 18 afos, Taraval ingreso
como novicio a la Compaifiia de Jesus en Toledo, Espafia. Como estudiante avanzado, estando en
la Universidad de Alcala de Henares, pidio su traslado a la Nueva Espafia. En 1730 llego a la
capital mexicana y aqui concluyé sus estudios superiores; poco despues fue asignado a las
misiones de California. En mayo de 1730 arribé a Loreto y de ahi se le comisioné a la mision de
la Purisima Concepcion de Cadegomo; de este lugar pasé a San Ignacio de Kadakaaman;
posteriormente se le envié a la mision de Santa Rosa de Todos Santos.**® En Santa Rosa, le tocé
A Taraval la peligrosa sublevacion de los pericues y coras de 1734. En este levantamiento
murieron los padres Nicolds Tamaral y Lorenzo Carranco: Al respecto Antonio Ponce sefiala:
“cuando en 1734 se propagé en todo el sur de la peninsula la rebelion de los pericues, el padre
Taraval escapé de morir asesinado, como sucedié con sus compafieros y vecinos Lorenzo
Carranco, de la misién de Santiago, y Nicolas Tamaral de San José del Cabo”.*"®

Por ser testigo directo de los acontecimientos el provincial Juan Antonio de Oviedo le
ordeno un informe detallado de lo sucedido. El historiador David Castillo indica: “Taraval es

autor de la primera cronica jesuita de California, que llevd por titulo original Historia de las

misiones jesuitas en la California Baja desde su establecimiento hasta 1737 y fue escrita

317 Andrés Pérez de Ribas, Historia de los triunfos de nuestra Santa Fe, s/n.

Antonio Ponce Aguilar, Misioneros jesuitas en Baja California 1683-1768 (Madrid: Editorial Bubok, 2012), 189.
Antonio Ponce Aguilar, ibid,. 191.

318
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probablemente entre 1734 y 1737 en California”.**® El informe de Taraval fue editado en 1995
por Eligio Moisés Coronado y rebautizado como La rebelion de los californios. Lo escrito por
Taraval se puede interpretar con diferentes apreciaciones: uno de ellas seria que Taraval al verse
en inminente peligro de muerte atribuyd todo lo malo acontecido al demonio; esa seria la razon
por la cual su discurso lo transformé en apologético que era atipico para el siglo XVIII. En ese
sentido Bernabéu Albert subraya: “en el informe de Taraval se nombra hasta en cincuenta y dos
veces al demonio [...] a Lucifer en dos”. %

Por lo contrario, autores como David Castillo argumentan que el discurso de Taraval fue

manipulado por ordenes de sus superiores, en este caso su provincial:

Oviedo queria evitar que los jesuitas fueran culpados de la rebelion y probablemente comision6 a
Taraval para que escribiera una crénica exculpatoria. El propio Juan Antonio de Oviedo dedicé
amplios esfuerzos para dar a conocer la obra de la Compafiia, siendo autor de diversas biografias
de jesuitas ilustres. Por esa razon, la obra de Taraval es un relato pormenorizado del alzamiento

indigena, gue en cierta forma culpa a las autoridades por no haber enviado tropas a la peninsula a

pesar de las constantes peticiones del provincial.*?

De acuerdo a mi analisis de contenido, el discurso de Taraval parece mas apologético que
providencialista; es decir, se equipara mas a los escritos de Acosta y Pérez de Ribas que a los de
Kino o Salvatierra. Sobre esa base, manipulado o no, inclui en mi tipologia discursiva dentro de
los apologéticos a Taraval; no por el orden de aparicion cronoldgica, sino por su tipo o forma
discursiva: es decir, propagandista, edificante, de martires e imaginarios y con luchas en los
confines entre el bien y el mal. Aunque es de reconocer que Taraval también atribuia todos los

males de la rebelidén al abandono de la divina providencia. Ignacio del Rio plantea al respecto:

320 . . , . . e . " . 7. . . .
David Benjamin Castillo, Una Institucion ante la historia. La construccion retdrica del espacio a través de seis

cronicas jesuitas de la Antigua California siglo XVIII, tesis de maestria (Ciudad de México: Universidad Auténoma
Metropolitana, 2007), 15.
3L salvador Bernabéu Albert, “California, o el poder de las imagenes en el discurso y las misiones jesuitas”, 168.

32 David Benjamin Castillo, Una Institucion ante la historia”, 16.
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Los padres, segun esto, hacian frente a multiples pero no insuperables adversidades, animados en
todo caso por la conviccion de que el amparo providencial les allanaba el camino al punto de no
permitir que la accién misionera fuera interferida por fuerzas contrarias al fin de la
evangelizacion. Pero he aqui que llegdb un momento en que parecié que ese eficaz auxilio de
origen divino se habia suspendido y que los misioneros quedaban abandonados a su suerte [...]
Quiza Taraval revive una emocion sentida cuando expresa en tono casi lapidario: “los cielos
parecian a los ruegos de bronce; la Divina Sefiora que no queria ejecutarlos y Dios que dormia

2
como en la nao de San Pedro”.*?

Creo que en el fondo Taraval era providencialista al igual que Kino, Salvatierra o

Piccolo; sin embargo, su discurso lo transformé en apologético. Taraval creia en la Divina

Providencia y en los favores celestiales como lo demuestran sus comentarios. Es de suponer que

el traumatico alzamiento de 1734 cambi6o su manera de pensar. Por otra parte, la Compafiia de

Jesus necesitaba exonerar a los misioneros y limpiar su imagen. El propio Taraval confesé que

perdié el valor cuando supo de la muerte de sus dos compafieros;*** esa fue la razén por la cual

salié huyendo de Santa Rosa. Que mejor ocasion que una rebelién que dejo dos martires jesuitas

y varios muertos para reivindicarse. En este caso el informe de Taraval pudo ser manipulado para

que sirviera de propaganda. Al final de la revuelta todo volvié a la normalidad: el triunfo de los

ignacianos se lo debian nuevamente a la Divina Providencia. Atinadamente Ignacio del Rio

sefala las diferencias entre lo escrito por Taraval en 1734, y los escritos de los providencialistas:

[...] pero ciertamente que el discurso elaborado por el misionero de Todos Santos [Taraval] es en
muchos sentidos diferente de aquel que construyeron los misioneros de la primera época de la
conquista. Las circunstancias historicas no fueron en uno y otros casos las mismas, como
tampoco fueron iguales las actitudes y las expectativas de los religiosos. Ante una crisis como la
desatada por la rebelion de los pueblos del sur dificilmente podian seguirse sosteniendo las

nociones triunfalistas de tiempos anteriores.>?
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Ignacio del Rio, “Reflejo de una crisis en una crdnica jesuitica”, 156-157
Ignacio del Rio, ibid.
Ignacio del Rio, ibid., 155.
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Los providencialistas

Eusebio Francisco Kino

Naci6 en Segno, principado de Trento el 10 de agosto de 1645 y muri6é en Magdalena de Kino,
Sonora, el 15 de marzo de 1711. Kino ingresé a la Compafiia de Jesus el otofio de 1665. De
acuerdo a Herbert Eugene Bolton, bidgrafo de Kino, “siguieron doce largos afios de arduo
estudio y disciplina férrea, segun se exigia y aln se exige que hagan los jesuitas como
preparacion para su vida de trabajo. Para pertrechar al joven Kino los mejores colegios del
mediodia germano aportaron sus tributos. Friburgo, Ingolstadt, Innsbruck, Munich y Oettingen
contribuyeron con sus respectivas cuotas”.**® Bolton distingue al misionero jesuita italiano como
el “explorador mas pintoresco de todo el norte de América: descubridor, astronomo, cartdgrafo,
fundador de misiones, magnate ganadero, ranchero y defensor de la frontera”.>?’

Sin embargo, con todas esas virtudes por muchos afios Kino no figurd entre los mas
conocidos de sus comparfieros ignacianos. De acuerdo al historiador Miguel Mathes, el
reconocimiento de la vida y obra del padre Kino es producto del siglo XX.3?®® Mathes indica que
en 1907 se descubrid en el Archivo General de la Nacion de la Ciudad de México el manuscrito
Favores celestiales de Jesus y Maria Santisima. La mayor obra de Kino, por alguna razon quedo
inédita por mas de 200 afios. El hallazgo se debi6 a la investigacion que hacia en el Archivo

General de la Nacién el historiador norteamericano Herbert Eugene Bolton. En 1919 Bolton

publicé el manuscrito traducido al inglés y en 1923 se hizo la edicién en espafiol.*

3% Herbert Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad (Ciudad de México: Universidad de Sonora, Universidad

Autonoma de Baja California, Universidad de Colima, Universidad de Guadalajara, Colegio de Sonora, Editorial
México Desconocido, 2001), 83.

**" Herbert Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad, 43.

Miguel Mathes, presentacion, en Los confines de la cristiandad, 15.

Miguel Mathes, ibid.
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La importancia de Kino, como jesuita y misionero, radica en que fue el primero en
intentar la conquista espiritual de California. Kino estuvo en la peninsula en un periodo menor de
dos afios. Entre 1683 a 1685, en compafiia de los también jesuitas Gofi y Copart y el almirante
Atondo y Antillon (jefe de la expedicion) intentaron fallidamente la colonizacion de California.
La expedicidn fracasé aunque dejé importantes datos de su interior. Kino escribié innumerables
cartas, que son objeto de analisis; ademas fue precursor de varios eventos historicos: fue el
primero en cruzar la peninsula del golfo hacia el Pacifico en 1684; de igual manera, él y su
grupo, fueron los primeros en fundar un asentamiento con todas las caracteristicas de una mision:
el Real de San Bruno; Kino establecio el paso por tierra de Sonora a California confirmando que
ésta no era una isla; fue cartdgrafo prolifero y trazé con precision varios mapas del interior y de
los dos mares que rodean la peninsula. Ademas de esta valiosa informacion, heredd a sus
sucesores noticias y nociones de las lenguas de los grupos que poblaban la region.

Kino tenia cierta obsesion por la conquista espiritual de California. Después del fracaso
de 1683-1685 —junto con Atondo, Gofii y Copart— consiguid que lo enviaran a misionar a

Sonora, la provincia mas cercana de California. Kino revela sus intenciones al respecto:

[...] pues con la ocasion de esta suspension [la retirada de California y la negacion de un nuevo
permiso para su conquista y conversion] pedi al P. Provincial, que lo era el P. Luis del Canto,
licencia de venir a estas gentilidades de estas costas mas cercanas a la referida California [...]
gue desde estas costas se viese la mayor oportunidad que pudiese a ver para después desde aca

poder proseguir con la conquista y conversion de la California. **°

330 . . . . P ; ;. . ;. , .
Eusebio Francisco Kino, “Favores Celestiales de Jesus y Maria Santisima y del gloriosisimo apdstol de la Indias

San Francisco Xavier experimentados en las nuevas conquistas y nuevas conversiones del Nuevo Reino de la Nueva
Navarra” en Misiones de Sonora y Arizona (Ciudad de México: Archivo General de la Nacidn-Editorial Cultura, 1913-
1922), 15-16.
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Kino trabajé constantemente en hacer producir a las misiones nortefias de Sonora y desde
ahi poder socorrer a las misiones californianas. Sabia que los primeros afios de las nuevas
fundaciones peninsulares serian dificiles por la falta de alimentos. Kino estaba convencido que
California era peninsula y que habia un paso por tierra desde Sonora.**! Establecer la ruta
terrestre solucionaria el envio de viveres y bastimentos mientras las misiones californianas se
hacian autosuficientes. Kino preparaba el camino para facilitar, junto a Salvatierra y
acompafiantes, su proxima entrada a California. Las pretensiones de Kino y todos sus esfuerzos
se vinieron abajo por un alzamiento entre los Pimas nortefios. A raiz de este levantamiento le
prohibieron su proyecto de misionar en California. En su lugar acompafio a Salvatierra el padre
Francisco Maria Piccolo. Kino comenta al respecto:

Yo también habia de ir con su Reverencia [Salvatierra] a la dicha empresa pero los superiores de
por aca y la Real Justicia y los sefiores vecinos de esta provincia, con informes que enviaron a
México me lo estorbaron. Pasé después el padre Francisco Maria Piccolo y el gloriosisimo fruto
que sus Reverencias estan consiguiendo se merece otros tratados aparte de mejor pluma que esta
mia muy tosca, pues ya con los demas sefiores conquistadores tienen tres navios grandes propios,
con otros pequefos; ya este afio de 99 han hallado muy pingies tierras en altura de 26 grados, y

dan principio a tres excelentes buenas misiones. *2

1 Kino habia visto desde la sierra de Santa Clara (el Pinacate) la cordillera oriental de California y la

desembocadura del rio Colorado. Con estos avistamientos confirma la peninsularidad de California; sin embargo, le
faltaba establecer el paso por tierra. Otra evidencia que lo motivd a seguir investigando fueron unas conchas de
abulén que le regalaron unos indigenas de la region sonorense: “estos naturales de San Pedro, los dos dias que
estuvimos con ellos nos dieron varias dadivas de los extraordinarios géneros de lo que por alla tienen, y entre ellas
unas curiosas y vistosas conchas azules que por cuanto me consta que solo se dan en la contracosta del poniente
de la California; después discurri que no muy lejos de ahi abria paso por tierra a la cercana California, y en breve
con la divina gracia procuraremos saberlo y verlo con toda individualidad”. Eusebio Francisco Kino, “Favores
Celestiales de Jesus y Maria Santisima...”,69.

332 Eusebio Francisco Kino, Favores Celestiales de Jesus y Maria Santisima, 83.
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Kino fue un providencialista al igual que Salvatierra y Gofii.*** Su discurso lo enfoca a
los “favores celestiales” que Dios y la Divina Providencia les otorgan para lograr la colonizacion
y la conquista espiritual de California. Este estilo literario, usual en el siglo XVIII, lo
encontramos en una carta que el provincial Miguel Angel Tamburini le envié a Kino:

[...] aqui sentimos que las guerras y falta de comercio, y peligros de los mares, nos tienen
detenidos [a] los misioneros, pero esperamos todos con confianza grande en la amorosa
Providencia de Dios, que pues en estos tan combatidos tiempos ha querido descubrir esas nuevas
regiones, y mostrarnos tantas almas como estan espaciadas fuera de su rebafio, no ha de ser para
que las veamos perecer, sino para darnos fuerzas para sacarlas de sus montes y reducirlas a
pueblos e iglesias. Asi lo pido a su Divina Majestad que guarde a V. R. muchos afios, como

deseo. Roma, 5 de septiembre de 1705.%*

Kino referencia la carta del provincial Tamburini y hace una resefia y relacion de los
favores que la Divina Providencia les habia colmado: “hasta aqui la carta de N. P. Guardian,
desde Roma, tan colmada de celestiales favores y por aca acompafiada de los medios y fuerzas
que dice nos ha de dar Nuestro Sefior para reducir a pueblos e iglesias tantas almas, y son los que
ya tenemos por la Divina Gracia”.**® Kino es més explicito en su discurso providencialista en la
introduccidon de su obra Favores Celestiales de Jesus y Maria Santisima:

Gracias, pues, sean dadas a la Santisima Trinidad, gracias a Jests y Maria Santisima, gracias al
Gloriosissimo Apostol de las Indias, San Francisco Xavier, y a toda la corte celestial, de todos los
favores celestiales que en estas nuevas conquistas espirituales y temporales comversiones, hemos
recebido, y estamos recibiendo; gracias de los incomparables semexantes beneficios que
esperamos recivir en adelante, en el mas alto y mas ganansioso y mas dichoso ministerio de

quantos ay en el mundo, que es la venturosa suerte de la predicasion evangélica.**

333 . . .z . . . . soe . ,
Cabe precisar que con una mayor revision discursiva de la literatura jesuitica del periodo, podria ser que se

establecieran o encontraran mas categorias, complementarias o distintas a las propuestas en esta tesis.
3 Eusebio Francisco Kino, Favores Celestiales de Jesus y Maria Santisima, 7.

Eusebio Francisco Kino, Favores Celestiales de Jesus y Maria Santisima, 7.

Eusebio Francisco Kino, ibid., 11.
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Juan Maria de Salvatierra
Nacio en Milan el 15 el noviembre de 1648 y murié en Guadalajara el 17 de julio de 1717.
Salvatierra ingreso a la Compafiia de Jesus en 1666. Estudio en Parma, en el Noviciado del
Piamonte en Carifiano y en el Noviciado de Génova; terminado sus estudios se le envié al
seminario de Quieri a estudiar latinidad y letras humanas.®*’ A Salvatierra le tocé el honor de ser
el primer jesuita en lograr un asentamiento permanente en la peninsula. El antecedente inmediato
de la colonizacién y conquista de California lo realizaron Kino, Gofii, Copart, L6pez, Quijosa y
Atondo (almirante y gobernador de Sinaloa); pero los que concretaron esta colosal empresa
fueron Juan Maria de Salvatierra, Francisco Maria Piccolo y posteriormente Juan de Ugarte;
ademas, de un reducido grupo de soldados y marineros. El 25 de octubre de 1697 se establecio la
mision de Nuestra Sefiora de Loreto. De este lugar partirian los jesuitas a fundar otras 16
misiones y dos visitas que establecieron en la peninsula.®*®

El padre Salvatierra era la maxima autoridad (eclesiastica y militar) por las facultades que
le otorgara el virrey José Sarmiento y Valladares. Con esas atribuciones nombré como
gobernador civil al alférez Luis de Torres y Tortolero, convirtiéndolo en el primer gobernador
oficial de California. Desde ese dia y durante 70 afios, los jesuitas ejercieron su mandato con un
régimen eclesiastico militar.**° Esta situacion del ejercicio casi absoluto de poder civil, militar y

religioso fue inusual y Unica en la Nueva Espafia. Es de suponer que el discurso jesuita en

California se basara con este orden y aplicara en las practicas evangélicas y pedagogicas. En

337 Alfonso René Gutiérrez, Edicidn critica de la vida del V.P. Juan Maria de Salvatierra escrita por el V.P. César

Felipe Doria (Ciudad de México: Conaculta, 1997), 152.

3 En total se establecieron 17 misiones y dos visitas en los 70 afios que duré el periodo jesuita en la peninsula de
Baja California (1697-1768). Para mayor informacion véase a Miguel Aguilar Marco, Misiones de la peninsula de
Baja California, 43; también a Mario Alberto Magafia Mancillas, Indios, soldados y rancheros, 130.

¥ José Luis Aguilar Marco, Misiones en la peninsula de Baja California (Ciudad de México: Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, 1991), 46.
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otras palabras, los ignacianos de California ostentaban el poder y sus decisiones, juicios y
sentencias eran la Gltima palabra.

La Compaiiia de Jesus y los misioneros jesuitas en California fueron capaces de mantener
su poder. Su éxito fue la habilidad discursiva que mostraron para controlar los actos de los
nativos. Van Dijk apunta que esta habilidad presupone un poder basico consistente en el acceso
privilegiado a recursos sociales escasos. Tales recursos son la fuerza (desplegada por los
soldados misionales), el status jerarquico de los religiosos, los conocimientos tecnolégicos como
las armas de fuego y los medios econémicos.**® Todos estos medios los tenfan los ignacianos y
en su momento fueron empleados para someter y dominar a los indigenas; de igual manera,
fueron usados como control social, economico, politico y religioso.

Salvatierra inicio el sistema misional en California, de tal forma, que Loreto se considera
la madre de todas las misiones.>*! Salvatierra fue providencialista y prolifico escritor de cartas
informativas y edificantes. Para mi proyecto analicé las primeras cuatro que envio fuera de la
peninsula. Estas cuatro misivas, escritas desde Loreto a finales de 1697, son consideradas como
las cartas fundacionales del primer asentamiento. La primera, para el virrey José Sarmiento y
Valladares; la segunda para su esposa, Maria Andrea duquesa de Sessar; la tercera y mas
extensa, al padre Juan de Ugarte; la Gltima a su benefactor Juan Caballero y Ocio. Las cartas
fundacionales se publicaron en la Ciudad de México en 1698 con el titulo de: Copia de cuatro
cartas del Padre Juan Maria de Salvatierra. **

En los meses siguientes a la fundacion de Loreto, Salvatierra envié una desesperada

misiva al padre Ugarte. El religioso se encontraba en la ciudad de México recaudando fondos

4 Teun van Dijk, “El analisis critico del discurso, 26.

**1 Miguel Leodn Portilla, estudio introductorio, Loreto Capital de las Californias: las cartas fundacionales de Juan
Maria de Salvatierra (Ciudad de México: Conaculta-Fonatur-Universidad Autonoma de Baja California, 1997), 56.
**2 Miguel Ledn Portilla, Loreto Capital de las Californias, 61.
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para continuar con el proyecto misional de California. En su carta, Salvatierra pedia ayuda
urgente resaltando las privaciones que pasaban por la escasez de viveres. El auxilio tard6 algunos
meses en llegar. Después de muchos ayunos forzados, a finales de junio arribé a Loreto el navio
San José cargado de provisiones.** La ayuda aliger6 el problema de la comida, pero la falta de
barcos y la distancia hacian bastante problematico el aprovisionamiento para la aislada misién de
Loreto. La dificil situacion del primer establecimiento hizo pensar al padre Salvatierra abandonar
el proyecto; sin embargo, Ugarte lo convencidé de seguir adelante. Segun Salvatierra las
soluciones de los problemas que sortearon en los primeros asentamientos eran obra y gracia de la

virgen de Loreto; de ahi la clasificacion de su discurso como providencialista.

Francisco Maria Piccolo

Nacié en Palermo, Italia el 25 de marzo de 1654 y murio en la mision de Loreto el 22 de
febrero de 1729. Fue de los fundadores, junto a Juan Maria de Salvatierra, del sistema misional
californiano. Piccolo lleg6 a la peninsula en 1697 y vivio todas las vicisitudes de los primeros
asentamientos misionales. En 1699 fundd la mision de Francisco Javier de Biagge Biaundo, una
de las mas importantes y productivas. En 1701 fue requerido en la ciudad de México en la cual
escribié su obra mas importante: Informe del estado de la nueva cristiandad de California. Su
trabajo se envio a la Real Audiencia de Guadalajara en 1702; la finalidad era distribuirlo entre
civiles, oficiales de gobierno y religiosos. El discurso empleado por Piccolo en su informe era
similar al usado por Kino y Salvatierra. En éste se resefia el estado de las tres primeras misiones:

su contexto geografico, la fauna, la flora y acerca de los nativos de la region.

*® José Luis Aguilar Marco, Misiones en la peninsula de Baja California, 52.
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La obra de Piccolo fue impresa en forma de libro en 1702; se distribuia con el objeto de
persuadir a los lectores de las bondades de California y lo importante de su labor evangelizadora.
El objetivo final era recaudar fondos para las atribuladas misiones peninsulares. Cartas
edificantes con un discurso similar fueron empleadas por Salvatierra en sus primeras misivas
desde Loreto. La segunda carta enviada a la duquesa de Sessar, esposa del virrey, contiene este
tipo de mensajes:

Ya tuvimos victoria contra enemigos de nuestra santa fe; ya quedan bautizados los dos primeros
cristianos en nombre de Vuestra Excelencia y de mi sefior Conde Virrey. Ya me lleg6 el socorro
de otro padre, llamado el padre Francisco Maria Piccolo, grande misionero, con el cual espero
tener algun alivio, habiendo cargado yo solo hasta ahora esta grande maquina; pero la Virgen
Santisima me ha dado salud para todo [...] Esta conquista depende de los 4nimos de México y de
sus limosnas, y no sé lo que sucedera este afio por estar yo tan distante, aunque en México queda
mi padre Juan de Ugarte por Procurador; y asi el dicho padre, si hubiese alguna necesidad, le

aviso acuda a Vuestra Excelencia como a patrona de esta empresa, para con mi sefior Conde

Virrey se puedan despachar los socorros que se necesitaren [...].>*

Las victorias contra los enemigos de la santa fe, su salud y bienestar eran atribuidas a la
virgen de Loreto; éstas eran frases recurrentes utilizadas en su discurso providencialista y
edificante. Este discurso se empleaba para persuadir y convencer a los lectores y a los posibles
benefactores de las misiones. El propdsito de los religiosos era recabar limosnas y donativos que
iban directamente a los asentamientos jesuitas. No se debe olvidar que la empresa misional de
California comenzo sin el financiamiento y apoyo econdémico de la corona espafiola. Las cartas
edificantes también se usaban como herramienta de convencimiento para atraer y captar

prospectos que desearan misionar en los lejanos establecimientos ignacianos.

** Juan Maria de Salvatierra, segunda carta desde Loreto a la duquesa de Sessar en Loreto Capital de las

Californias, 91.
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Miguel Venegas

Naci6 en Puebla en 1680 y murid en la hacienda de Chicomocelo en 1764. De los pocos
antecedentes biograficos que se conocen de Venegas, se sabe que rechazd una beca para estudiar
en el colegio de San Pablo. En agosto de 1700 ingresé a la Compafiia de Jesus, en el colegio de
novicios de Tepotzotlan, de la ciudad de México. Concluidos sus estudios fue maestro de
latinidad, retérica y filosofia en el colegio de San Pedro y San Pablo; en 1714, fue catedratico de
teologia moral.®* Una enfermedad mal curada, resultado de dos sangrias mal aplicadas, lo
inhabilitd para seguir su carrera docente. Retirado en Chicomocelo, por 40 afios se dedico a
escribir y al estudio de la botanica, la quimica y la medicina.3*

Por su parte a Venegas se le considera el primer historiador jesuita del periodo colonial
Californiano del siglo XVIII. A Burriel le tocd ser el corrector del trabajo de Venegas. Las
principales fuentes de Venegas fueron recopilaciones de los informes de antiguos misioneros de
California; ademas, numerosos documentos archivados en la Secretaria del Gobierno del
Virreinato y de la Procuraduria de la Mision de California en México. Burriel comenta que las
Empresas Apostdlicas de Venegas no se imprimieron de inmediato hasta llegar de México
nuevos documentos para su perfeccion. “Solo el deseo de hacerla menos imperfecta, y mas ttil al
publico, ha detenido su publicacion”. La demora se incrementd porque hubo de esperar de Paris
algunos mapas y memorias de los que era necesario hablar: 3*’

El Padre Venegas, para escribir su historia, tuvo presentes varias relaciones escritas por el
venerable Padre Juan Maria de Salvatierra, Padre y fundador de la Mision Califérnica. Otras de

los Padres Francisco Maria Piccolo y Juan de Ugarte, primeros misioneros. La Historia

** Vivian C. Fisher y Eligio Moisés Coronado, Introduccion histérico-bibliografica, en Obras Californianas del Padre

Miguel Venegas, S.J., edicion y estudios Dr. W. Michael Mathes (La Paz: Universidad Auténoma de Baja California
Sur, 1979), 11.

** Vivian C, Fisher y Eligio Moisés Coronado, ibid.

Andrés Marcos Burriel, “Noticias de la California de su conquista temporal y espiritual hasta el tiempo
presente”, prélogo tomo |, s/n.
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manuscrita de las Misiones de Sonora por el P. Eusebio Francisco Kino. Un diario de D. Estevan
[sic] Rodriguez Lorenzo, primer Capitan del Presidio Califérnico. Los Autos y Papeles sobre la
California, archivados en la Secretaria del Superior Govierno [sic] del Virrey de México. Muchas
cartas de los Misioneros de la California a diferentes sujetos en diversos afios. Los Papeles de la
Procuraduria de la Mision de California en México. Y finalmente los Apuntamientos y Memorias,
que el padre Sigismundo Taraval, habil Misionero de California, recogié desde el afio de 1732.3%

La obra de Venegas, con enorme titulo, Empresas Apostélicas de los PP. Misioneros de
la Compafila de Jests de la Provincia de la Nueva Espafia obradas en la conquista de
Californias debida y consagradas al patrocinio de Maria Santisima, Conquistadora de Nuevas
Gentes en su Sagrada Imagen de Loreto. Esta es la primera cronica historica sobre la California
jesuitica del siglo XVI1I11. Venegas recibio el encargo de sus superiores en 1734 (0 poco despues),
de escribir sobre las misiones jesuitas. El primer problema que afronté fue que nunca estuvo en
la peninsula. Esa es la razon por la cual trabajé con base en cartas, informes, correspondencia y
otros documentos de misioneros ignacianos. Los acervos que consultd se conservaban en los
archivos de la Compafifa de Jests y del gobierno virreinal de la Nueva Espafia.**°

El trabajo de Venegas fue una cronica de lo acontecido y del estado que guardaban las
misiones peninsulares. La finalidad de los ignacianos para ordenar a Venegas ese trabajo fue
obtener la mayor informacién posible sobre las misiones californianas. A los jesuitas no les
interesaba Unicamente la situacion que guardaban los asentamientos; su curiosidad también
versaba en la historia, geografia, fauna, flora, economia, poblacién y los logros de la

evangelizacion. Para 1739, fecha de conclusion del informe de Venegas, habian pasado mas de

348 7 . p oL
Andrés Marcos Burriel, prélogo tomo |, ibid.

Miguel Ledn Portilla, estudio preliminar Historia Natural y Cronica de la Antigua California (Ciudad de México:
UNAM, 1988), XIl.
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cuarenta afios de fundado el primer asentamiento jesuita californiano.®*° En 1739 la expansion
misional presentaba un avance sustancial. Asi se puede apreciar en un cuadro presentado por
Mario Alberto Magafia en su libro Indios, soldados y rancheros. De acuerdo a esa tabla, ya para
1737 estaban establecidas 14 de las 17 misiones que los ignacianos erigieron en la peninsula.®**

En el transcurso de esos cuarenta afios nadie habia escrito una cronica o historia general
sobre los asentamientos misionales.®*? Es otras palabras, un documento completo que abarcara
tanto, misiones, misioneros, indigenas y el entorno que los rodeaba. Se conocian cartas,
relaciones, cartas edificantes, informes de fundaciones misionales o de eventos importantes, pero
no una historia general. La de Venegas fue la primera, pero posiblemente, por no haber
misionado en California lo imposibilitd para hacer una obra mas completa. El trabajo de Venegas
fue posteriormente muy criticado por sus propios compafieros como Burriel, Baegert, Barco y
Clavijero.

En el periodo de Venegas, los jesuitas estaban seriamente preocupados por la sublevacion
de los pericues en el sur de la peninsula. La fecha del levantamiento sucedio en 1734 y coincidio
con el encargo de los ignacianos a Venegas de elaborar su informe. Sobre esa base, parece logica
la inquietud de los jesuitas por tener un documento que visualizara todo el sistema misional en
California. Lo poco comprensible, es porqué los superiores de Venegas le solicitaron semejante

informe cuando éste nunca habia estado en el noroeste novohispano. Los jesuitas tenian un

Superior con sede en Loreto; de igual manera, regularmente se nombraba un visitador especial

3% |2 misién de Nuestra Sefiora de Loreto fue el primer establecimiento jesuita permanente en California. Lo
fundaron los padres Juan Maria de Salvatierra y Francisco Maria Piccolo y un reducido grupo de soldados vy
marineros. La fundacion se oficializé el 25 de octubre de 1697. A la misidn de Loreto se le conoce como la madre
de todas las misiones de ambas Californias.

*1 Mario Alberto Magana Mancillas, Indios, soldados y rancheros. Poblamiento, memoria e identidades en el drea
central de las Californias 1769-1870 (Ciudad de México: Gobierno del Estado de Baja California Sur, Instituto
Sudcaliforniano de Cultura, El Colegio de Michoacan, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2010), 158.

*2 En 1702 Piccolo escribié un informe del estado de las misiones, pero para esa fecha unicamente se habian
fundado tres. A Venegas le tocd hacer un trabajo mucho mas extenso que abarcaba las 14 misiones establecidas
para ese periodo.
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que recorria y supervisaba el estado de las misiones y la labor evangelizadora. Tanto el Superior,
y en menor medida el visitador, pudieron elaborar un informe general que satisficiera a sus
superiores. Sin embargo, se queria una crénica y la designacién de Venegas parece una légica de
la época. Los resultados fueron un documento incompleto, con errores involuntarios y omisiones.

Asi lo consigna el propio Burriel en el prélogo de su obra.**®

Andrés Marcos Burriel

Jesuita espafiol, nacio en Buenache de Alarcén (Cuenca) en 1719, murié en 1762. Burriel ingresé
como novicio a la Sociedad de Jesis en Madrid, en 1731. Prosiguié sus estudios en la
universidad de Alcala de Henares y Murcia. En 1743 fue nombrado profesor de gramatica en
Toledo. En 1745 regres6 a Madrid, a ensefiar en el Colegio Imperial; al afio siguiente fue
nombrado director del Seminario de Nobles; en 1747 se le nombro profesor de filosofia en su
antiguo colegio de Alcald de Henares. En 1749 Burriel solicitd misionar en California; sin
embargo, su peticion fue negada porque el rey le encargd la reforma de los archivos y bibliotecas
de la corona.®* A inicios de 1750 recibi6 desde la Nueva Espafia, para su revision y aprobacion,
el manuscrito de Miguel Venegas.

La principal obra de Burriel fue la correccion y adiciones que le hizo al trabajo de
Venegas y que titulo: Noticias de la California de su conquista temporal y espiritual hasta el
tiempo presente. El trabajo de Burriel realmente consistio en las correcciones y ampliaciones que
hizo a la obra de Venegas. Burriel cambi6 el nombre original del manuscrito que Venegas habia

titulado como Empresas apostolicas de los PP. Misioneros de la Compaiiia de Jesus... De

33 Andrés Marcos Burriel, prélogo “Noticia de la California y de su Conquista Temporal y Espiritual hasta el tiempo

presente” en Obras Californianas del Padre Miguel Venegas, S.J. editor Dr. W. Michael Mathes (La Paz: Universidad
Auténoma de Baja California Sur, 1979), s/n.

*** Vivian C. Fisher y Eligio Moisés Coronado, Introduccién histérico-bibliografica en Obras Californianas del Padre
Miguel Venegas, S.J., 15-16.
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hecho, Burriel tampoco estuvo en California y su trabajo fue la continuacién (ampliada y
corregida) a la obra de Venegas; ademas, incluyd recopilaciones de los informes de Kino, Barco,
Consag, Piccolo y Salvatierra. El informe de Venegas tardé casi diez afios en enviarse a Madrid
para su edicion. Ya en Espafia, en 1750, el manuscrito se envi6 a Burriel para su revision y tardo
otros siete afios para publicarse. En el prélogo de la obra Burriel indica:

A fin del afio de 1749 llegd a Madrid, enviado de México, un grueso tomo manuscrito, cuyo titulo
es: Empresas Apostolicas de los Padres Misioneros de la Compafiia de Jesus de la Provincia de
Nueva Espafia [...] Pero habiéndole leido con atencidn, y registrando los muchos papeles, que en
orden a la Mision Califérnica se guardaban en la Procuraduria General de Indias de Madrid,
parecid desde luego, que no podia publicarse la obra del Padre VVenegas, como venia. Dicho Padre

para escribirla no tuvo materiales, y noticias bastantes, como se queja en su prélogo; y concluyé

su trabajo en México en 5 de agosto de 1739.%°

Casi seis afios después de correcciones, adiciones y de esperar noticias de los misioneros
de California, el trabajo de Venegas-Burriel fue autorizado. Se publicé en Madrid en 1757 y fue
distribuido como material histérico y fuente de consulta. Sin embargo, la obra, ain con las
correcciones y adiciones hechas por Burriel se considerd incompleta y con errores. Sus
principales criticos fueron los propios jesuitas que posteriormente estuvieron en el exilio en
Europa. Es de suponer que el problema de Venegas y Burriel fue el mismo: nunca vivieron en la
peninsula. Aunque bien documentados, no tenian la experiencia de la realidad del entorno y las
vicisitudes que pasaron los que si estuvieron en California. Por ejemplo, Baegert quien misiono

17 afios y Barco 30 afios continuos.

%> Andrés Marcos Burriel, prélogo “Noticia de la California y de su Conquista Temporal y Espiritual hasta el tiempo

presente” en Obras Californianas del Padre Miguel Venegas, s/n.
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Los revisionistas en el exilio

Juan Jacobo Baegert

Naci6 en Schlettstadt, Alsacia en 1717 y muri6 en Neustadt an der Haart, Renania en 1777. La
educacion primaria de Baegert comenzo en su ciudad natal. De 19 afios ingresé como novicio a
la Compafia de Jesis en Mainz, Alemania en 1736. Como es usual en la formacion y
entrenamiento ignaciano, el alsaciano continué su preparacién de escolastico entre 1740 a 1743.
En esos afios ya ensefiaba gramética, sintaxis y poesia en el colegio jesuita de Mannheim.** Los
siguientes cuatro afios los paso estudiando teologia en Molsheim, Alemania, ciudad en la cual se

7.7 Ya en California, Baegert fue asignado a la misién de San Luis

ordeno de sacerdote en 174
Gonzaga (Chiriyaqui), que atendié desde 1751 hasta 1768. La obra de Baegert, Noticias de la
peninsula americana de California (Ciudad de Mexico: UNAM, 1942) se critica por estar
cargada de un intenso realismo y exactitud, pero a la vez pesimismo. Tanta polémica ha
generado su libro que ciertos autores la consideran como el “libro negro de California”.**® Paul

Kirchhoff, autor del estudio introductorio de la primera edicion de 1942 subraya:

El pesimismo y realismo de Baegert es el resultado del ambiente en el cual este misionero vivid
durante 17 afios en la misma mision [...] La misién de San Luis Gonzaga, donde trabaj6é Baegert
era la mas aislada de todas, no por la distancia que la separaba de otras, sino por encontrarse fuera
de las rutas que conectaban las misiones mas importantes y se hallaba en la parte de la peninsula
mas pobre en cuanto a plantas y animales que pudieran servir a sus habitantes como base de su

alimentacion y de sus industrias.**

% Doyce B. Nunis, introduction in The letters of Jacob Baegert 1749-1761 jesuit missionary in Baja California (Los

Angeles: Dawson’s Book Shop, 1982), 20.

37 Doyce B. Nunis, ibid.,

Para mayor informacién véase el libro de Leonardo Varela Cabral, La California Jesuita (La Paz: Instituto
Sudcaliforniano de Cultura-Gobierno del Estado de Baja California Sur, 2016), 128.

9 paul Kirchhoff, introduccion a Noticias de la Peninsula Americana de California, XXVIII.
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Baegert tuvo varios motivos para escribir sus “Noticias” y lo menciona en el prélogo de
su libro. Una de esas razones era la avidez de novedades en Europa sobre el Nuevo Mundo.
Baegert deseaba mostrar en el Viejo Continente sus vivencias y experiencias; sin embargo, lo
que oia y leia en su exilio en Alemania, no era precisamente lo que vivié y conocié de California.
Al respecto Baegert indica: “debido también a que todos los gedgrafos y cosmdlogos la
mencionan [California] sin que ninguno de ellos diga la verdad; debido asimismo a que
altimamente se ha puesto el grito en el cielo, tanto en México como en Espafia, por sus riquezas
imaginarias”.*®® Los motivos sefialados por Baegert son de peso para desear enmendarlos; més
aun, cuando sabia que aquellos que escribian desde Europa nunca estuvieron en la peninsula. Por
lo contrario, Baegert si vivio en California 17 afios continuos como misionero.

En el fondo lo que Baegert intentaba era corregir la obra de Venegas-Burriel, editada en
1757, la que consideraba “obrita razonablemente superflua”.*** Baegert no menciona el nombre
de las Noticias de California ni de sus autores, Venegas-Burriel, pero es facil distinguir a que
obra se referia: “hace aproximadamente doce afios [1757] se dieron a la luz en Madrid, tres
tomos bastante gruesos, tamafio de cuarto, con noticias de la California, que los ingleses han
traducido en forma harto abreviada, como parece comprobar otra traduccion francesa hecha del
inglés hace poco”.**? Después de aludir y soslayar la obra de Venegas-Burriel, aunque también
éstos eran jesuitas, Baegert lanzo su diatriba:

Los sefiores espafioles gustan de escribir tomos gruesos y llenarlos algunas veces con toda suerte
de descripciones y datos innecesarios, traidos por los cabellos y exagerados por medio de
palabras rimbombantes, que el traductor inglés debia haber suprimido y eliminado, aln mas de lo

gue va lo hizo. Porque, por ejemplo: ¢para qué sirven introducciones ampulosas casi para cada

%% Juan Jacobo Baegert, Noticias de la Peninsula Americana de California, 4.

Juan Jacobo Baegert, Noticias de la Peninsula Americana de California, 4.
Juan Jacobo Baegert, ibid., 4.
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capitulo?, ¢para qué larguisimos e insipidos cuentos y ceremonias de los que en Inglaterra,

Francia y Alemania nadie hace caso?**

El tipo discursivo de Baegert lo ubico como revisionista en el exilio. Baegert no fue muy
prolifero y parece que poco afecto a escribir cartas y tener correspondencia con familiares y
amigos; aunque se conocen diez misivas que envié a Europa entre 1749 hasta 1761. Nueve de
ellas fueron para su hermano Jorge, también religioso jesuita, y una a su madre. Las primeras
cinco cartas relatan sus vivencias y observaciones durante su travesia de Alemania hasta su
llegada a la Nueva Espafia; las otras cuatro las escribié estando en California. Ya en el exilio, en
1772, se publicoé en Mannheim su libro Noticias de la provincia americana de California.
Baegert en su obra se muestra muy critico, meticuloso y muy observador, pero no apologista ni
providencialista.

Todos los misioneros de esta genealogia eran religiosos y su religiosidad siempre estuvo
presente en sus crénicas, resefias y obras; sin embargo, como ya lo mencioné, su discurso fue
cambiando con el paso de los afos. Baegert ya no escribié para que su obra fuera propagandista
o0 indicando que todos sus logros se debian a la divina providencia. Como lo dice en la sexta
carta enviada a su hermano Jorge: “no puedo prometer escribir de peculiaridades ni de milagros”.
Es de suponer que para las ultimas décadas del siglo XVIII las “peculiaridades”, podian ser sus
imaginarios, como el desierto —arena de las batallas entre el bien y el mal—; o los “milagros” de
la divina providencia ya desmitificados. Los trabajos de los exiliados, como Baegert, se
convirtieron en revisionistas o criticos de otras obras.

No considero que fueran pesimistas en sus apreciaciones, como varios autores lo sefialan;

mas bien, los concibieron con mucha realidad de su entorno y una vision diferente a la de sus

3% Juan Jacobo Baegert, ibid., 4-5.
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antecesores. Por otra parte, no dejo de percibir en lo escrito por Baegert cierto resentimiento
producto del traumaético trance de su expulsion de la peninsula. Baegert indica al respecto:

Para fijar por escrito las presentes noticias, no me he valido ni del libro grande espafiol, [el
Venegas-Burriel] que en parte lei en California, hace mas de diez afios y que ya se me olvidé
hace mucho, ni de la traduccién inglesa que no entiendo, ni tampoco de la francesa; sino que me
he servido Unica y exclusivamente de mi propia experiencia, motivo por el cual solamente cito
como comprobacién, lo que me ha pasado a mi en persona; lo que vi y como lo vi yo mismo, o
que he oido de las personas que conmigo estuvieron en California. En estas noticias, el lector no
debe esperar que haya grandes portentos de la naturaleza, ni acontecimientos o sucesos de

importancia. California no es el pais en donde ocurran, ni ha sido la voluntad del Creador hacerlas

acontecer en ella.*®

Miguel del Barco

Nacié el 13 de noviembre de 1706 en Casas de Millan, provincia de Caceres o Alta Extremadura;
murio en Bolonia, Italia en 1790. Antes de ingresar a la Compariia de Jesus, Barco estudio en la
Universidad de Salamanca letras, filosofia y jurisprudencia. Segun su biografo, Félix de
Sebastian, cuando ya era considerado un buen estudiante jurista se incliné a la vida religiosa. A
los 22 afios, el 18 de mayo de 1728, ingresé a la Sociedad de Jesus en el noviciado jesuita de
Villagarcia de Campos, Castilla.**® Concluido su noviciado, fue maestro de gramatica en el
colegio jesuita de Monterrey, Galicia; poco después pasd a estudiar filosofia en Santiago de
Compostela; posteriormente se trasladé a Salamanca para iniciar sus estudios de teologia. Su
carrera religiosa concluyd en 1738 en el colegio Maximo de la Compafiia de Jesus en la ciudad

de México. En la capital de la Nueva Espafia se ordené de sacerdote.

364 . . P ; . . .
Juan Jacobo Baegert, introduccidn en Noticias de la peninsula americana de California, 5-6.

Miguel Ledn Portilla, estudio preliminar en Historia natural y créonica de la antigua California, XIX.
Miguel Ledn Portilla, ibid., XX.
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Barco es otro cronista importante del periodo colonial, su obra principal: Historia natural
y crénica de la antigua California (Ciudad de México: UNAM, 1973). Del Barco, jesuita y
misionero espafiol, llegd a la Nueva Espafia en 1738; después de ordenado sacerdote, pasé a la
peninsula de California y emple6 casi treinta afios continuos de misionar en los “confines de la
cristiandad”. *’ Fue expulsado de la peninsula en 1768 por la real orden de Carlos 111 junto con
todos sus compafieros. Barco tendria algo mas de sesenta afios (nacié en 1706 y murié en
Bolonia en 1790) cuando fue refugiado en los Estados Pontificios, en la peninsula italica. En el
exilio escribio una de las obras mas representativas de la historiografia Californiana: Historia
Natural y Crénica de la Antigua California.®®® Esta obra permanecié inédita hasta que fue
rescatada y publicada por la UNAM en 1973.

El trabajo de Barco es una fuente primaria para la investigacion del periodo misional de
la California del siglo XVIII. Su obra incluye diferentes campos: historia natural, linguistica,
etnologia, la historia de las misiones y su relacién con los indigenas;*®® ademas, Barco fue un
profundo observador de la naturaleza y su entorno. De acuerdo a Leon Portilla, el manuscrito de
Barco es un complemento a las aportaciones de Miguel Venegas y Marcos Burriel. Ya sefialé que
estos religiosos nunca estuvieron en la peninsula; aun asi, redactaron la Noticia de la California

publicada en 1757. Los escritos de Barco también sirvieron para el trabajo de Francisco Xavier

Clavijero, Historia de la Antigua o Baja California.

7 Nombre que proviene del libro Los confines de la cristiandad, de Herber Eugene Bolton (biografia del jesuita

Eusebio Francisco Kino). Rim of Christendom, publicado en inglés en la década de los treinta del siglo XX y
traducido y coeditado al espafiol en 2001 por varias universidades mexicanas, entre ellas: La Universidad de
Sonora, Universidad Auténoma de Baja California, Universidad de Colima, Universidad de Guadalajara, Colegio de
Sinaloa y la Editorial México Desconocido.

*% E| libro Historia Natural y Crénica de la Antigua California se imprimid y edité por primera vez en espafiol por la
UNAM en 1973. El prefacio y el estudio preliminar son obra de Miguel Ledn Portilla.

%% Miguel Ledn Portilla, prefacio, Historia Natural y Crénica de la Antigua California (Ciudad de México: UNAM,
1988), V.
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El proposito de Barco para escribir su obra fue el mismo que Baegert: corregir, adicionar
y complementar las omisiones y fallas que observd en la Noticia de la California. La diferencia
entre Barco y Baegert es que el primero indicd abiertamente que su trabajo lo hacia para reforzar
el de Venegas-Burriel; es decir, como un complemento “por si se pensaba en una segunda
edicién”.®” La evidencia es el titulo original de su manuscrito: Correcciones y adiciones a la
Historia o Noticia de la California en su primera edicién de 1757. Al igual que el libro de
Baegert, el trabajo de Barco también es revisionista y critico del VVenegas-Burriel. Su discurso no
es propagandista magnificador de las obras y triunfos de sus comparieros; o aquel en el cual todo
se le atribuye a la Divina Providencia. Por lo contrario, es realista en sus observaciones y
centrado en destacar la historia natural y la cronica de las misiones jesuitas californianas. Las
apreciaciones de Barco son el producto de su prolongada estancia de méas de 30 afios continuos

como misionero en California.

Francisco Xavier Clavijero

Nacié en Veracruz, en septiembre de 1731, murio en el exilio en Bolonia, Italia, en abril de 1787.
Clavijero esta dentro del bloque de los jesuitas-cronistas y humanistas de California. Los
estudios primarios de Clavijero los efectud en la ciudad de Puebla donde estudié gramatica en el
colegio de San Jer6nimo; poco después se adentro en la filosofia en el colegio jesuita de San
Ignacio. Muy joven se interesd por la carrera religiosa e ingresé al seminario de la ciudad de
Puebla para comenzar estudios de teologia. En 1748, a la edad de 17 afios, se traslado a la ciudad
de México incorporandose a la Sociedad de Jesus; ingresé como novicio en el colegio ignaciano

de Tepotzotlan. En poco tiempo se convirtié en poliglota al dominar el espafiol, nahuatl, latin,

% Miguel Ledn Portilla, ibid., XIV.
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griego, frances, portugués, italiano y el aleméan. En 1751 regreso a Puebla para estudiar filosofia;
posteriormente retornd a la ciudad de México para continuar con sus estudios de teologia en el
colegio de San Pedro y San Pablo.

Uno de los principales libros de Clavijero es: Historia de la Antigua o Baja California.
Su texto, Storia della California, fue publicado originalmente en italiano en 1789.%™* Este
manuscrito resulté su obra péstuma ya que no alcanzo6 a verlo editado por su fallecimiento dos
afios antes de la publicacién. La creacion de Clavijero se puede considerar una recopilacion de
los trabajos que conocid en el exilio de sus comparieros jesuitas. Los mas importantes: Miguel
del Barco, Lucas Ventura y la obra de Venegas-Burriel. Aunque Clavijero nunca estuvo en la
peninsula, su producto es importante por las fuentes orales y documentos que consulté durante su
exilio en Italia.

El exilio en Bolonia, en los Estados Pontificios, no fue del todo agradable para los
jesuitas. Llevaban una vida con restricciones, y méas aun, cuando fue decretada la supresion de la
Compafiia de JesUs en 1773. Sin poder ejercer sus trabajos de ensefianza y evangelizacion, los
expatriados pudieron dedicar mas tiempo al estudio y la investigacion. En Europa, a Clavijero le
sucedié lo mismo que a Barco y Baegert: se percatd de la ignorancia, y en ocasiones lo
tendencioso de los intelectuales europeos. De esta manera, Clavijero se convirtié en un exiliado,
revisionista y critico, como Alegre, Baegert y Barco. Clavijero dedicé parte de su obra para
refutar y enmendar errores, falsedades, exageraciones y malas interpretaciones que divulgaban
sobre Nueva Esparia y California. Veamos unas de sus argumentaciones:

En la edicidon espafiola no solamente falta la historia natural, sino también muchas noticias
esenciales, y hay ademas, no pocos errores, aunque inculpables.[...] Si pues el que se ha dedicado
con todo esmero a buscar la verdad y ha adquirido tantas noticias del pais de que escribe esta

expuesto a equivocarse, ¢qué deberd decirse de los que escriben sin tal esmero y sin tales

"L E| presbitero Nicolds Garcia de San Vicente hizo la traduccién al espafiol en 1852.
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noticias? ¢Qué debera decirse de Paw, de Robertson y de otros europeos que pintan la California
con colores que no le convienen atreviéendose a desmentir la sincera descripcion de los que,
habiendo estado tantos afios en aquella peninsula, la han observado atentisimamente? Basta saber
que la geografia de Lacroix tiene en lo relativo a la California casi tantos errores cuantas lineas;
que el Diccionario geogréafico portéatil de Vosgie tiene nueve muy notables en el breve articulo
California, y que en las Investigaciones filosoficas de Paw, en una sola foja empleada en tratar de
aquella peninsula contiene cuarenta y ocho falsedades, que tuve la paciencia de contar entre

errores simples, mentiras formales y calumnias temerarias.*"

Francisco Javier Alegre

Nacio en el puerto de Veracruz el 12 de noviembre de 1729 y muri6 exiliado en Bolonia, Italia el
16 de agosto de 1788. Al igual que Clavijero, Alegre realizo sus estudios primarios en el colegio
de San Ignacio en la ciudad de Puebla. En 1747 ingreso a la Sociedad de Jesus y pronto destaco
en los estudios de gramatica, filosofia, matematicas y teologia. Alegre se convirtié en poliglota al
dominar el latin, griego, hebreo, italiano, francés, inglés y el nahuatl. Ya avanzado en su carrera
religiosa fue maestro de humanidades y gramatica en la ciudad de México y Veracruz; despues
fue enviado a la Habana, Cuba, para ensefiar retorica y filosofia. Entre 1760 y 1763 fue profesor
de derecho canonico en la Pontificia Universidad de Mérida, Yucatan. En esta ciudad efectud el
cuarto voto de obediencia al Papa y a su capitan general.

Alegre es el Gltimo de los jesuitas de esta genealogia. Su obra es tan importante como la
de otros autores que escribieron desde el exilio; aunque Alegre nunca misiond en California, para
escribir su historia se asesor6 bien de su amigo y compatriota Clavijero; ademas, de otros
trabajos de compafieros, como Miguel del Barco, quienes también fueron expulsados de la
Nueva Espafia. La diferencia entre Alegre y sus contemporaneos es que éste no enfocé su trabajo

Gnicamente en la peninsula californiana. El libro de Alegre es mas holistico y comprende 200

2 Francisco Xavier Clavijero, Historia de la Antigua o Baja California, prefacio del autor (Ciudad de México:

Editorial Porrua, S.A., 1990), 2-3.
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afios de la historia de la Compafiia de Jestis en América (1566-1766).%"

Alegre indica que
escribié su Historia de la Provincia de la Compafiia de Jesus de Nueva Espafia por “orden
superior”. Su obra abarca desde los primeros jesuitas que arribaron a Florida en 1566 hasta un
afio antes de su expulsion en 1766.

Las fuentes que utiliz6 Alegre fueron las cartas anuales, informes y documentos de
antiguos comparieros y misioneros: para asuntos generales consult6 los trabajos, de Francisco de
Florencia, Andrés Pérez de Ribas y Juan Sanchez Baquero; para la historia de Sinaloa, a Pérez de
Ribas; para la de Sonora, a Eusebio Francisco Kino; para California, a Miguel Venegas y para la

historia de Nayarit, a José de Ortega.®”* Burrus y Zubiaga subrayan al respecto:

Sabe Alegre que la historia de la Orden esta relacionada con la historia civil y eclesiastica
novohispana y se sirve de sus fuentes. Citas frecuentes en su obra son cédulas reales, estatutos
oficiales de leyes esparfiolas, tomadas principalmente de la recopilacion indiana, correspondencia
oficial con la corte, de audiencias, gobernaciones, cabildos y otras entidades civiles y eclesiasticas
que presentan el caracter de factores historicos. Espiga también en las relaciones de exploradores
y de oficiales militares. Las actividades de las demas drdenes religiosas las estudia o porque estan
relacionadas con la Compafiia de Jesls o por su aportacién a la cultura nacional. Con estos

pertrechos documentales compilé el veracruzano su Historia y los ordend cronolégicamente.®”

Alegre intentd ser objetivo e imparcial ante las obras apologéticas de sus predecesores,
como Florencia y Pérez de Ribas; de igual manera, fue conciso sin ser escueto. Segun Burrus y
Zubiaga, Alegre no quiso imitar o copiar la obra de Pérez de Ribas que abarcaba algunos 80
afios.®’® La razon es que consideraba el trabajo de Pérez de Ribas con demasiados elogios y

devotas relaciones biograficas. Es decir, una obra apologética al estilo de las crénicas del siglo

3”3 Francisco Javier Alegre, Historia de la Provincia de la Compafiia de Jests de Nueva Espafia, editores Ernest J.
Burrus y Félix Zubiaga (Roma: Institutum Historicum S.J., 1956), 38.

*"* Francisco Javier Alegre, lbid., 10-11.

% Ernest J. Burrus y Félix Zubiaga, editores en Historia de la Provincia de la Compafiia de Jesus de Nueva
Espaina,12.

7% Ernest J. Burrus y Félix Zubiaga, Ibid., 15.
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XVI. Alegre cita con documentacion mas amplia y acota mucho més los hechos que presenta. El
discurso es critico, inclusive cuando examina el trabajo de sus compafieros. Burrus y Zubiaga
apuntan que “es inexorable a las fuentes, valorizdndolas y mostrandose exigente en su
seleccion”.®”" Es de suponer que escribir de California sin haber estado en la peninsula exigia a
los exiliados un mayor esfuerzo; es decir, una investigacion méas acuciosa tanto de las fuentes
documentales como de las orales; ademas, su obra la sometian a revisién personas conocedoras
de la historia californiana. Clavijero, quien estuvo en la misma situacion que Alegre, subraya:

[...] siendo muy facil que se equivoque el autor que escribe la historia del pais en que no ha
estado, he hecho que revisen esta obra [Historia de la Antigua o Baja California] dos personas
mas practicas en aquel pais, y la experiencia me ha manifestado que esta diligencia no ha sido

superflua.®”®

En términos generales, la genealogia es la representacion de una familia con tronco
comun de un antepasado y sus ramificaciones o descendientes. Este concepto lo apliqué a los
cronistas jesuitas del periodo colonial. Los ascendientes en mi genealogia, por antigtiedad, por
sus raices y el tronco comun (de ser religiosos de la Sociedad de Jesus) fueron José de Acosta y
Andrés Pérez de Ribas. Ellos fueron los precursores y antecesores de los cronistas de California.
De acuerdo al analisis de contenido de la obra de cada uno de los doce ignacianos, fue posible
construir la tipologia. Esta no la presento por orden cronolégico, sino por el contenido,
intencionalidad y finalidad del discurso de los misioneros estudiados. Esa fue la razon de incluir
dentro de los apologéticos a Taraval. Aunque Taraval no es de la misma generacién de Acosta y
Pérez de Ribas; sin embargo, su discurso parece mas apologético de los siglos XVI1 y XVII, que

obra providencialista del siglo de la ilustracion.

*7 Ernest J. Burrus y Félix Zubiaga, ibid.

38 Miguel Ledn Portilla, introduccion en Historia de la Antigua o Baja California, XXIV.
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Capitulo 1. Métodos y herramientas pedagdgicas para evangelizar

De acuerdo a Charles Polzer, la empresa misionera en el noroeste novohispano estaba basada por
el principio de magisterium; es decir, la tarea de ensefiar y expandir el mensaje cristiano como lo
decretaba el evangelio de Mateo: “ve adelante y ensefia en todas las naciones” (Euntes ergo
docete omnes gentes). Por su parte Bryan Green plantea que durante el siglo XVIII existi6é una
sumision de los jesuitas a la instruccion linguistica amerindia. Este sometimiento anulaba la
jerarquia implicita de magisterio, que se convirtié en bandera de los ideales ascéticos jesuitas.*”
Difiero con el concepto de “sumision” empleado por Green; tampoco que se anulaba la jerarquia
ignaciana sobre los indigenas. Los jesuitas no abandonaron su hegemonia sobre los nativos; mas
gue someterse, usaron una estrategia de acercamiento. Los misioneros adaptaron sus métodos de
ensefianza y aprendizaje por la urgente necesidad de conocer las lenguas nativas; querian
entender las lenguas indigenas no para concebir a los nativos, sino para ensefiarles el evangelio;
en otras palabras, deseaban comprender para convertir y no para conservar.

Green subraya la importancia del ascetismo mostrado por los ignacianos para el
entendimiento cabal de su historiografia durante el siglo XVIII. El ascetismo se puede analizar
en las cronicas de los asentamientos jesuitas de California escritas por miembros de dicha orden
religiosa. Segun Green, la sumision de los misioneros se daba con la instruccion de los indigenas
de la peninsula; es decir, en su interaccidén los ignacianos ensefiaban el evangelio y al mismo
tiempo aprendian de los nativos sus lenguas y costumbres. El intercambio de conocimientos en
este contexto es similar a los fendmenos de aculturacion sefialados por varios historiadores.

Ignacio del Rio define el término aculturacion: “el proceso de cambio que emerge del contacto

%% Bryan Green, “El duro y penoso magisterio de un indio”, 99.
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de grupos que participan en culturas distintas [...] para que se produzca un proceso que pueda ser
caracterizado como de aculturacion debe existir la dominacidn ejercida por uno de los grupos en
contacto sobre el otro” 3

Los nativos también ensefiaban a los misioneros sus lenguas, costumbres o habitos. En
ese sentido, ciertos autores, como Bryan Green, calificaron estas practicas de interaccion como
“el penoso magisterio de los indios”.*** En opinién de Green, “estas obras procuran reafirmar el
dominio de los misioneros sobre sus catecimenos indigenas a través de la narracién de la
experiencia del misionero dentro de la tradicion occidental del ascetismo, lo que une el concepto
cristiano de magisterium con el ideal ascético”.*®? Green continta explicando el concepto y
apunta: “defini ampliamente el ascetismo como la préactica voluntaria de la abnegacion y la
disciplina como un medio para establecer orden temporal a través de la repeticion de modelos de
conducta preservados en una tradicion narrativa”.*®®

Green cita a Federico Nietzche, quien conceptualiza el ideal ascético sacerdotal como
auto sacrificio y renunciacion de los placeres como virtudes supremas. Tanto Green como
Nietzche definen claramente el concepto que se percibe en muchas de las practicas de los
misioneros jesuitas. En su labor evangelizadora habia disciplina y abnegacién; también existia un

auto sacrificio y renuncia a los placeres mundanos y a las riquezas. Como prueba estan los

NUMErosos jesuitas que se convirtieron en misioneros y que abandonaron sus nobles cunas y sus

380 . . ~ , , . .z . ..
Ignacio del Rio sefala “que los fendmenos a los que alude el término aculturacién han sido definidos no por su

naturaleza intrinseca, que es similar a la de otros fendmenos de transmisién cultural, sino en funcién de las
circunstancias histdricas en que aquellos se producen. Asi, en la proposicion formulada en la década de los afios
treinta [siglo XX] por los antropdlogos Redfield, Linton y Herskovits es esa determinacion histdrica lo que se pone
de relieve. Aculturacién —puntualizaron los mencionados autores— comprende aquellos fendmenos que resultan
cuando grupos de individuos de culturas diferentes que entran en contacto continuo y de primera mano, con
cambios consecuentes en los patrones originales de uno o de ambos grupos”. Ignacio del Rio, Conquista y
aculturacion de la California Jesuitica 1697-1768, 16.

1 Bryan Green, “El duro y penoso magisterio de un indio”, 99-100.

Bryan Green, ibid., 100.

Bryan Green, ibid.

382
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sitios de confort. En ese sentido, el mejor ejemplo lo dio Ignacio de Loyola. Para los ignacianos
no eran novedad las practicas ascéticas; de hecho, desde que eran novicios fueron formados bajo
una rigida disciplina para llevar vida de mendicantes abnegados, pobres y sacrificados.

El ideal ascético de los jesuitas se origina en su formacién religiosa y educativa. Sus
Constituciones plantean como obligatoriedad para ingresar a la Orden el cumplimiento y
observancia de tres votos: perpetua castidad, obediencia y pobreza. Los profesos tenian que
acatar un cuarto voto de obediencia al Papa y a su capitan general. A los ignacianos se les exigia
abnegacion, disciplina, auto sacrificio y la renuncia a todos los placeres mundanos y sus
riquezas. Sin embargo, como indica Bernabéu: “no todos los integrantes de la Sociedad tenian
vocacion misionera; es decir, no todos eran hombres espirituales ni querian dejar la comodidad

s 384

de colegios y ciudades para salir a misionar entre inficles”.

Pero no todos los misioneros eran varones espirituales ni todos los jesuitas querian ir a misionar,
como cierta literatura nos ha dado a entender. Al menos al principio del siglo XVII, como
demuestran varios de los documentos del volumen VIII de la Monumenta Mexicana (1605-1610),
los llamamientos de las autoridades para que los padres abandonaran colegios y las ciudades y se
marcharan a misionar entre infieles eran constantes, lo que demuestra la persistencia del
problema. En carta del 10 de febrero de 1603, por ejemplo, el general Acquaviva recrimina a los

padres novohispanos la flojedad con que acudian al ministerio de los indios. **°

La evangelizacion en la California del siglo XVIlI

Evangelizar en el desierto (titulo de esta tesis) lo tomé como base por las dos representaciones
que los jesuitas tenian acerca de los desiertos: el sentido real o auténtico de ser éste la frontera o
periferia de la Nueva Espafia; es decir, los confines de la cristiandad, verdaderos paramos con

escasez de agua, de recursos naturales y clima inclemente y extremoso; y en el sentido

384 . . r ™" . . . , .
Salvador Bernabéu Albert, “Expulsados del infierno. El exilio de los misioneros jesuitas de la peninsula de Baja

California 1767-1768". 216
3% Salvador Bernabéu Albert, “Expulsados del infierno”, 217
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metafdrico, aquel que en el imaginario jesuita los presentaba como territorios deshabitados y
ausentes de civilizacion; ademas de ser las arenas de las contiendas entre Dios y el demonio; las
luchas entre el bien y el mal, en el cual los ignacianos eran los defensores de la fe y del
evangelio. Para los jesuitas del periodo colonial, evangelizar en el desierto, por las condiciones y
dificultades que representaba, resultaba un triunfo. Ad maiorem Dei gloriam, su divisa se
cumplia y entre mas lejos del centro y de la civilizacion, mas cercanos a Dios.

El objetivo principal de los misioneros jesuitas era lograr la conversion de los nativos
californios en sus misiones peninsulares; de igual manera, servir de avanzadas en los nuevos
asentamientos que paulatinamente fundaban. Para instalarse en un territorio tan amplio y escaso
de poblacion era primordial encontrar parajes con los tres elementos fundamentales: agua para el
consumo humano y los cultivos, tierras adecuadas para siembras y pastoreo y suficientes
indigenas para convertir. En el capitulo Il sefialé que la conversion de los nativos iba en dos
direcciones: la religiosa, que resultaba de transformar a los “barbaros gentiles” al cristianismo
haciéndolos “hombres”; es decir, dandoles espiritualidad, conocimientos del evangelio y
formandolos como seres racionales, Utiles a la sociedad y a si mismos; y la politica, que
significaba integrarlos al orden colonial y a la corona espafiola. Para lograr la conversion los
ignacianos Yy otras érdenes religiosas, se valieron de la evangelizacion que era la practica mas
usual y efectiva de la época.

Conceptualmente evangelizacion se define como la accion y efecto de evangelizar; en
otras palabras, es una forma de aculturacion ensefiando la fe y las costumbres cristianas que
buscan el conocimiento del evangelio y la conversion a Jesucristo. Durante el periodo colonial la
empresa toral de los misioneros fue dar a conocer la palabra del hijo de Dios. En un concepto

mas amplio, evangelizar supone cualquier actividad eclesiastica: las ensefianzas del catecismo
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(catequizar), los bautizos, los rezos y letanias, las misas (homilias), los casorios, los santos 6leos
(extremauncion).

En un aspecto méas concreto, es ensefiar y predicar el evangelio para lograr la conversion.
Es conocido que para convertir a los nativos americanos los religiosos del periodo colonial
“|levaban una biblia en la mano y una espada en la otra”.**® El sentido metaférico de esta frase
no estaba fuera de la realidad. Para evangelizar los misioneros sometian de manera pacifica o por
la fuerza a los indigenas. En primera instancia, los jesuitas del siglo XVIII usaron la palabra de
Dios; y sf fuere necesario, las filos de las espadas y las balas de los arcabuces de sus soldados.*®’
La evangelizacion fue la practica mas importante del discurso ignaciano para educar y convertir
a los indigenas; ademas, fue un instrumento de dominacion y sometimiento. Durante la

investigacion se generaron los siguientes cuestionamientos:

Evangelizacion entre los nativos

¢Cdémo se llevo a cabo y bajo qué lineamientos se efectud la evangelizacion entre los nativos?
Acera de este cuestionamiento es necesario sefialar que los misioneros conocian todos los
preceptos de la orden: los Ejercicios Espirituales, las Constituciones y el Ratio Studiorum. En
estos documentos y leyes se basaban sus métodos pedagdgicos, su filosofia y la manera de
conducirse. En ellos se pueden encontrar los lineamientos que utilizaron los ignacianos; desde su

espiritualidad, disciplina, sus votos perpetuos y sus métodos de ensefianza, que muchas veces

386 gl Papa Juan Pablo Il en su homilia en el estadio olimpico de Santo Domingo en octubre de 1984 dijo: “La iglesia

no quiere desconocer la interdependencia que hubo entre la cruz y la espada en la fase de la primera penetracion
misionera en América”. Juan Pablo Il, Cardcter providencial del descubrimiento y evangelizacion de América,
homilia del Santo Padre Juan Pablo II. http.//vivirlafecatolica.blogspot.com/2017/10/caracter-providencial-
del.html.

%" Guy Rozat Dupeyron sefiala al respecto: “En el siglo XVII se estaba consciente que para mantener a la nueva
sociedad cristiana era necesaria las armas espafiolas. Hoy se confirma que para lograr mantener a esta nueva
sociedad la cruz y la espada siempre estuvieron unidas”. Guy Rozat Dupeyron, “Reflexiones personales sobre la
conquista espiritual y consolidacién temprana de la colonizacion hispana en el septentrién novohispano”. 87.
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tuvieron que adaptar y modificar. Como ya lo sefialé, para lograr la evangelizacion los jesuitas
tuvieron que convencer o someter y dominar a los indigenas. No necesariamente para el
sometimiento y la dominacion utilizaron las armas; también usaron un discurso hegemonico de
convencimiento que era producto del poder que ejercian, combinado con conocimientos,

educacion y las ventajas tecnolgicas. 3%

Evangelizacion para la conversion y como instrumento de control y dominio

¢Fue la evangelizacion utilizada solo para el adoctrinamiento y la conversion al cristianismo de
los indigenas o también un instrumento de control y dominio? Sobre este cuestionamiento ya
sefialé que los ignacianos tenian dos funciones: la religiosa (evangelizar y convertir al
cristianismo) y la politica (integrar a los nativos al sistema colonial y a la corona espafiola).
Ademas del adoctrinamiento, ensefianza y conversion de los nativos, la evangelizacion era un
acto de control y dominio; es decir, al momento de sus practicas evangélicas se estaba ejerciendo
ese control y sometimiento sobre los californios. En muchas ocasiones la educacion y
aculturaciéon de los nativos fue pacifica; sin embargo, en ciertos casos se ejercia de manera
violenta. Muchos indigenas fueron sumisos y aceptaron la conquista y adoctrinamiento; por lo

contrario, otros se opusieron al dominio y fueron sometidos por la fuerza.

La evangelizacion como medio o proceso de aculturacion

¢Fue la evangelizacién una practica que cambidé la conducta, proceder y la identidad de los
nativos de la peninsula? La evangelizacion era una parte del proceso de aculturacion de los

nativos en su parte religiosa; sin embargo, para lograr la completa conversion los jesuitas

388 o T soe .
Teun van Dijk, “El andlisis critico del discurso”, 26.
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cambiaron o intentaron cambiar la conducta y los hébitos de los indigenas. Al respecto, citando a
José de Acosta, Ivonne del Valle subraya: “de acuerdo con la metodologia jesuita de
evangelizacion propuesta por José de Acosta en el siglo XVI, el éxito de este proyecto consistia
en la capacidad misionera de fomentar nuevos habitos en los indigenas, desarraigando y

borrando los anteriores”.*®® En ese sentido, Ignacio Zubizarreta indica:

Para llevar a la practica los métodos de evangelizacion se requeria de un basamento de
conocimientos sobre la idiosincrasia de las sociedades a cristianizar. Los conceptos Yy juicios que
se formaba el misionero sobre los indigenas se iban adquiriendo en paralelo, muchas veces, a la
aplicacién de los mismos métodos evangelizadores, lo que daba motivo, en ocasiones, a
contradicciones, falsas expectativas y algunas frustraciones. Aunque en la practica no sucedia, en
ciertos aspectos los misioneros pretendian llevar adelante una politica de “tabula rasa” con los
indigenas recién reducidos. Se trataba de esculpir un “hombre nuevo”, desterrando sus

costumbres para iniciarlos en una vida renovada. **

Como sefala Zubizarreta, en muchos casos para iniciar la evangelizacion era necesario
conocer las costumbres, habitos y cultura de los grupos indigenas. Pero antes que esto se lograra
tenian que hacer labor de convencimiento y ganarse la confianza de los nativos. Bolton cita que
la tarea primordial de Kino era inducir a los indigenas para que aceptaran el cristianismo. “Para
conseguirlo tuvo que obtener su amistad, vencer su timidez y ganar su confianza”.**! Respecto
al concepto de “tabula rasa”, es una expresion en latin que significa “lienzo o tablilla en blanco”.
En filosofia, la representacion referencia a la “mente en blanco” y que los humanos nacemos con

la “mente vacia”.

3% lvonne del Valle, Escribiendo desde los mdrgenes, 18.

3% 1gnacio Zubizarreta, “Métodos de evangelizacion jesuita entre mocovies y abipones a mediados del siglo XVIII”,
en Temas de Historia Argentina y Americana, XXIV (Buenos Aires: Pontificia Universidad Catdlica Argentina, 2016),
219-244, 225.

*1 Herbert Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad, 202.
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En la Nueva Espafa, después de la caida de Tenochtitlan, el término de “tabula rasa” se
convirtié en una préactica; el concepto fue utilizado en asuntos politicos y religiosos. Un ejemplo
fue la destruccién, desde sus cimientos, de todos los edificios, monumentos, pirdmides y
adoratorios del centro ceremonial mexica. El argumento de conquistadores y religiosos fue que
todas las representaciones culturales y religiosas de los conquistados eran de origen demoniaco y
pagano. Con esa logica, para evangelizar y lograr la conversién de los nativos era necesario
comenzar de cero; es decir, borrar todos los vestigios de la civilizacion que encontraron y limpiar
0 dejar en “tabula rasa” la nueva ciudad que pretendian erigir. Para la aculturacion y conversion
de los indigenas, el término también se aplico: habia que convertirlos en “hombres” borrando sus
costumbres, habitos y cultura y crear otras nuevas.

Es de suponer que desde el momento que se convertian al cristianismo, los indigenas
cambiaban su identidad, su conducta y adoptaban nuevos habitos. Ignacio del Rio indica que “a
raiz de la conquista jesuitica, en la peninsula de California empezd a darse, ya en forma
permanente y en un ambito cada vez mas extenso, un proceso de aculturacion”.*** La nueva
imagen de los nativos conversos era supervisada por los misioneros y soldados. En ocasiones,
castigada o premiada por los mismos religiosos de acuerdo a su proceder. Conseguir o fallar en
la integracion y la transformacion de los gentiles resultaba un triunfo o un fracaso para los

ignacianos.

El método y las herramientas pedagogicas

¢Cual fue el método y las herramientas pedagogicas que emplearon los jesuitas durante la

evangelizacion en la California novohispana del siglo XVI1II? Es de suponer que los ignacianos

%9 1gnacio del Rio, Conquista y aculturacion en la California jesuitica 1697-1768, 169.
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pronto se dieron cuenta que para ensefiar el evangelio tenian que adaptar un método pedagdgico;
en otras palabras, disefiar una pedagogia que incluyera herramientas indispensables y entendibles
para lograr sus cometidos. Estos instrumentos eran la comprensién y traduccién de las lenguas
indigenas, una gramética y vocabularios que posteriormente se elaboraban, imagenes y
representaciones iconograficas y la musica.

Desde sus inicios la Compafiia de Jesus se presentd ecléctica en la seleccion de sus
métodos y formas de aprendizaje. Como ejemplo, Ignacio de Loyola adopté el método
pedagdgico que se utilizaba en la Universidad de Paris. Los Ejercicios Espirituales, creacion de
Loyola, enriquecieron el modo parisiense de ensefianza que posteriormente fue aplicado en todos
sus colegios y universidades. La pedagogia ignaciana usada durante el siglo XV1 se fortalecio y
se reestructurd para dar vida al Ratio Studiorum. Para los jesuitas el Ratio Studiorum se convirtio
en el plan global de estudios o sistema global de educacion; era un reglamento de educacion
liberal que se convirtio en ley. De los tres preceptos que regulaban todas las operaciones y
conductas de los ignacianos: Ejercicios Espirituales, Constituciones y el Ratio Studiorun, éste
altimo estaba dirigido a la funcion educacional de la orden; es decir, para el ordenamiento y
operacion de sus escuelas, colegios y universidades.

La pedagogia jesuita empleada en California fue un método que utilizaba herramientas.
En su conjunto, o individualmente, estas herramientas eran un soporte y valiosa ayuda para
educar y ensefiar. En términos generales, la pedagogia era el método de la ensefianza ignaciana
para lograr la evangelizacion y la aculturacion de los californios. En la California del siglo
XVII1, la prioridad de los misioneros jesuitas fue evangelizar a miles de nativos originarios de la
peninsula. Para impactar en su labor tuvieron que adaptar al contexto y a los indigenas sus

sistemas o practicas de ensefianza. Como ya sefialé, disefiaron y probaron un método pedagdgico
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con la comprension de las lenguas nativas y con una gramatica que editaron; ademas, emplearon
imagenes, representaciones iconograficas y musica. Todas estas herramientas —por sefialar las
mas importantes— formaron la base de la pedagogia ignaciana que seria aplicada en las misiones

para lograr con éxito la evangelizacion y la conversion.

Cuadro 6. Progresion y secuencia en el uso de las herramientas pedagdgicas

Método Imégenes e

Comprension

pedagdgico de las lenguas Gramatica iconografia Mdsica

Fuente: elaboracion propia

El cuadro 6 refiere a la progresion y la secuencia de las herramientas pedagdgicas. Esta
representacion no es lineal porque se debe tomar en cuenta la dindmica de cada herramienta. Por
ejemplo, el inicio del método es la comprension de las lenguas y su traduccion; el segundo la
gramatica, los vocabularios y su confeccion; sin embargo, las imagenes, las representaciones
iconograficas y la musica se podian intercalar; es decir, se empleaba primero una y después la
otra o viceversa. El uso del método pedagdgico jesuita englobaba todos estos instrumentos que
comenzaba con la comprensién de las lenguas estudiadas. No era posible establecer o crear una
gramatica y su ediciébn sin antes comprender las lenguas indigenas. Las imagenes,
representaciones iconograficas y la musica fueron un soporte que podria ser usado de manera
individual o en conjunto; es decir, se podian mezclar las herramientas para darle mayor impacto

y efectividad al acto evangelizador.
Comprension de las lenguas

La linglistica se pude concebir como la disciplina cientifica que se dedica al estudio del

lenguaje. Su objetivo es el analisis, descripcion y explicacion de la lengua entendida. Como tal,
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es una ciencia que bien puede estudiar el lenguaje en un sentido general; o de manera particular,
si este es orientado al aprendizaje de una lengua especifica. Conceptualmente la linglistica es la
disciplina que trata el origen, el desarrollo y la estructura del lenguaje. Otra de sus finalidades es
esclarecer que reglas rigen las lenguas ya sean antiguas o modernas. Los estudios linguisticos
pueden arrojar resultados que se emplean en diferentes campos: conocimiento y aprendizaje de
otro idioma, la traduccién del idioma investigado y la elaboracion de su gramatica.

De acuerdo con Ignacio Zubizarreta “el conocimiento de la lengua era el verdadero pilar
de los métodos de evangelizacion™.>* En el periodo colonial, el primer paso que aplicaron los
ignacianos en su obra evangelizadora fue la comprension de las lenguas. Hausberger plantea que
“en las misiones era imprescindible para todos, fueran esparioles, criollos o extranjeros, aprender
las lenguas indigenas, si se queria llevar a cabo con eficiencia la labor misionera”.>** Resulta
l6gico este planteamiento ya que por desconocimiento de las lenguas la comunicacion en los
primeros contactos se establecié a sefias. A los jesuitas que llegaron a California, a finales de
siglo XVII e inicios del XVIII, se les dificultd la labor misionera. La razon era que no tenian
antecedentes de las lenguas nativas. La poca informacion con la que Salvatierra conto fueron
recopilaciones que Kino, Gofii y Copart recabaron entre 1683 y 1685.%%

La problematica, que también se presentd en Sonora, Sinaloa y Chihuahua, fue la

ausencia de un idioma general entre los grupos indigenas; de hecho, existian varios con sus

393 . . P . e . , . . .
Ignacio Zubizarreta, “Métodos de evangelizacion jesuita entre mocovies y abipones a mediados del siglo XVIII”,

226.

% Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, 81.

Herbert Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad, 165. Bolton menciona en su obra que “en su afan de
aprender la lengua de los indigenas, Kino y Gofii iban de un lado a otro con el tintero en la mano [...] asentando sus
vocablos, y notando sus pronunciaciones. En otra parte del mismo libro, Bolton sefiala que Copart estuvo poco
tiempo en California, “pero aprovechd el tiempo estudiando la lengua nebe [sic] en la cual escribié un catecismo
gue mas tarde sirvié de guia a Salvatierra en Loreto”. Herbert Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad, 242.
Salvatierra también menciona este pasaje en carta que envio a Juan de Ugarte desde Loreto el 27 de noviembre de
1697: “voy con los papeles del padre Juan Baptista Copar [sic] entrando con ellos en hablar en alguna cosa de
nuestra Santa Fe, y debera todo a dicho padre, y lo que bien trabajod la Doctrina Cristiana en esta lengua de lo cual
ellos quedan muy admirados”. Juan Maria de Salvatierra, Loreto Capital de las Californias, 105.
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respectivas ramas y dialectos. Segin Baegert, en California habia seis lenguas principales y
varios dialectos que se derivaban de las mismas: “en este capitulo hablaré exclusivamente de la
lengua guaicura y no mencionaré para nada las otras cinco lenguas principales, ni el sinnimero
de sus dialectos que se hablan en la parte de la California que hasta ahora ha sido descubierta”.>%
Miguel del Barco difiere de Baegert y da otra version del nimero de lenguas conocidas de la

peninsula:

Algunos misioneros han escrito que las lenguas de esta peninsula son seis; otros dicen que son
cinco, y finalmente el padre Taraval, con otros, las reduce a solo tres. Esta diferencia nace de que
las que unos han juzgado lenguas entre si diversas, otros, haciendo examen mas profundo, han
creido que so6lo son dialectos de una misma, tan poco diferentes que no merecen el nombre de

idioma distinto.*’

Con esa problematica, la primera situacion que hubieron de enfrentar y resolver los
jesuitas fue la barrera del idioma.>*® El aprendizaje y la traduccién del lenguaje se daban de
forma correlativa. Para los preparados ignacianos era prioridad comprender y traducir las lenguas
de los indigenas; al mismo tiempo habia una interaccién o simbiosis con los nativos quienes a la
par aprendian el espafiol. Ese fue el primer paso para establecer una comunicacion efectiva y
comenzar su labor evangelizadora y de conversion. No todos los jesuitas de California afrontaron
las mismas dificultades o tuvieron las mismas facilidades para aprender las lenguas nativas. Los
que mas batallaron fueron los pioneros. Es decir, aquellos que fueron avanzadas en territorios

desconocidos y con grupos nunca evangelizados. Los casos para California son: Kino, Copart,

%% Juan Jacobo Baegert, Noticias de la Peninsula Americana de California, 130.

397 Miguel del Barco, Historia natural y crénica de la Antigua California, 171.

¢ Al respecto Rosio del Carmen Molina Landeros indica: “ademds de describir las austeras condiciones en las que
los misioneros al inicio aprendian las lenguas, sin material alguno, este religioso [Pérez de Ribas] manifiesta
asombro por el grado de su sistematizacion equiparable al de ‘las lenguas muy elegantes’. Se sabe que por decreto
real, el aprendizaje de alguna lengua general era parte de la formacidn de los religiosos y que éstos no podian
ordenarse sin ante conocer una lengua. Esto estaba asentado en la Ley LVI, dictada por D. Felipe Il en Badajoz el 19
de septiembre de 1580”. Rosio del Carmen Molina Landeros, Gramdticas Jesuiticas del Noroeste Novohispano
(siglos XVII-XVIII), 27.
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Salvatierra, Piccolo y Ugarte. Todos aprendieron el lenguaje de sus catecimenos desde el
principio. Como indica Rosio del Carmen Molina, “sin material alguno”, sin traducciones
lingtifsticas, ni gramaticas editadas. ** Conforme se expandia la red misional los jesuitas
conocian maés de cerca las diferentes lenguas que se hablaban en la peninsula:

El grado de dificultad que represent6 el aprendizaje de estas lenguas fue obviamente mayor en un
principio, cuando los misioneros tenian que aprenderlas directa y exclusivamente de los indios.
Esas dificultades iniciales disminuian al prolongarse el contacto, gracias en parte a la
preocupacion que tuvieron los jesuitas por hacer suyas las lenguas de los antiguos pobladores de
la peninsula y por elaborar vocabularios y gramaticas susceptibles de ser utilizados como textos
de estudio. Con todo, la diversificacion linguistica del mundo aborigen californiano exigi6 a los
religiosos un esfuerzo sostenido en cuanto al conocimiento y registro de las lenguas peninsulares

basicas y de sus numerosas variantes dialectales.*®

Salvatierra y Piccolo recibieron de Kino, Copart y Gofi la recopilacion de sus
indagaciones linguisticas y traducciones. Ese fue el material de conocimientos que adquirieron
de los dos grupos de nativos que contactaron durante la expedicién de Atondo.*”* Sin embargo,
la informacion recibida no fue suficiente; de tal manera que Salvatierra se dedico a aprender la
lengua de los loretanos para comenzar la evangelizacion.*® En ese sentido, Andrés Marcos
Burriel indica: “el Padre Salvatierra se dedic6 desde luego a la ensefianza de los indios y a

aprender la lengua, sefialando para esto horas en que los indios concurrian a repetir las oraciones

3% Rosio del Carmen Molina Landeros, Gramadticas jesuiticas del noroeste novohispano siglos XVIIl y XVIII, 27.

Ignacio del Rio, Conquista y Aculturacion en la California Jesuitica, 171-172.

Ignacio del Rio, ibid., 57. Del Rio sefala: “desde el principio aprovechd Salvatierra el trato que fue teniendo con
los nativos para transmitirles algunas nociones elementales acerca de las creencias y practicas del cristianismo.
Para lograr esto, muy util le resultd al misionero un vocabulario de la lengua local que habia formado el padre Juan
Bautista Copart, uno de los jesuitas que estuvieron en San Bruno con el almirante Atondo”.

%92 Juan Jacobo Baegert comenta que a los pocos dias de la fundacién de Loreto los viveres escasearon; entonces
Salvatierra toma la decision de enviar una embarcacion a Sinaloa para abastecerse de alimentos: “no habia tiempo
qgue perder; eran muchos los hombres y pocas las provisiones, ya que del pais mismo no podia sacarse nada; por
tal motivo, se toma la resolucidn, después de pocas semanas, de hacer volver a Sinaloa una de las embarcaciones
para conseguir viveres en la costa y conducirlos a California. Mientras tanto, Salvatierra se puso a aprender la
lengua del pais y a ensefiar a sus nuevos feligreses”. Juan Jacobo Baegert, Noticias de la Peninsula Americana de
California, 146-147.
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y doctrina que les leia por los papeles del Padre Copart”.*®® En lo sucesivo los ignacianos
heredaron a sus comparieros sus trabajos gramaticales y de traduccién. Los misioneros que
Ilegaban a la peninsula —a menos que fueran enviados a regiones inexploradas— no tuvieron que
partir de cero; esto en relacién al trabajo de traduccion y confeccion de las lenguas nativas. Esta

informacién también facilit6 el trabajo de comunicacion.

Gramatica

Ivonne del Valle plantea: “los modelos provistos por la ciencia para la integracion del mundo
hacen de la escritura el medio privilegiado para vincular a una nacién o a un grupo con un saber
y una autoridad particular, de manera que en la escritura se encuentran las tensiones entre la
epistemologia ilustrada e imperial, y la vida indigena en las fronteras”.*** Esta autora indica que
la sola presencia de los misioneros en cualquier parte del mundo garantizaba la produccion de
datos e informes. *® Esta informacién podrian ser resefias, manuscritos —como las cartas
edificantes— cronicas, historias e informes generales o cientificos. En ese sentido se convirtieron
en informacion cientifica las observaciones etnogréaficas; de igual manera, las descripciones de la
flora, la fauna o el medio ambiente. En ese orden también se encontraban las traducciones, las
gramaticas y los vocabularios de las lenguas nativas.

El primer paso de los ignacianos para crear un método pedagogico fue comprender y
traducir las lenguas nativas; posteriormente, elaboraron las gramaticas. Mario Alberto Magafia
plantea que la confeccidén de vocabularios y la gramatica fueron herramientas pensadas para la

capacitacion-habilitacion en la comprension de las lenguas; y que estaban dirigidas a los futuros

9 Andrés Marcos Burriel, Noticia de la California y de su conquista temporal y espiritual hasta el tiempo presente,

Tomo Il, 20.
% lvonne del Valle, Escribiendo desde los mdrgenes, 8.

% |vonne del Valle, ibid., 11.
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religiosos misioneros, mas que como herramienta pedagogica para usarse entre los indigenas.
Concuerdo con Magafia ya que los grupos indigenas en el noroeste novohispano y en California
eran sociedades &grafas. El desconocimiento de la escritura impedia a los nativos la
interpretacion de lo escrito; como los conceptos religiosos y en general el entendimiento del
idioma. Esa es una razén, entre otras, por la cual en el periodo misional la gramatica iba dirigida
a los miembros de la orden religiosa. En ese sentido, esta herramienta pedagdgica se fue
heredando a quienes si sabian leer y escribir. En mi opinion, la transmision de conocimientos fue
uno de los objetivos primordiales de los jesuitas en sus misiones.

Respecto al uso exclusivo de las gramaticas entre los misioneros de la Sociedad de Jesus
resultan algunos cuestionamientos que es necesario analizar: ;fue siempre exclusivo y unilateral
el uso de las gramaticas entre los misioneros jesuitas?, ¢fueron los indigenas capaces de aprender
y comprender las gramaticas y después usarlas para catequizar a sus propios coterraneos? Acerca
del primer cuestionamiento, no existen dudas sobre el empleo de las gramaticas entre los
misioneros y sus herederos. Aungue es de suponer, que en cierto momento no fueron exclusivas
en su uso con los futuros misioneros. La respuesta esta ligada al segundo cuestionamiento acerca
de la capacidad de los nativos para aprender espafiol y luego catequizar. Existen numerosos
testimonios sobre indigenas que fueron catequistas en las misiones como ayudantes de los padres
titulares. Por ejemplo, Salvatierra comenta sobre la primera entrada al paraje de Viggé Biaundd
en el cual se establecié la mision de San Francisco Javier. En este lugar el padre Piccolo reuni6 a
varios nativos para informarles el motivo de su entrada y predicarles los misterios de la fe:

Empezo6 a ensefarles [Piccolo] los misterios de la fe y reconoci6 que respondian con facilidad,
empez0 a ensefiarles la sefial se la santa cruz y vido [sic] que muchos de ellos la sabian, siendo asi
que nunca habian ido a Loreto. Extrafid esta novedad, y preguntando supo que Francisco Xavier

el primer adulto mancebo baptizado en la California los iva [sic] ensefiando en los misterios de la
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fe, de lo cual quedd lleno de consuelo y admiracion asi al padre como todos los espafioles dando

todos mil gracias a Dios de ver como con estas nuevas plantas va entrando la fe y arraigando.“®

En el mismo sentido, Alegre indica: “cuando volvia el misionero al pueblo, se juntaban
los nifios y las nifias, se les ensefiaba el catecismo; o dejando este cuidado a alguno de los méas
fervorosos catequistas, era necesario ir a recoger los demas y a recorrer los otros pueblos”. 07 De
igual manera, Del Barco cita una anécdota de Salvatierra: “un misionero recién entrado en su
misién que iba a fundar vistié con unas varas de palmilla, que habia llevado de Nueva Espafia, a
dos nifios que hizo vivir en su casa, para que le fuesen primero maestros de la lengua y después
le sirviesen de catequistas”.*®® Baegert también sefiala el nombramiento de catequistas entre los
mismos indigenas quienes resultaban de gran ayuda para el misionero:

Durante los dias de fiesta y la Semana Santa se reunia toda la comunidad [...] para guardar el
orden, tanto dentro como fuera de la mision, se hombraban fiscales y policias en cada horda de
entre ellos mismos [...] La mayoria de ellos se daba mucho bombo por su cargo, pero muy pocos
cumplian con su cometido, motivo por el cual, ellos recibian su tunda con mas frecuencia que los
otros; es decir, tenian que aguantar ellos los palos que debian de haber dado a otros. Ademas de
estos oficiales, se nombraban catequistas que tenian que recitar la doctrina cristiana y dar

lecciones especiales a los mas ignorantes”. *®®

Estos testimonios demuestran que el método pedagogico y las herramientas empleadas
con los nativos, lograron objetivos como formar catequistas. Es de suponer, que algunos
indigenas también aprendieron espafiol —0 que al menos recitaran de memoria la doctrina

cristiana— y fueron capacitados y habilitados —con herramientas pedagogicas— para dar lecciones

%% Juan Maria de Salvatierra, carta de Salvatierra a Ugarte, abril de 1699, en Instituto de Investigaciones Histéricas

de la Universidad Autonoma de Baja California (en lo sucesivo IIH-UABC), Tijuana, Baja California, vol. 21, exp. 1,
fojas 132.

*7 Francisco Javier Alegre, Historia de la Provincia de la Compafiia de Jests de Nueva Espafia, 389.

Miguel del Barco, Historia natural y crénica de la Antigua California, 188.

Juan Jacobo Baegert, Noticias de la peninsula americana de California, 164-165.
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a los més ignorantes o atrasados. Esto lo confirman los testimonios de los propios ignacianos;
aunque queda la duda de si efectivamente los catequistas y los nedfitos comprendian el evangelio
0 al menos una parte de él; en otras palabras, no es lo mismo aprender las doctrinas y recitar de
memoria los rezos y otra muy diferente comprender los conceptos de la religion catolica. En ese
sentido, misioneros como Baegert no estaban muy convencidos del éxito de sus ensefianzas;
aunque sus métodos pedagogicos fueron practicos y efectivos la comprension por parte de los
indigenas los afligia:

Ahora, en cuanto a las costumbres y la conducta, con referencia al cristianismo, no me es posible
elogiar gran cosa a los californios, entre los que he vivido 17 afios, y a quienes, por consiguiente,
me ha sobrado tiempo de estudiar; al contrario, tengo que decir, con mi mas grande afliccion, que
no sé6lo muchos otros recursos de que me he servido, sino también la semilla misma de la Divina
Palabra, han dado muy poco fruto entre ellos, pues, esta semilla caia en corazones que ya estaban
endurecidos en el mal desde su mas tierna infancia, o desde los tiempos de su juventud, por la
seduccion y el mal ejemplo. Ni el celo mas ardoroso de los misioneros podra ser suficiente para

guardarlos de esta seduccion.*

Por otra parte menciono “gramaticas” en lugar de “gramatica” porque fueron diversas las
que se usaron durante el periodo misional. La razon de ser diferentes fue por la cantidad de
idiomas o lenguas que se hablaban en la peninsula. Como ejemplo, Barco editd la oracién del
“Padre Nuestro” y “El Ave Maria” en lengua cochimi que se hablaba en su mision de San
Francisco Javier.**'Baegert tradujo y elabordé en lengua guaycura oraciones como el “Padre
Nuestro” o los “Doce Articulos del Credo”; Baegert fue mas alla de simples oraciones y efectuo
varias conjugaciones completas como la del verbo jugar.**? Estos son ejemplos de las

traducciones y gramaticas elaboradas por los misioneros en sus respectivas misiones y en

19 Juan Jacobo Baegert, Noticias de la peninsula americana de California, 116.

Miguel del Barco, Historia natural y crénica de la Antigua California, 221.
Juan Jacobo Baegert, Noticias de la peninsula americana de California, 135-139.
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diferentes lenguas. En los casos de Barco y Baegert sus graméticas no se heredaron a ningun
misionero porque fueron expulsados de California en 1768. Resulta interesante analizar el
proceso de comprensidn-traduccion y gramatica que siguieron como patron los jesuitas.

Rosio del Carmen Molina indica: “los textos gramaticales aportan datos no solo del
trabajo de sistematizacion de una lengua natural y de la cultura en ella representada, sino también
del momento de produccién, sus finalidades y sobre todo del control discursivo”. * La
comprension y la traduccién fueron las estrategias iniciales para lograr la comunicacion; la
confeccion de la gramatica fue la representacion escrita del lenguaje aprendido. Si se entiende la
linglistica como la ciencia que estudia las lenguas; la gramatica es la disciplina cuyo objetivo es
el estudio de los componentes de dichas lenguas. De acuerdo con su concepto latino, grammatica
es el arte que determina el dominio del lenguaje de forma adecuada y correcta; inclusive, en el
empleo apropiado del habla y la escritura. Con esa base, la gramatica establece reglas y
preceptos que se aplican para el uso correcto de una lengua en particular.

El conocimiento y traduccion de las lenguas peninsulares permitid a los jesuitas
confeccionar sus primeros vocabularios y la gramatica correspondiente. Es justo precisar que los
ignacianos no fueron los primeros en publicar y difundir las artes de las lenguas con fines
pedagdgicos. Recordemos que la Compariia de Jesus fue la cuarta orden en arribar a la Nueva
Espafia. Franciscanos, dominicos y agustinos fueron sus antecesores.*** En el siglo XVI, con la

introduccidn de la imprenta a la Nueva Espafia por Juan Pablos (1539) de inmediato comenzaron

413 , . I o sye .
Rosio del Carmen Molina Landeros, Gramadticas jesuiticas del noroeste novohispano, 7.

Rosio del Carmen Molina sefiala que “el discurso de la Compafiia de Jesus fue el cuarto de los de tipo religioso
catdlico en llegar a la Nueva Espafia, por lo que ya se encontraban definidos varios aspectos de la vida
novohispana, entre ellos el discurso colonial, el cual se veia reflejado en discursos de europeos (misioneros o
colonizadores) y mestizos, e incluso en los de nativos marginados y ladinos. En resumen, el discurso jesuitico
colonial es la produccidn linglistica que mantuvo la Compaiiia de Jesus durante los 195 afios que durd su estadia
en la Nueva Espafia”. Rosio del Carmen Molina Landeros, Gramdticas jesuiticas del noroeste novohispano, 31.
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las primeras ediciones.**®> A finales de ese afio se publicé la que se considera la obra prima de los
impresos en México. El titulo: Breve y mas compendiosa Doctrina Christiana en lengua
Mexicana y Castellana.*'® Este ejemplo de traduccién y edicién fue el primer impreso en la
Nueva Espafa. Después de la caida de Tenochtitlan, las tres ordenes religiosas comenzaron a
elaborar manuscritos de las artes de las lenguas nativas. La llegada de la imprenta en 1539
incremento las ediciones. De acuerdo a la Nueva Bibliografia Mexicana del Siglo XVI de Enrique
Wagner, en ese siglo se editaron 270 obras. En su gran mayoria documentos religiosos: doctrinas
para instruccion de indios, confesionarios, manual de adultos, reglas cristianas, catecismos,
cancioneros, vocabularios, sermones, sumarios de indulgencias y gracias, entre otros. Muchas de
estas ediciones eran pequefios textos, otros manuales completos y fueron impresos en las
diferentes lenguas nativas (nahuatl, tarasco, otomi, huasteco, zapoteco, mixteco) y el espafiol.
Después de la conquista la manufactura de las artes de las lenguas nativas fue prioridad para
todas las dordenes religiosas. Para los jesuitas, la comprension-traduccion y la gramatica fueron
las primeras estrategias para la creacion de un método pedagdgico. En ese sentido, Rosio del
Carmen Molina plantea:

El discurso contenido en las artes misioneras es fruto de la convergencia de varios constituyentes
muy precisos: objetivos, emisores, destinatarios, contexto situacional y el modelo metodoldgico.
En principio, tanto las graméticas como los vocabularios fueron instrumentos de evangelizacion
[...] Hemos de considerar que, como artificio evangelizador estos compendios gramaticales de la

Colonia se acercaron a las lenguas con un interés pedagdgico. '

Coincido con Rosio del Carmen Molina cuando dice que en un principio las gramaticas y

los vocabularios fueron instrumentos de evangelizacion; de igual manera, que los compendios

5 Enrique R. Wagner, Nueva Bibliografia Mexicana del Siglo XVI (Ciudad de México: Editorial Polis, 1940), 5.
*° Enrique R. Wagner, ibid., 61.

*17 Rosio del Carmen Molina Landeros, Gramadticas jesuiticas del noroeste novohispano (siglos XVII-XVIiI), 111.
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gramaticales llevaban un interés pedagodgico; es decir, ensefiar el evangelio y las nuevas
costumbres cristianas por los misioneros a los indigenas. Sin embargo, el interés pedagdgico no
era Unicamente por cuestiones espirituales o religiosas; la conversién al cristianismo de los
nativos también implicaba su integracion a la corona espafiola. Para lograr esa conversién, a los
indigenas habia que aleccionarlos y ensefiarles otras costumbres y suprimir de raiz las anteriores;
era un proceso lento de aculturacién con una nueva mentalidad occidental. En la California del
siglo XVIII, con los primeros contactos entre misioneros e indigenas, la prioridad fue el
aprendizaje de sus lenguas. Después de la comprension y traduccion vendria la elaboracion de
una gramatica.

Baegert se referia al “barbarismo” de la lengua guaicura: “ser miserable y con una
sorprendente falta de palabras, sin las que fuera de creerse que es imposible, para seres
racionales, hablarse entre si y entablar una conversacion, y ain mas todavia, que alguien pueda
ensefiarles y predicarles la doctrina cristiana”.**® La préctica y la experiencia les dio la respuesta
a los jesuitas: crearon un meétodo pedagogico. EI método incluia traducciones, gramaticas,
vocabularios y su elaboracion; ademas, imagenes, representaciones iconograficas y la musica.
Ivonne del Valle plantea que la posibilidad de fomentar nuevos habitos entre los nativos “estaba
limitada por la reducida capacidad de los jesuitas de proveer ejemplos imitables, y con sentido,
para los indigenas”.*'® El fomento de nuevos hébitos, inclusive la ensefianza del evangelio, fue
muy limitado en los inicios de la colonizacién. Es de suponer, que en medida que los ignacianos
pusieron en practica pedagogias adaptadas al entorno, evangelizar les resulté mas sencillo; esto

incluia el uso de varias herramientas como las imagenes o la musica.

18 Juan Jacobo Baegert, Noticias de la peninsula americana de California, 131.

419 ) ,
Ivonne del Valle, Escribir desde los mdrgenes, 18.
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Iméagenes y representaciones iconograficas

Los ignacianos creian en el poder milagroso de su imaginario. Afirmaban que en muchas
ocasiones lograron convertir a indigenas mostrandoles solamente imégenes pintadas. En opinion
de Gauvin Alexander “la imagineria del juicio final fue fundamental en la estrategia jesuitica en
la América francesa tal y como lo fue en Bretafia donde emplearon aquello que Dominique
Deslandres llama una “pastoral del miedo” para despertar una respuesta emocional de sus
auditores y generar la confianza en los sacerdotes”.*° Segtin Salvador Bernabéu en el imaginario
ignaciano las imagenes que crearon en California se basaron en el modelo de Dante. Este modelo
era el de las esferas concéntricas. En éstas “aparecia Dios en el cielo estrellado y un demonio
cruel en un infierno tenebroso, tal y como puede apreciarse todavia en las pinturas de las iglesias
californianas y en las descripciones que ofrecian los jesuitas”.*** Al respecto Serge Gruzinski
plantea:

La teologia del icono ha ocupado un lugar eminente en el pensamiento teoldgico. En el siglo VIII
se suscitd una célebre “querella” que hizo tambalear al Imperio bizantino. Iconoclastas e
iconolatras disputaron entonces, enconadamente, sobre el culto de las imagenes. En el siglo XVI,
la Reforma protestante y la Contrarreforma catdlica tomaron determinaciones opuestas y
decisivas para los tiempos modernos, culminando una de ellas en la apoteosis barroca de la
imagen catolica. Por razones espirituales (los imperativos de la evangelizacién), linguisticas (los
obstaculos multiplicados por las lenguas indigenas), técnicas (la difusion de la imprenta y el auge
del grabado), la imagen ejercid, en el siglo XVI, un papel notable en el descubrimiento, la
conquista y la colonizacién del Nuevo Mundo. Como la imagen constituye, con la escritura, uno

de los principales instrumentos de la cultura europea, la gigantesca empresa de occidentalizacion

420 . o . . . ;. . .
Gauvin Alexander Bailey, “Franciscanos recoletos y jesuitas en las Américas: utopianismos comparados en

Nueva Espafia, Paraguay y Nueva Francia”, en Actas del Simposio Internacional “El Imaginario Jesuita en los Reinos
Americanos (SS. XVI-XIX)” (Lima: Universidad Jesuita Antonio Ruiz de Montoya, 2014), 28-29.
21 salvador Bernabéu Albert, “California, o el poder de las imagenes en el discurso y las misiones jesuitas”, 159.
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que se abatio sobre el continente americano adopté —al menos en parte— la forma de una guerra

de imégenes que se perpetud durante siglos.422

En las misiones, convertir y evangelizar a los indigenas resultd altamente complicado
para los ignacianos. Aparte de los multiples problemas cotidianos se les presentd otra situacion a
resolver: ;cdmo hacer entender a los nativos los conceptos y significados de lo que se les queria
ensefiar? Para los californios todas las representaciones cristianas o liturgicas eran totalmente
desconocidas. No comprendian los que era Dios, Jesucristo, las virgenes, los santos, el cielo, el
purgatorio o el infierno. Establecida la comunicacion se presentaba el primer problema ¢como
ensefiar a los californios el evangelio y convertirlos en hombres? Sobre este cuestionamiento
Bernabéu apunta:

Al purgatorio y al cielo es dificil saber como se las arreglaban los misioneros para explicar esos
dos lugares fundamentales del catolicismo a los californios. Tan faltos de palabras en sus lenguas
autdctonas, seguramente tuvieron que valerse de unas mafias e imagenes para que los indigenas

tuvieran alglin concepto general de esos territorios miticos. **

Respecto a la dificultad de explicar ciertos conceptos, algunos subjetivos, como el
purgatorio o la resurreccion, los ignacianos tuvieron que ingeniarselas. En el siglo XVI, José de
Acosta menciona un hecho sobre las dificultades para hacer comprender a los nativos ciertos
conceptos religiosos. En este caso (sucedio en el Peru durante la estancia de Acosta en el siglo
XV1) el problema era hacer entender a los indigenas que el sol no era su dios. Para lograrlo un
capitan convencio a un cacique de que eso era mentira y le puso un ejemplo:

Ordend a un indigena que llevara una carta; entonces le pregunt6 al cacique que si quién era el

sefior, el indigena que llevaba la carta o el cacique que la enviaba. El cacique respondid que sin

22 serge Gruzinski, La guerra de las imdgenes. De Cristébal Colén a “Blade Runner” 1492-2019 (Ciudad de México:

Fondo de Cultura Econdmica, 2012), 11.
23 salvador Bernabéu Albert, “California, o el poder de las imagenes en el discurso y las misiones jesuitas”, 178.
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duda era él, porque aquel que la llevaba no hace mas lo que yo le mando. Bueno, replico el
capitan, eso mismo pasa entre el sol y el creador de todo, porque el sol no es mas que un criado
del altisimo sefior que por su mandato anda con tanta ligereza sin cansarse llevando calor a todas

las gentes. Asi el cacique y los indigenas que estaban con él se contentaron mucho de haber

entendido la verdad.***

Bolton menciona en su libro Los confines de la cristiandad una situacién que le tocd
resolver a Kino: “el padre Eusebio [Kino] muestra a los nifios indios algunas estampas, y les
explica la resurreccién haciendo que cinco moscas muertas, puestas al sol, muevan las patas y las
alas”.*® Miguel del Barco es mas explicito en la explicacién del mismo hecho:

La industria, de que los padres Kino y sus comparieros se valieron, ahogando unas moscas, para
sacar de los indios alguna voz, para significar este articulo: resucité de entre los muertos [la resurreccion]
segun poco antes queda referido, aunque fue bien discurrida, no tuvo esta vez el efecto deseado. Era
natural que, al ver los indios que las moscas revivian, prorrumpiesen admirados diciendo que jha
resucitado! Pero las palabras con que clamaron viendo ésta para ellos maravilla, se dice que fueron éstas:

ibimuhueite, las cuales no significan que resucité sino todo lo contrario, esto es: ahora acab6 de morir.*?

Clavijero también menciona este experimento con las moscas que, Kino, Goiii y Copart
intentaron para hacer comprender a los indigenas la resurreccion. Este ejemplo ilustra los afanes
de los jesuitas por emplear y adaptar herramientas pedagdgicas acorde a las necesidades de su
entorno. Clavijero sefiala que después de haber adquirido los conocimientos suficientes de las
dos lenguas que se hablaban (en San Bruno), los ignacianos emprendieron la tarea de traducir a
ellas la doctrina cristiana. El problema inmediato fue que en las lenguas nativas no existia la
palabra “resurreccion”. Aunque el relato de Clavijero es ligeramente diferente al de Barco y

Bolton, el hecho es el mismo:

24 José de Acosta, Historia Natural y Moral de las Indias, 315.

Herber Eugene Bolton, Los confines de la cristiandad, 227.
Miguel del Barco, Historia natural y crénica de la Antigua California, 219.

425
426



Pagina | 195

Con el fin de hallarlas [las palabras] se valieron de este curioso expediente. Habiendo cogido
algunas moscas y sumergidolas [sic] en agua fria hasta que parecieron muertas, las metieron en
ceniza y después las pusieron al sol para que con el calor recobrasen su movimiento. Al practicar
esta operacion estuvieron muy atentos para observar y escribir las primeras palabras que los
indios profiriesen viendo revivir las moscas, pues creian que aquellas palabras significarian la
resurreccion. Pero se engafiaron, porque la expresion que los indios profirieron y que después de

algunas nuevas investigaciones se puso en el simbolo, fue esta: Ibimuhuet-ete, lo cual no expresa

la resurreccion y sélo significa: Poco ha que muri6 o poco ha estaba muerta.*?’

No coincido con Barco ni Clavijero respecto a que Kino fall6 cuando intenté hacer
comprender a los indigenas el concepto de resurreccion. Es evidente que Kino y sus comparieros
no obtuvieron la respuesta que esperaban; sin embargo, los ignacianos estaban aplicando una
herramienta pedagogica para lograr que los nativos entendieran una situacion entre la vida y la
muerte. En este caso no fallaron. El hecho de vivir y morir lo comprendian los californios,
aungue la palabra resurreccién no existia en su vocabulario. Esa fue la razon por la cual no
respondieron “resucitaron” o “revivieron”. La importancia de este pasaje no fue la respuesta de
los indigenas, sino la aplicacion exitosa de una herramienta pedagogica. Durante su labor
evangelizadora y de aculturacion con los nativos, los jesuitas se valieron de estos y otros
instrumentos de ensefianza.

En California no existia, como en el altiplano mexicano, un punto de comparacion con
otras representaciones o deidades. Para las primeras ordenes que arribaron a la Nueva Espafa
evangelizar fue mas sencillo: fue posible comparar sus divinidades con las de los nativos. Los
mexicas eran sumamente religiosos e iddlatras devotos; ademas, supersticiosos adoradores de

diversos dioses —principales y secundarios—. Comprendian lo que era el infierno o Mictlan y

** Francisco Xavier Clavijero, Historia de la Antigua o Baja California, 83-84.
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Mictlantecuhtli sefior del inframundo; asi mismo, sabian el significado del cielo o —casa del sol
y la casa de Tlaloc o Tlalocan—; de acuerdo a Herbert Spencer:

De todas las gentes que Dios ha creado éstas son las mas devotas y observantes de su religion
[...] en realidad los indios (del México moderno) son iddlatras como lo eran en tiempos de la
conquista. La Unica diferencia consiste en que el culto de Jesucristo y de la Santa Virgen ha
sustituido al de Huitzilopochtli y Tonanzin [...] en tanto que los mexicanos, a la vez que las otras

naciones civilizadas del Anahuac consideraban el alma inmortal. “%

En opinién de Serge Gruzinski “los primeros evangelizadores tuvieron dificultades para
inculcar a los indios la diferencia entre Dios, la Virgen Maria y sus imagenes, porque hasta

entonces solamente nombraban Maria o Santa Maria y diciendo este nombre pensaban que

nombraban a Dios y a todas las imégenes que veian llamaban Santa Marfa”.**°

El Occidente cristiano conocia de tiempo atras esta funcion pedagdgica y mnemotécnica asignada
a la imagen y ampliamente justificada por el analfabetismo de las masas europeas y después por
el de los indigenas. Para la tradicién medieval, las imagenes contribuyen a la instruccion de las
gentes simples porque son instruidas por ellas como si lo fueran por libros. Lo que un libro es
para quienes saben leer, lo es una imagen para el pueblo ignorante que la contempla [...] El
contacto con la imagen se desarrolld habitualmente en un marco de liturgia o de catequesis. Se
seguia a las imagenes que comentaba el sacerdote, o se rezaba ante ellas. La imagen servia de
soporte a la enseflanza moral [...] La educacion del ojo indigena—tal como la practican los
religiosos—pasé por la inculcacién de los rudimentos del catecismo y la estimulaciéon de una

actitud de espera y de adhesién mantenida por las celebraciones littrgicas. **

En las naciones mas civilizadas como la maya o la mexica, la ensefianza del evangelio y
la aculturacién fue menos dificil. Los franciscanos tuvieron cierta ventaja al encontrarse con

pueblos iddlatras sumamente devotos. En muchos casos, las nociones de cielo e infierno, o de ser

28 Herbert Spencer, Los antiguos mexicanos, (Ciudad de México: Editorial Innovacion, 1983), 128-129.

Serge Gruzinski, La Guerra de las imdgenes. De Cristobal Colon a Blade Runner 1492-2019, 72.
Serge Gruzinski, ibid., 80.

429
430



Pagina | 197

el alma inmortal, se parecian a los conceptos cristianos. Poco después de concluida la conquista
los franciscanos comenzaron su labor evangelizadora aprendiendo y traduciendo las lenguas de
los conquistados; posteriormente confeccionaron las gramaticas respectivas. Después de 1539,
establecida la primera imprenta, se editaron numerosos documentos —la mayoria religiosos—
traducidos al espafiol; es decir, lo que se llamé el arte de las lenguas nativas: del mexica al
espafiol; del otomi al espafiol o del tarasco al espafiol, por sefialar algunos. En estos impresos las
imagenes religiosas tenian una intencion pedagdgica: se mostraba a Jesucristo crucificado, a
santos, virgenes, religiosos bautizando o catequizando; ademas de elementos litlrgicos e
iconograficos como iglesias, altares, retablos, pinturas de santos y otros.

Para los misioneros que llegaron a California a finales del siglo XVII y principios del
XVIII, la evangelizacion resultd mas complicada. En comparacion con los mexicas o mayas, los
californios no tenian nocion de los conceptos religiosos cristianos; o al menos, algo equiparable a
ellos. Al respecto Miguel del Barco sefiala: “no hay memoria ni conservan tradicion de que algun
desgraciado extranjero haya vivido entre ellos, el cual pudiese haberles ensefiado los misterios de
nuestra santa fe, los cuales aquella gente hubiese desfigurado con el tiempo y mezclado
necedades con ellos”.**! Los jesuitas batallaron en California porque no encontraron ningdn
punto de referencia para explicar y ensefiar el evangelio y la religion catélica. La comprension de
las lenguas nativas fue un proceso; para complementar las deficiencias de las traducciones se
utilizaron las imagenes y las representaciones iconograficas.

Después de los seres, venian las cosas. Los indios tuvieron que familiarizarse con una gran
cantidad de objetos figurativos: la cruz, desde luego, pero también los atuendos, los cortinajes y
los velos, los elementos de arquitectura, las columnas, los capiteles, los arcos. Tras la convencion
iconografica se ocultaba, muy a menudo, un objeto europeo totalmente desprovisto de existencia

concreta para los indios. La representacion de las nubes, de las grutas, de los &rboles y de las

1 Miguel del Barco, Historia natural y crénica de la Antigua California, 215.
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rocas dependia de un modo de estilizacién y de una concepcion de la naturaleza que tampoco se
daban por sentados entre los indios. El bestiario fantéastico, decorativo o demoniaco que los
religiosos se complacian en mandar reproducir no remitia a ninguna realidad local o siquiera
ibérica, y sélo tenia sentido con referencia al imaginario occidental, mientras que los grupos
alegéricos—Ila Justicia con la espada y la balanza, el carro del Tiempo o de la Muerte—
dependian de un procedimiento figurativo destinado a visualizar una categoria o una idea, como

lo recuerda Torquemada en su Monarquia indiana.**

Los ignacianos utilizaron todos los rincones de sus misiones para la préctica y ensefianza
del evangelio. Durante el invierno las iglesias, sacristias y todos los lugares techados eran
recintos de catequesis y de rezos. En el verano, por las altas temperaturas, los religiosos
buscaban espacios al aire libre. La sombra de los arboles o enramadas servian para la misma
practica pedagdgica. Baegert es explicito en este punto:

En julio empieza la época de mas calor que dura hasta mediados de octubre. Fue a principios de
este mes, cuando estando de hinojos en el umbral del portal de la iglesia, 0 mejor dicho, casi al
aire libre, rezando con mis indios el rosario, me vi obligado a abandonar el lugar debido al calor
inaguantable que me producia copiosisimo sudor [...] Esto me dio motivo para ordenar, que en

los afios siguientes se rezaran estas sencillas visperas fuera de la iglesia y al aire libre.**

Baegert describe ampliamente las iglesias jesuitas de California: “la pobreza y miseria de
California se ostentaba en todas partes menos en las iglesias. Tan pobremente como estaban
amuebladas las habitaciones o equipadas las cocinas de las misiones; tan ricamente adornadas, en
cambio, y bien provistas de todo, estaban sus iglesias y sacristias”.*** Si se considera al recinto
misional como lugar santo, los ignacianos utilizaron hasta el Ultimo rincon para mostrar su

religiosidad. Las iglesias, sus imagenes, su decoracion y objetos litlrgicos se convertian en

432 Serge Gruzinski, ibid., 81.

Juan Jacobo Baegert, Noticias de la peninsula americana de California, 17.
Juan Jacobo Baegert, ibid., 169.
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publicidad subliminal que se mostraba a los nativos; es decir, tenian un significado religioso y
pedagogico. Las iglesias son las casas de Dios; la cruz, en lo mas alto de la iglesia o en la
espadafia es el simbolo del cristianismo; de igual manera, los altares o la pila bautismal. Los
retablos, las pinturas e imagenes de santos y virgenes tienen un significado religioso y servian
como herramientas de ensefianza. Todos los objetos materiales usados durante la liturgia catélica
también tenian sus significados religiosos y eran representaciones iconogréficas:

Todos los célices, de los que hubo mas de dos en cada mision, el ciborio, las custodias, las
vinajeras, los incensarios, y también en algunos lugares, las pilas de agua bendita y campanillas
de altar; dos grandes lamparas, varias cruces sobre los altares y para las procesiones, mas de dos
docenas de grandes ciriales, todo ello era de plata [...] todos los pluviales, albas, humerales y
manteles de los altares eran de lino fino y muchos de ellos bordados en blanco. No hubo alba, ni

pluvial, ni sabanilla, que no tuviese sus encajes, algunas veces muy lujosos, anchos y bordados en

oro.**

La Mdsica

En términos generales, la musica es el arte que coordina sonidos y silencios; ademas combina de
forma coherente y agradable al oido, armonia, ritmo y melodia. En todas las sociedades y en
todas las épocas se dieron manifestaciones musicales de diferentes tipos y con diferentes
significados. Aclaro que en mi tesis no es relevante la historia de la mdsica o su importancia
como expresion artistica; por lo contrario, si es importante su funcion como herramienta
pedagdgica utilizada por jesuitas y otras 6rdenes religiosas en el periodo colonial. En ese sentido,
la musica fue un soporte para el acercamiento con los nativos y también instrumento de
ensefianza y aculturacion. El historiador Leonardo Waisman sefiala que la musica era una
herramienta de aculturacién y ensefianza de los indigenas; aunque éste se referia a los nativos de

la reduccién de Mojos, en Bolivia:

5 Juan Jacobo Baegert, Noticias de la peninsula americana de California, 171.
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La vida en los pueblos reducidos estaba puntualizada y regida por eventos musicales, cuyos
significados y cuya autoridad eran internalizados por los indigenas como parte de su proceso de
aculturacién. La musica estaba asi al servicio de una de las mas importantes necesidades de la

sociedad colonial “civilizar” el sentido del tiempo de los aborigenes.**°

El investigador y socidlogo Fermin del Pino Diaz indica: “la historia del éxito de las
misiones jesuiticas es impensable sin la musica”.**’ Del Pino comenta un pasaje sobre la
curiosidad natural y el gusto por la musica que ciertos aborigenes mostraron en América del Sur:

Cuando los padres viajaban en sus canoas en los rios de Tierra Baja y se atrevian a internarse en
regiones no conocidas a veces tocaban la flauta para hacer pasar su cansancio. Entonces
observaban cuando indios atraidos por las melodias para ellos exéticas venian de las selvas al
borde del rio y les seguian para ponerse en contacto. En Brasil ya el primer Provincial Manuel da
Nobrega explicd que se podia intentar atraer a todos los pueblos de América con muasica y una

gimnasia vocal arménica.*®

En este caso, los misioneros jesuitas se dieron cuenta del efecto potencial que producian
sus instrumentos musicales. A manera del Rapport de los antrop6logos, la musica se podria usar
como medio de acercamiento y después como herramienta pedagogica. En la América hispana la
musica fue parte de la vida cotidiana de espafioles, criollos, mestizos e indigenas. No solamente
se usaba para atraer, sensibilizar o educar a los nativos, también servia de distraccion y
esparcimiento para los europeos. Durante la conquista, los espafioles para impresionar a los
indigenas marchaban con sones marciales sus evoluciones guerreras.**® Entre los mexicas la

musica era una de las artes mas estimulantes. De acuerdo al psicélogo e historiador Fernando

3% | eonardo J. Waisman, “La contribuciéon indigena a la musica misional en Mojos, Bolivia”, en Memoria Americana
cuadernos de etnografia, 12, 11-38 (Buenos Aires: Universidad de Buenos Aires, 2004), 16.
437 . . o u , .. . . ” . . .

Fermin del Pino Diaz, “Los métodos misionales jesuitas y la cultura de los otros”, en La mision y los jesuitas en la
América espafiola 1566-1767: cambios y permanencias, coordinadores José Jesus Hernandez Palomo y Rodrigo
Moreno Jeria (Sevilla: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas de Estudios Hispanoamericanos, 2005), 71.
438 , . ; “« / . s . . ”

Fermin del Pino Diaz. “Los métodos misionales jesuitas y a cultura de los otros”, 72.

Martha Lucia Barriga Monroy, “La educacién musical durante la Colonia en los virreinatos de Nueva Granada,
Nueva Espafia y Rio de la Plata”, en E/ Artista, Num. 3 (Guanajuato: Universidad de Guanajuato, 2006), 8.
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Diaz Infante: “las flautas, las percusiones, el baile y los cantos eran parte misma del modo de ser
de los aztecas; no podia existir ceremonia alguna que no fuera acompafiada por la musica, ni la
posibilidad de recogimiento interior que no tuviera por fondo la melodia de un instrumento de
viento”.**°

Victor von Hagen indica que “en realidad toda la misica americana estaba ligada con la
danza [...] La danza era tan inseparable de la musica como el canto o el énfasis ritmico”.**! La

musica también llegd con los conquistadores. Al respecto Maria Lucia Barriga menciona:

Ya en 1527 se tenian noticias de actividad musical en el virreinato de Nueva Espafia, cuando fray
Juan Caro ensefiaba a los indios a leer partes de musica. En 1530, fray Pedro de Gante se
convirtié en el primer maestro de musica europea en América, iniciando una escuela en la cual
entrend un coro de indios que cantaba todos los domingos en la Catedral de México. En el mismo
afio de 1544, afio en el cual se publico el primer libro de misas del polifonista espafiol Cristobal
Morales, lleg6 una copia manuscrita del mismo a la Catedral de Puebla, siendo éste, el documento

més antiguo de msica polifénica que existe en los archivos mexicanos. **?

Los mexicas tenian su propia masica y sus instrumentos musicales como los tambores o
atabales (huehuetl y teponaztli), las flautas, caracoles, sonajas y silbatos. Las danzas y su musica
tenian una funcién primordial: obtener ayuda y favores de sus dioses de los cuales dependia su
prosperidad.*** Recordemos que en el inicio de la colonizacién, religiosos y soldados espafioles
emplearon el término de “tabula rasa”. Esta practica supresora y destructiva incluyd no solo
edificios y monumentos, también la danza, la musica, rituales y ceremonias mexicas que
declararon profanas. Los conquistadores sustituyeron la masica y los instrumentos musicales

nativos e introdujeron la muasica sacra, los instrumentos de cuerda y el érgano.

*9 Fernando Diaz Infante, La educacidn de los Aztecas: cémo se formd el cardcter del pueblo mexica (Ciudad de
México: Panorama Editorial, S.A., 1982), 77.

**1 Victor von Hagen, Los Aztecas hombre y tribu (Ciudad de México: Editorial Diana, 1978), 104.

Martha Lucia Barriga Monroy, “La educacién musical durante la Colonia”, 11.

Victor von Hagen, Los Aztecas hombre y tribu, 105.
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En la California del siglo XVIII la misica sacra espafiola, introducida a los californios,
tenia una finalidad pedagogica; ademas de ser introductoria al evangelio, también era
herramienta para lograr la aculturacion y la conversion de los nativos. Los misioneros jesuitas
fueron los encargados de usar la musica como medio efectivo para atraer a los indigenas hacia el
cristianismo. De esa manera, la musica se convirtié en uno de los instrumentos que los religiosos
usaron en la instruccion del evangelio. El repertorio musical se centrd en la ensefianza del canto
llano, en forma de salmos y motetes (género musical polifénico de cantos religiosos) a varias

444

voces en lengua nativa o espafiola. * Martha Lucia Barriga sefala que: “los misioneros

introdujeron en las colonias espafiolas, el mismo repertorio musical que se escuchaba en las
catedrales europeas durante el Renacimiento, junto con los compositores de la musica
polifonica”.**® Diana Brenscheidt, citando a Johannes Meier comenta al respecto:

Segun Johannes Meier, para muchos jesuitas, tanto la masica como también el baile ocuparon un
lugar muy importante y Gtil en el proceso de conversion de los indios al cristianismo. Religiosos,
como por ejemplo Ignaz Pfefferkorn, quien misionaba entre Opatas y eudeves de Sonora, a
mediados del siglo XVIII, enfatizaron la importancia de la ensefianza musical, tanto del canto
como del uso de instrumentos, para acompafar a las misas; ademas destacaron la inclinacion y

habilidad natural de los indios para toda forma de musica.**

Ignacio del Rio indica:

Todas las misiones tenian sus escuelas de doctrina, que también lo fueron de “leer y escribir”. En
ellas se ensefiaba a los indios canto eclesiastico, recurso que fue utilizado desde los primeros
tiempos de la misidn californiana para que los indios aprendieran la doctrina. Salvatierra se

auxiliaba para esto de una vihuela y, segun las palabras de Venegas, “poniendo en punto musico

444 . . ., . .
Martha Lucia Barriga Monroy, “La educacién musical durante la Colonia”, 20.

Martha Lucia Barriga Monroy, ibid.

Diana Brenscheidt Gen. Jost, “Precursor de la Antropologia: Matthaus Steffel y su Taraumarisches Worterbuch”,
en Intercambios, actores, enfoques. Pasajes de la historia latinoamericana en una perspectiva global, coordinador
Aardn Grageda Bustamante (Hermosillo: Universidad de Sonora, 2014), 57.
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el texto de la doctrina comenzaba el padre a entonarla” y los nifios a seguirle, los cuales

abrazaban con notable gusto y alegria aquel modo de aprender por canto.*’

En California y el noroeste novohispano los cantos y las danzas de los nativos,

comparados con los europeos, eran sencillos y limitados. Baegert, analitico y observador,

describio el canto y la danza de los guaycuras de su mision de San Luis Gonzaga:

También tienen sus canciones que llaman ambéra didi y sus danzas que Ilaman agénari. Su canto
solo consiste en cuchicheos y exclamaciones inarticuladas, sin sentido preciso, que cada quien
entona como le da la gana, para expresar su alegria y contento, porque ni su idioma, ni su
inteligencia, permiten una verdadera poesia rimada. Y la danza que siempre acompafa a estas
canciones, no es mas que un extrafio y absurdo gesticular, brincar y marchar; un ridiculo caminar
hacia adelante, hacia atras y en circulos. Sin embargo, este modo de divertirse les da tanta

satisfaccion, que pasan una media noche y hasta noches enteras sin cansarse.**

En este pasaje se muestra la vision eurocentrista de Baegert. Los californios tenian sus

rituales y ceremonias que celebraban con cantos y danzas que eran diferentes a las europeas. Es

de suponer que el sefialamiento de Baegert de parecerle estas manifestaciones absurdas, extrafias

y ridiculas, se debia al desconocimiento de sus significados; o simplemente, por la falta de gusto

hacia ellas. Esta fue una de las razones por las que introdujeron su masica y sus instrumentos

musicales; inclusive, el sonido y tafier de las campanas resulté un medio de acercamiento y de

disciplina. Al respecto, el mismo Baegert subraya:

En ninguna iglesia existia menos de tres campanas; en Loreto, empero, en San Xavier y en San
José Comondu pueden contarse siete y hasta nueve de ellas, que no mala masica hacen, cuando se
jala de ellas, o cuando se les toca a la usanza espafiola. En dos iglesias podia oirse la misica de
0rgano, y en una tercera iba a instalarse un 6rgano dentro de poco [...] En algunas iglesias podia
escucharse un canto harto agradable: hermosas letanias lauretanas, misas, etcétera. Este arte fue

introducido a California, principalmente, por el P. Xaverius Bischoff, del Condado de Glatz, en
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Bohemia, y el P. Petrus Nancimben, un veneciano, quienes lo ensefiaron a los californios de

ambos sexos, con incomparables esfuerzos y paciencia.**

Burriel da otra version sobre los bailes de los californios y contradice lo dicho por
Baegert: “y son sus bailes muy diferentes de los que usan las naciones de la otra banda pues
tienen mas de treinta bailes, y todos diferentes, y todos con figura, ensaye y ensefianza de
algunas cosas esenciales para la guerra, para la pesca, para caminar, enterrar, cargar, y cosas
semejantes”.**° Burriel le da un significado a los rituales y danzas de los nativos, lo que no hace
Baegert; aunque estas ceremonias resultaron extrafas a la vision europea, el darles un significado
eliminaba lo “absurdo” y “ridiculo” sefialado por Baegert. Por otra parte, las campanas en las
iglesias 0 en la espadafia tenian un sentido muy especial. Los repiques contenian avisos o
Illamados que los religiosos hacian a indigenas y espafioles, quienes estaban forzados a
atenderlos. Ledn Portilla sefiala que los nativos vivian en las misiones a “toque de campana”.**

Baegert describio el uso de las campanas en las misiones lo que da una idea de ese concepto:

Diariamente, a la salida del sol, todos oian misa; antes y después de ella, se les ensefiaba la
doctrina cristiana por medio de preguntas en su propia lengua; durante la misa rezaban el rosario,
y luego el misionero los catequizaba por una media hora o tres cuartos en la misma lengua [...] A
la puesta del sol, el repique de las campanas reunia otra vez a todos para rezar el rosario y la
letania lauretana en la iglesia, o para cantar, si era domingo o dia de fiesta. Aparte de las tres
campanadas diarias, habia un repique a las tres de la tarde, en memoria de la agonia de Jesls
Cristo y, conforme a la usanza espafiola, otro repigue a las ocho de la noche para rezar por las

almas de los difuntos.**?

*49 Juan Jacobo Baegert, Noticias de la peninsula americana de California, 170-171.

% Andrés Marcos Burriel “Noticia de la California y de su conquista temporal y espiritual”, en Obras Californias del
Padre Miguel Venegas, S.J., 95-96.

*1 Miguel Ledn Portilla, La California Mexicana; ensayos acerca de su historia, 27.

*2Juan Jacobo Baegert, Noticias de la peninsula americana de California, 163-164.
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Comentarios del capitulo IV

El capitulo 1V comprende las practicas evangélicas y el método y herramientas pedagodgicas que
emplearon los ignacianos en California. Este es el capitulo medular de la tesis. Lo expuesto en
este capitulo me permitié contestar algunos cuestionamientos y sobre todo, despejar la hipotesis
formulada en el marco referencial. Para impactar y ser exitosos en su mision, los jesuitas
tuvieron que metodizar sus ensefianzas con herramientas entendibles para los nativos; estos
instrumentos ya sefialados fueron: la comprension y traducciones de las lenguas nativas
(linguistica), la gramatica, las imagenes, las representaciones iconograficas y la musica. El
método resultd “integral” porque sus herramientas fueron integradas al proceso de ensefianza; es
decir, los ignacianos mezclaron estos instrumentos pedagdgicos y los usaron en lo individual o
en conjunto, para lograr la conversion.

Aunque no fue posible encontrar referencias documentadas de la existencia de un método
pedagdgico integral, las evidencias demuestran que si lo hubo. Los ejemplos de capacitacion y
habilitacion de indigenas para ser catequistas, comprueban que los jesuitas tuvieron éxito con sus
métodos pedagdgicos; en ese sentido, la comprension de las lenguas —tanto de espafioles como
de indigenas— y la elaboracion de las graméticas respectivas se aplicaron para lograr la
comunicacion. Respecto a las imagenes, como estampas, pinturas, cuadros o figuras fueron
alicientes de devocion y herramientas de ensefianza; ademas representan el culto a Dios, a
Jesucristo y a los santos. Gruzinski indica que:

Para la tradicién medieval, las imagenes contribuyen a la instruccién de las gentes simples porque
son instruidas por ellas como si lo fueran por libros. Lo que un libro es para quienes saben leer, lo
es una imagen para el pueblo ignorante que la contempla [...] El contacto con la imagen se

desarroll6 habitualmente en un marco de liturgia o de catequesis.**

*3 Serge Gruzinski, La guerra de las imdgenes. De Cristébal Colén a Blade Runner 1492-2019, 80.
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Los ignacianos usaron diferentes iméagenes y representaciones que utilizaron como soporte en su
labor evangélica; ademas, incluyeron la musica, también de diferentes formas, para lograr sus
objetivos de convertir a los nativos. Dentro de los ne6fitos més avanzados apartaron a quienes les
habrian de servir como ayudantes y catequistas. Para los jesuitas no fue facil ensefiar el
evangelio. La mayoria de ellos se quejaba de lo limitado de las lenguas nativas; ademas del poco
entendimiento, voluntad y capacidad de los indigenas para aprender. Sin embargo, los ignacianos
tenian un punto a su favor: estaban considerados, por su preparacion y filosofia, como los
mejores educadores de su tiempo.

Los métodos pedagdgicos jesuitas ya habian sido utilizados con éxito en China, Japon y
Sudamérica. Es de suponer que en la Nueva Espafia, y en el noroeste, aplicaron los metodos
conocidos y adaptaron —de acuerdo al contexto— nuevas herramientas pedagogicas. Una muestra
es el experimento de Kino cuando “revivio” unas moscas intentando con esta representacion
hacer comprender la resurreccion a los nativos; también deseaba indagar si los indigenas tenian
palabras para este acto. Segun Kino, el experimento fallé porque los nativos no entendian que era
la resurreccién y no conocian palabras para describir el concepto.

Resulta evidente que los jesuitas no obtuvieron la respuesta que esperaban; sin embargo,
en ese momento los misioneros estaban aplicando una herramienta pedagogica para lograr que
los nativos entendieran un hecho importante del evangelio. Desde este punto de vista, los
ignacianos no fallaron. La importancia de este pasaje no fue la respuesta de los indigenas, sino la
aplicacion exitosa de una ingeniosa herramienta pedagogica. Como este ejemplo se encuentran
varias en las cronicas jesuiticas. Los religiosos mostraban a los nativos: estampas, retablos,
pinturas de Jesucristo crucificado, de santos, de angeles, de la virgen Maria y su advocacién en la

virgen de Loreto; del cielo, del infierno y el purgatorio. La propia iglesia en su conjunto era una
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representacion iconogréafica que contribuia a la evangelizacién. Creo que una manera de
demostrar la hipotesis del método pedagogico integral es recreando de una misa dominical en la
misién:

“El domingo por la mafiana —o cualquier otro dia de la semana— empezaba la vida de la
mision con el repique de las campanas que anunciaban el comienzo de la misa dominical. Los
indigenas avecindados en la mision, los soldados, marineros y sus familias acudian al Ilamado.
El padre, con su indumentaria eclesiastica, ofrecia la homilia dominical leyendo algun pasaje del
evangelio; durante la celebracion habia rezos, letanias y cantos. En el transcurso de la misa, el
coro polifonico compuesto de nifios y jovenes indigenas, acompafiados de la musica del érgano —
cuando lo habia— entonaba canciones religiosas como el “alabado”. En algunas iglesias podia
escucharse un canto agradable: hermosas letanias lauretanas.*** Para mayor comprensién de los
indigenas, durante la misa se rezaban en lengua nativa el Padre Nuestro, el Ave Maria o el
Rosario; luego, el misionero los catequizaba por una media hora o tres cuartos de hora en la
misma lengua.*>® Terminada la misa seguia el desayuno para todos; enseguida se iban al trabajo
que tenian asignados™.**®

En esta breve recreacion de una misa dominical se pueden apreciar todas las herramientas
pedagdgicas que utilizaron los ignacianos: el repique o la “musica” de las campanas
representaban el comienzo del dia y era una herramienta de acercamiento y de disciplina. Era
obligatorio para todos los vecinos —espafioles o indigenas— su puntual asistencia. La

indumentaria eclesiastica del misionero en la homilia; todos los elementos materiales usados

durante la liturgia: imagenes, crucifijos, retablos, estatuas y figuras de santos y virgenes; ostias,

454 .. . . . . ., .
Juan Jacobo Baegert, Noticias de la peninsula americana de California, 171. La recreacién de la misa es

elaboracion propia.
*5 Juan Jacobo Baegert, ibid., 163.

**% Juan Jacobo Baegert, ibid.
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el vino, el céliz, vinajeras, incensarios, manteles; y practicamente toda la decoracion del recinto
sagrado eran y son representaciones con un significado religioso. De cierta forma, todos estos
elementos fueron utilizados por los jesuitas para ensefiar el evangelio; es decir, formaron parte de
las representaciones iconograficas como herramientas pedagdgicas.

Loe rezos y cantos en lengua nativa significaba que los ignacianos ya aplicaban las
traducciones de las lenguas originarias. Es de suponer que la confeccion de vocabularios y la
gramatica ya era una realidad entre los misioneros y los indigenas. La mdsica, con el tafier de las
campanas, con el érgano, con la vihuela o guitarra, también eran parte de ese método pedagogico
integral. La musica se aplicaba para ensefiar cantos y letanias o0 como relajacion. Para el efecto,
los jesuitas tenian misioneros competentes en el arte musical. Baegert sefiala a los padres
Bischoff y Nancimben como maestros en la ensefianza de la musica, de los cantos y letanias.**’

Un método pedagdgico se establece para lograr la ensefianza dentro de un orden, con
reglas, planeamiento de las acciones educativas y principios. En la California del siglo XVIII,
esta planeacion y orden se adaptaron al contexto y la idiosincrasia de los indigenas. ElI método
pedagdgico con sus herramientas o técnicas de ensefianza, fueron los recursos o soportes de los
ignacianos para evangelizar y convertir. La forma o manera de utilizar estos instrumentos dio
como resultado la creacion del “método pedagogico integral”. Enfatizo que no fue posible
demostrar con referencias documentales su existencia; sin embargo, en la practica, y de acuerdo
a las cronicas jesuitas, si fue posible concebirlo. La hipétesis de la existencia de este “método”
qued6 demostrada por el impacto de la evangelizacion lograda por los ignacianos. Al respecto
Baegert comenta:

Nos cost6 mucho trabajo inducir a los californios a dejarse bautizar, después de haberlos

ensefiado en el catecismo; tanto méas facil fue, porque no tenian otra religion opuesta a la

*7 Juan Jacobo Baegert, Noticias de la peninsula americana de California, 70-71.
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cristiana; pero para poner en practica lo que habian prometido en el bautizo, para esto no era
suficiente, entre la mayoria de ellos, ningin esfuerzo humano. Sin embargo, ain en el caso de que
todo hubiera sido infructuoso con los adultos, lo que no fue asi siempre, los mas de catorce mil
jovenes californios, que fueron remitidos al cielo, han sido una recompensa, mas que suficiente, a
las fatigas que para California aportaron, en parte, tres reyes catélicos, y parte otros

particulares.*®

En este pasaje, Baegert sefiala la dificultad de lograr la conversion de los nativos; aun asi,
reconoce que los misioneros fueron exitosos en la evangelizacion. Los miles de nifios, jovenes y
adultos que lograron catequizar y bautizar fueron el producto de su método pedagdgico integral;
sobre todo, por las herramientas que utilizaron y que adaptaron a un contexto dificil y a una

idiosincrasia indigena mas dificil ain.

**8 Juan Jacobo Baegert, prélogo en Noticias de la peninsula americana de California, 6-7.



Pagina | 210

Conclusiones finales

Marco referencial y metodologia fueron la parte toral en la introduccion de este trabajo. Dentro
de este apartado elaboré preguntas generales y particulares y la hipétesis a demostrar. Varios
fueron los cuestionamientos que se presentaron los cuales contesté durante el desarrollo de los
capitulos correspondientes. Una de las preguntas a despejar fue si la evangelizacion se utiliz6
solo para convertir a los nativos a la fe catélica; o si esta practica, aparte de lo religioso, tenia
otros objetivos politicos, sociales o culturales.

Aunque para los jesuitas su prioridad fue convertir a la fe catdlica a los californios, la
evangelizacion también tuvo otros motivos —o se utilizO para otros objetivos—. En ese sentido,
analicé la dualidad de funciones de los ignacianos: la religiosa (conversion al cristianismo) y la
politica (integracion de los indigenas al orden colonial); aunado a esto, se dio el proceso de
aculturacioén que implico el cambio de costumbres y de identidad de los nativos. Con estos
elementos puedo aseverar que la evangelizacion en California estaba disefiada para la conversion
total del indigena; no uUnicamente para ensefiarle el evangelio, también para integrarlo al
cristianismo y a la corona espafiola. En otras palabras, la intencién de los ignacianos era moldear
un “hombre nuevo”; es decir, efectuar un cambio total en lo cultural, en lo social, en sus
costumbres y en sus creencias. Ademas de estas funciones, los misioneros fueron utilizados
como avanzadas en las periferias o confines de las posesiones espafiolas. Esta es la razdn por la
cual evangelizar se convirtio en la practica mas usual y productiva de la época colonial.

Otra interrogante fue si los jesuitas adaptaron el discurso y sus practicas evangelizadoras
al contexto vy la idiosincrasia de la poblacion indigena. Al respecto, y de acuerdo a sus crénicas,
los misioneros si adaptaron parte de sus practicas utilizando nuevos métodos y herramientas

pedagdgicas. Una razon de peso para adecuar sus métodos de ensefianza —comparandolos con
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otras regiones— fueron los distintos contextos geogréficos, culturales y sociales que encontraron
los ignacianos en California. Con lo que los jesuitas se toparon en la peninsula fueron diferentes
lenguas y costumbres de los grupos nativos. Adaptar y adoptar conceptos o ciertos rasgos y
costumbres de otras culturas no fue privativo de California. En China tuvieron problemas por
aceptar nociones del confucionismo, practica prohibida por la Iglesia Cat6lica y dentro de su
Orden religiosa. En California, como comenta Leonardo Varela, se atrevieron a coquetear con un
concepto barbaro de beatitud.

La creatividad de los ignacianos se reflejo en el experimento, ya comentado, sobre la
“resurreccion” de las moscas elaborado por Kino. En este hecho se adaptd una representacion
como herramienta pedagodgica. El experimento no resultd como los religiosos deseaban; sin
embargo, lo importante fue que mostraron su capacidad innovadora con ingeniosos y adaptables
instrumentos educativos. Otro ejemplo fueron las pinturas que utilizaban. Segun Bernabéu, en el
imaginario ignaciano las imagenes que se crearon en California se basaron en el modelo de
Dante. Este modelo era el de las esferas concéntricas. En algunas pinturas se mostraba a Dios en
un cielo estrellado y debajo el infierno en llamas. Este ejemplo de imagenes dantescas como
paradigma fue otra herramienta que usaron los misioneros como instrumento de ensefianza. Es de
suponer que con imagenes tan explicitas los ignacianos ensefiaran a los nativos los conceptos de
cielo e infierno; asi mismo, con ellas amenazaban a los nativos de acuerdo a su comportamiento:
si preferian ir con Dios iban al cielo, o si elegian al demonio, al infierno.

La pregunta a despejar mas recurrente y la mas importante de la tesis fue: ;cuales fueron
las préacticas de evangelizacion y el método y herramientas pedagdgicas empleados por los
jesuitas en la California del siglo XVII1? Este cuestionamiento lo respondi ampliamente en el

capitulo 1V. La evangelizacion era la finalidad y el mayor apostolado de los ignacianos; aunque
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cémo ya lo sefialé, no fue su Unico objetivo y cumplié con otras funciones. De tal manera que
evangelizar se convirtid en una practica muy utilizada por los jesuitas y la Iglesia Cat6lica. Por
otra parte, los reinos europeos aprovechaban la disponibilidad de los religiosos para solicitar
misioneros que fueran avanzadas en sus posesiones ultramarinas. El financiamiento para las
empresas lo daban las coronas europeas y la materia prima era proporcionada por las
instituciones religiosas.

Ensefiar el evangelio requeria de ciertas habilidades y entrenamiento que ya traian
consigo los ignacianos; aunque en ciertos casos hubo de reforzar sus conocimientos del entorno,
del lenguaje y de la idiosincrasia de los indigenas. Ignacio del Rio sefiala que algunos misioneros
recién llegados a California tuvieron que instruirse previamente para recibir el encargo de una
mision. En una carta que Miguel del Barco envio al virrey de Cruillas, menciona el “previo y
final” aprendizaje de los jesuitas noveles. Los recién llegados a la peninsula recibieron una
capacitacion adicional para eviarlos a las nuevas fundaciones, 0 como relevos en las existentes.
Este hecho indica el cuidado que la Institucion tenia con los novatos que arribaban a California;
ademas, aseguraban que los ignacianos recibieran la instruccion necesaria para lograr
exitosamente su obra evangelizadora y la conversion de los nativos.

Para lograr la conversion de los indigenas fue necesaria la implementacion y adaptacion
de novedosas herramientas pedagogicas. Los jesuitas trataban que estos instrumentos fueran
compresibles y practicos para su entendimiento. Los misioneros adaptaron al contexto en el cual
les tocd misionar sus conocimientos con una metodologia y sus respectivos instrumentos de
ensefianza. Para mayor entendimiento del proceder y la labor evangelizadora ignaciana, en el
desarrollo de la tesis fue necesario elaborar dos capitulos histéricos: uno general y el otro

regional. El primero versa sobre los antecedentes de la Compafiia e Ignacio de Loyola, que
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incluyo los Ejercicios Espirituales, la Constituciones y el Ratio Studiorum. Este capitulo acerca
al lector a la espiritualidad jesuita (Ejercicios Espirituales); a su disciplina y proceder con leyes,
reglas y preceptos bajo los cuales operaria la Compafiia y todos sus miembros (Constituciones) y
al sistema global de educacién y sus métodos pedagdgicos (Ratio Studiorum).

Por su parte, el segundo capitulo es un recorrido de los jesuitas como misioneros, desde
su arribo al Nuevo Mundo hasta su entrada a California. En este apartado se visualizan los
intentos fallidos de colonizacion de la peninsula hasta el primer asentamiento permanente
logrado por Salvatierra; de igual manera, es posible constatar las vicisitudes y problemas que
enfrentaron los ignacianos para llegar a California. Asi mismo, analicé el imaginario y la
filosofia jesuitica respecto a su vision de “desierto” que estuvo muy ligada a su discurso. Para los
jesuitas el desierto era el campo de batalla entre Dios y el demonio. En esta “arena” californiana
los ignacianos eran los soldados del cielo y los hechiceros indigenas, los interlocutores del
infierno. Para cerrar el capitulo, investigué la problematica de su vida cotidiana. Este analisis fue
importante para comprender hasta donde los jesuitas se apoyaron en su espiritualidad y
educacion; es decir, cual fue el origen del que partieron para obtener la fortaleza en la

consecucion de su apostolado.

Aportes de la tesis a los estudios socio-culturales y la historia

Las lineas de investigacion de los estudios socio-culturales son amplias y variadas. Dentro de
éstas se encuentran estudios de género, migracion, discurso, poder, memoria, representaciones,
sociedad, cultura, racismo, educacion, religién e historia, entre otros. Desde el comienzo de este
proyecto dirigi la investigacion hacia varias de estas lineas de los estudios culturales. La tesis

presenta bastantes datos y antecedentes histéricos; sin embargo, el enfoque no fue hacia la
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historia, tampoco para elaborar una apologia de la Compafiia de Jesus, ni de sus miembros. La
conexion entre este trabajo y los estudios culturales se encuentra en el titulo de la tesis: “la
evangelizacion y los métodos pedagdgicos que utilizaron los jesuitas en su labor misionera en la
California del siglo XVIII”. Durante la investigacion analicé situaciones y hechos historicos,
poder, discurso, imaginarios, representaciones, educacion y herramientas pedagogicas. El
analisis del discurso, el andlisis de contenido y la comparacién fueron soportes para establecer
una tipologia discursiva; ademas, para despejar la hipotesis sobre el uso ignaciano de un método

pedagdgico integral.

Tipologia discursiva

Respecto a la tipologia discursiva, la dividi en tres tipos: discurso apologético,
providencialista y revisionista. El analisis lo basé en las crénicas de los doce jesuitas que
integraron la genealogia del capitulo I11; es decir, mis sujetos de estudio. Los primeros
escribieron fuera de la peninsula y sus fuentes son antecedentes de la colonizacidn; este es el
caso de José de Acosta y Andrés Pérez de Ribas. Dentro de este grupo agregué a Sigismundo
Taraval. Los providencialistas si estuvieron en California e iniciaron el sistema misional con los
primeros establecimientos permanentes: Eusebio Francisco Kino, Juan Maria de Salvatierra y
Francisco Maria Piccolo; aunque no fueron pioneros ni misionaron en California, en este grupo
inclui a Miguel Venegas y Andrés Marcos Burriel. Los revisionistas son los expulsados en la
etapa final del periodo ignaciano: Juan Jacobo Baegert, Miguel del Barco, Francisco Xavier
Clavijero y Francisco Javier Alegre.

Los doce ignacianos de la tipologia escribieron por razones y situaciones diferentes que

son necesarias de analizar. La primera observacion es que el discurso jesuita se fue
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transformando con el tiempo. No prevaleci6 como modelo Gnico durante el periodo colonial
porque fue cambiando por diferentes circunstancias. Los apologistas fueron los propagandistas
de la Orden religiosa porque habia una necesidad de dar a conocer los triunfos de los misioneros;
inclusive la muerte a manos de los gentiles los convertia en martires. Para mayor gloria de Dios y
de la Compariia de Jesus la obra misional y la evangelizacion fueron motivos de comentarios
apologéticos. Para ponderar y ensalzar los triunfos ignacianos hubo de construir el imaginario de
“desierto”; es decir, una arena de las luchas entre el bien y el mal, entre Dios y Satanas. En este
campo de batalla los religiosos eran los buenos, defensores del cielo y del evangelio.

Los providencialistas arribaron a la peninsula casi un siglo después de los apologéticos
con el establecimiento de las primeras misiones permanentes. A ellos les correspondio la
desmitificacion del imaginario desierto de “incivilizacion” y de ‘“no habitantes”; de lo
inconquistable de la peninsula y de ser la morada de seres mitoldgicos y malignos. El
conocimiento del territorio los hizo mas realistas en sus escritos y cronicas; aunque creian en la
existencia del demonio y sus interlocutores los shamanes, California ya no era la arena de sus
constantes luchas. En el discurso de los misioneros habia una marcada creencia de que todo lo
que sucedia era por interseccién de la Divina Providencia.

Los revisionistas son aquellos que escribieron sobre California desde el exilio, en la etapa
final de la administracion jesuitica. Su discurso era notablemente diferente al de apologéticos. Su
principal interés era desmentir y corregir todo lo dicho sobre California y sus misiones. Los
revisionistas se convirtieron en los naturalistas, etndgrafos y criticos de la Orden religiosa. Casi
dos siglos después el discurso apologético evoluciond y se transformd en uno mas acorde a la
época. El “Siglo de la “Ilustracion” cambiaria la mentalidad de los escritores. Las crdnicas,

resefias, cartas y comunicados eran mas abiertos, realistas y exactos. Las obras revisionistas de
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los expulsados ya no son apologéticas o providencialistas. No se trataba de convencer de las
bondades de California ni de la importancia de la labor misionera de los jesuitas; por lo
contrario, se intentaba desmentir las falsedades y mitos existentes sobre la peninsula y la mision
que les correspondi6 atender.

Existe un hecho que marco el final del periodo jesuitico y que es importante observar fue
la expulsion de los ignacianos de todas las posesiones espafiolas. Es de suponer que este
traumatico evento los marcara. Durante el desalojo y su traslado a Veracruz los misioneros
fueron tratados sin contemplaciones y como delincuentes. El extrafiamiento hizo endurecer su
discurso hasta ser considerado por algunos autores como pesimista; difiero de ese calificativo,
aungue si es posible notar en sus escritos cierto sentimiento de frustracion y de reivindicacion
hacia su Orden. EIl discurso de los revisionistas ya no fue apologético ni propagandista porque
raras veces se nombraba al demonio; ademas, no realzaba los triunfos y martirios de sus
comparieros; tampoco era el providencialista que todo lo debia a la obra y gracia de la Divina
Providencia. Los revisionistas ya no sefialaban imaginarios que no existian. El discurso se volvio
realista porque lo basaron en la observacion y sus experiencias misioneras; de tal manera, que se

convirtié en un medio de critica y de reflexion.

Método pedagdgico integral

La parte mas dificil de la tesis fue demostrar la hipétesis, si los jesuitas del siglo XVIII utilizaron
un método pedagogico integral. Ya sefialé que no fue posible demostrar con referencias
documentales su existencia; sin embargo, en la practica, y de acuerdo a las cronicas jesuitas, si
fue posible concebirlo. EI método ignaciano es integral porque al aplicarlo propone o “integra”

actividades o elementos que coadyuvaron en la ensefianza del evangelio; ademas, también
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resultaron un soporte en la aculturacion y conversion de los nativos. Se dice que existe un
método cuando en una practica —en este caso la evangelizacién— se conjugan elementos de orden,
reglas, planeacion y principios. Para dar un ejemplo, en la conversién de los indigenas se utilizd
un método pedagdgico que presentaba un orden; es decir, primero habia que comprender las
lenguas de los californios y posteriormente elaborar vocabularios y las gramaticas
correspondientes. En ese “orden” comenzaba la labor evangélica que se fortalecia con la
aplicacion de otros instrumentos pedagdgicos. En este caso la interaccion se daba cuando en los
procesos de aculturacion y conversion se utilizaban las herramientas pedagdgicas ya citadas.

La existencia del “método integral” jesuita se puede demostrar por el impacto de la
evangelizacion lograda por los ignacianos. Baegert menciona en su obra que los religiosos
jesuitas lograron catequizar y bautizar méas de catorce mil jovenes indigenas. De igual manera,
Baegert considerd que la poblacion nativa en la peninsula en 1697 (al inicio de la gestidn
ignaciana) era de entre 40 o 50 mil nativos. En censo posterior, levantado por franciscanos en
1768, se contaron Unicamente alrededor de siete mil californios; en un territorio tan despoblado
el porcentaje de conversos sefialado por Baegert resulta bastante elevado y muestra el impacto de
la evangelizacion. Es de suponer que los logros se debieron al seguimiento e implantacion de un
método pedagogico. Las “reglas” de este método las imponian los misioneros de acuerdo a su
educacion, formacion y conocimientos; también se evangelizaba con los “principios” religiosos
de su Orden y la iglesia catolica.

Por altimo, considero que por varias razones, entre ellas tiempo y dinero, gquedaron
algunos asuntos pendientes de investigar o de profundizar. Uno de ellos fue ejemplificar mas
respecto a la tipologia discursiva propuesta en el capitulo I1l. Creo que mayores ejemplos de los

discursos ignacianos, que observé y analicé en este apartado, darian mayor sustento a mi
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hipotesis. Aunque considero que con las muestras sefialadas es posible establecer comparaciones
de los diferentes discursos jesuitas objetos de la investigacion. Después del andlisis de las
cronicas ignacianas, observé una transformacion en su discurso que origind mi propuesta de la
tipologia discursiva; asi mismo, con el analisis del discurso y el analisis de contenido fue viable
formar, en tres diferentes etapas, tres grupos: éstos no se dieron por orden cronolégico, sino por
su intencionalidad discursiva: apologéticos, providencialistas y revisionistas.

Otro tema pendiente fue el descubrimiento de un documento que avalara de manera
concluyente la existencia del método pedagogico integral. Es probable que este documento no
exista en archivos; sin embargo, en las cronicas jesuiticas que mencionan las formas de
evangelizar si fue factible establecer que se trabajé con una metodologia. Al método lo nombré
integral porque incluyé varios instrumentos o herramientas que ayudaron a la conversion de los
nativos; ademas, como todo método, fue planeado con un orden, con reglas y con principios que

los jesuitas aplicaban dada su notable capacidad pedagdgica.
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