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CEB: Comunidades Eclesiales de Base
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. MEC: Movimientos Estudiantiles Cristianos, en relacion a los grupos locales de la FUMEC
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. SVM: Student VVolunteer Movement

. UANL: Universidad Autonoma de Nuevo Ledn

. UCCF: University and Colleges Christian Fellowship

. UNAM: Universidad Nacional Auténoma de México
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Introduccion
Esta tesis desarrolla la historia de Compafierismo Estudiantil, A.C.> en México, como un

movimiento religioso, cristiano-evangélico, formado por estudiantes, de 1953 a 1998. El interés
radica principalmente en comprender su conformacién como movimiento, su proceso de
institucionalizacién y los elementos que le caracterizaron, asi como sus relaciones con otros
actores sociales. Para entender su historia y las razones de su permanencia en el panorama
evangélico mexicano analizaremos los motivos de su subsistencia como una organizacion
paraeclesiastica, sin vinculacion directa con alguna iglesia evangélica.

La importancia de una investigacién sobre este tema, estd en que Compa, al ser una
organizacion paraeclesiastica e interdenominacional, carece de una definicion concreta en el
panorama religioso y requiere tal precision a partir de los objetivos que persigue, el discurso
empleado, su proceso de institucionalizaciéon y la labor misionera que realiza dentro de las
universidades. Asi también, al contar con la participacion de miembros de diversas iglesias
evangélicas con tradiciones distintas y trabajando para un fin coman es un factor de interés que
nos permite observar la pluralidad evangélica y sus formas de convivencia.

Las preguntas que guian esta investigacion son basicamente dos: ¢Cudles son las
caracteristicas principales del proceso de institucionalizacion de Compa que le han permitido
permanecer activo en el panorama religioso mexicano desde 1953 a 1998?, y (Como podria
definirse a Compa en el panorama religioso de México desde 1953 a 1998? La hipétesis
formulada es que la permanencia de Compa en el panorama religioso en México se debe a la
adaptacion del movimiento al contexto universitario, su relacion con las iglesias evangelicas a

través de universitarios miembros de dichas iglesias y la influencia de la Comunidad

! De ahora en adelante, Compa.



Internacional de Estudiantes Evangélicos (CIEE). ElI movimiento mantiene niveles de
informalidad en la organizacion, pero al paso del tiempo se ha institucionalizado para recibir
apoyos extranjeros, posicionarse en relacion a otras organizaciones e iglesias y para hacer frente

a las crisis internas del liderazgo.

El objetivo general de esta tesis es definir, comprender y analizar el proceso de
institucionalizacion de Compa desde sus inicios hasta 1998. Y los objetivos especificos son: 1)
explicar y describir los inicios de Compa, asi como los factores estructurales y coyunturales que
le ven surgir, 2) comprender el papel que ha jugado la mision de Compa en el proceso de
institucionalizacion, en relacidn con las préacticas de los dirigentes institucionales, 3) identificar y
analizar las diferentes etapas en el desarrollo institucional de Compa considerando los diferentes
momentos historicos y los espacios regionales, y 4) comprender y explicar las practicas
misioneras de Compa dentro de las universidades y sus agentes, junto con las formas en que
articulan sus discursos religiosos.

El trabajo esta organizado en cuatro capitulos y reflexiones finales. En el primero hicimos un
recorrido breve sobre algunos trabajos que versan sobre movimientos sociales y la teoria que
desglosan, y asi posteriormente un esbozo de algunos otros sobre movimientos juveniles,
estudiantiles y religiosos. Observamos también una aproximacion a los estudios sobre religion
desde el paradigma de la secularizacién,? continuando con un analisis de los trabajos mas
focalizados al contexto mexicano y que encuentren relacion con el tema elegido. La intencion de
esta busqueda fue definir nuestro objeto de estudio y derivar conceptos y/o presupuestos tedricos

que ayudaran en su tratamiento, comprension y explicacion. Por altimo, en este primer capitulo

2 Concepto explicado y desarrollado en: Peter Berger, El dosel sagrado (Barcelona: Kairés, 2005).
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incluimos una seccidn sobre las consideraciones tedricas y metodoldgicas, comprendiendo el tipo

de fuentes, su tratamiento y otros aspectos que consideremos pertinentes.

En el segundo capitulo, elaboramos una descripcion de los antecedentes de Compa, al
estudiar el comienzo del movimiento a nivel mundial con la CIEE. Pusimos especial atencion en
los movimientos en Inglaterra y los Estados Unidos, y las circunstancias bajo las cuales llegé a
México el primer misionero estadounidense, Edward Pentecost, de Intervarsity Christian
Fellowship (IVCF), para iniciar un movimiento hermano en su pais vecino. Los afios posteriores
a su llegada en 1945 se fijaron en esfuerzos por establecer un movimiento bajo el modelo de
IVCF, pero las diferencias en el contexto y la base evangélica minoritaria en Meéxico
imposibilitaron un florecimiento e impacto como en el caso de los Estados Unidos. Sin embargo,
observamos pasos hacia la consolidacion ante la salida de Pentecost y con la llegada de dos
misioneras de la CIEE, Miriam Lemcke de Estados Unidos y Nelly Garcia de Costa Rica,
quienes lograron una base estudiantil de participacion mas amplia y apropiacion de los objetivos
del movimiento por parte de universitarios evangélicos. En este tiempo la misma CIEE definid
sus rasgos distintivos y ejercid influencia sobre los demés movimientos nacionales
latinoamericanos, en relacion a las teologias de la liberacion, los movimientos carismaticos, los
énfasis misioneros que adoptd y el tipo de contacto que buscaba con la universidad. Fue un
periodo donde se forj6 la identidad de Compa, combinando factores externos como los
misioneros extranjeros y la influencia de la CIEE y factores internos propios del contexto y la

realidad universitaria mexicana.

En el tercer capitulo, describimos la historia de Compa, pero ahora a manos de lideres

principalmente mexicanos desde 1967 a 1984. En este periodo, tomo el cargo de Secretario



General (lider nacional) Jorge Chao quien fue el primer mexicano al frente. El continud el
trabajo de consolidacion de las diferentes instancias del movimiento nacional: desde su parte mas
institucionalizada con el Comité Nacional y el Comité Administrativo,® la parte de la dirigencia
del movimiento a su cargo, junto con los asesores y la organizacion de la base estudiantil. Ante
la salida de Chao para estudiar en el extranjero, arrib6 Douglas Stewart y su familia, como
enviados de la CIEE, y ellos tomaron a su cargo la dirigencia del movimiento, con un énfasis en
el trabajo de formacion y entrenamiento personalizado y més focalizado en la Ciudad de México.
Después de Stewart hubo otros lideres nacionales en un corto tiempo, pero se empezaron a vivir
algunas tensiones acerca de quien debid ocupar el liderazgo nacional. A principios de este
periodo se caracteriz6 también por un ambiente universitario muy convulsionado ante la
situacion social y politica del pais, y por lo tanto, éstos desafios permiten observar algunas
caracteristicas de Compa como movimiento social y religioso, su diversidad en el ambito

evangélico, sus limitaciones, sus énfasis y su aporte.

En el Gltimo capitulo, abarcamos los afios de 1985 a 1998 cuando se produjo una crisis
institucional que eventualmente min6 al movimiento estudiantil, llevandolo a un grave
debilitamiento. Hacemos una descripcion de los diferentes momentos de la crisis, sus
antecedentes y sus posibles causas. Asi mismo, observamos las diferentes instancias
involucradas en el problema de la dirigencia institucional y los grupos representados en el
conflicto, los cuales representaron tres areas geogréaficas. En este tiempo, Compa se regionalizo,
con tres cabezas geograficas, en Ciudad de México, Monterrey y Guadalajara, lo cual fue una

reaccién al centralismo, reflejo también de lo vivido en el pais en términos politicos. Mantuvo la

® Estos dos Comités se diferencian el uno del otro, porque el Nacional es la cara legal de la Asociacién Civil
desvinculado casi completamente del movimiento y el Administrativo busca reemplazarlo, pero se encuentra en
constante cambio de miembros, aunque mas conectado con el movimiento nacional y sus necesidades financieras, de
toma de decisiones, transiciones en los liderazgos, entre otros temas.
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separacion entre un Comité Nacional y otro Administrativo, que no lograron unirse, provocando
ambivalencia en el liderazgo. La falta de autoridades respaldadas por la mayor parte del
movimiento ocasiono6 desorden y sospecha, mientras que las visiones divergente sobre el énfasis
que Compa debid tener agravo los problemas entre los diferentes grupos en conflicto. La CIEE
también tuvo una participacion en este periodo, para mediar entre los implicados y ayudarlos a
enfocarse para encontrar una solucion y trabajar sobre la reconciliacion y objetivos comunes. Sin
embargo, no fue hasta 1994 y 1995 que el problema tuvo mayor alcance, llegando a los lideres
estudiantiles y obligandoles a tomar una posicion a favor de uno u otro grupo. Para observar de
forma somera, al final quedaron dos grupos: Monterrey, que estuvo mas alineado con la
dirigencia del Comité Nacional y la Ciudad de México con el apoyo de los lideres en
Guadalajara. En 1995 se recibié la renuncia del Asesor Regional del Centro, lo que llevo al
comienzo del fin de la crisis, pero fue hasta 1998 que se establecié un nuevo dirigente, David
Bahena, con el consenso de quienes quedaron en el movimiento, y con el desafio de
reconstruirlo, de establecer nuevos contactos, de consolidar grupos en diferentes partes del pais y

de continuar la reorganizacion de la institucion.

Hemos de mencionar que al final de cada capitulo desarrollamos una reflexion donde
consideramos la trayectoria de algunos de los principales lideres de Compa. Alli mismo
explicamos el porqué definimos Compa como un movimiento social y religioso, como
caracterizarlo, asi como su proceso de institucionalizacién y organizacion, y algunos factores
claves para la formacion de la identidad del movimiento. Al final, concluimos con reflexiones a

partir de este trabajo de investigacion, sus alcances y limitaciones.
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1. ;:Qué es Compa?
La pregunta que conduce principalmente esta indagacion sobre el estado de la cuestion

para esta tesis: La historia de Compafierismo Estudiantil, 1953-1998. Estudios sobre el
movimiento de universitarios cristiano-evangélicos, considera fundamentalmente la mejor
manera de entender y definir a Compa, pensando sus caracteristicas y trayectoria. Para ello,
haremos un recorrido breve sobre algunos trabajos que versan sobre movimientos sociales y la
teoria que desglosan, y asi posteriormente observar un esbozo de algunos otros sobre

movimientos juveniles, estudiantiles y religiosos.

En otro apartado de este capitulo, observaremos algunos acercamientos para el estudio de
la religion desde el paradigma de la secularizacion,* continuando con un anélisis de los trabajos
mas focalizados al contexto mexicano y que encuentren relacion con el tema elegido. La
intencion de esta busqueda serd definir nuestro objeto de estudio y derivar conceptos y/o
presupuestos tedricos que ayuden en su tratamiento, analisis, comprension y explicacion; esto
constituird un cuarto apartado. Por Gltimo incluiremos una seccién sobre las consideraciones
tedricas y metodologicas de este proyecto, incluido el tipo de fuentes, su tratamiento y otros

aspectos que consideremos pertinentes.

a. Los movimientos sociales: una aproximacion desde algunos autores
Los movimientos sociales, en los ultimos afios, representan una categoria de analisis util

para estudiar a la sociedad ante la complejidad que representa. No existe un total acuerdo sobre

su definicion, y en esta seccién enfocaremos principalmente el trabajo de Alberto Melucci,’

* Berger, El dosel sagrado, (Barcelona: Kairés, 2005).
® Alberto Melucci, Accién colectiva, vida cotidiana y democracia (México: EI Colegio de México, 1999).
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Manuel Castells® y Francesco Alberoni.” Que han sido también el punto de partida para las
teorizaciones de otros investigadores en el contexto latinoamericano como Victor Gabriel Muro,

Manuel Canto Chac y Silvia Bolos Jacob.?

En algo que coinciden Melucci y Castells es que vivimos actualmente en una sociedad
globalizada y globalizante que afecta todas las areas de la vida humana, dando también
elementos de complejidad en la forma que entendemos ciertos fendmenos o sucesos y sobre todo
lo relacionado con el cambio social. Por lo tanto, el analisis de movimientos sociales se ha puesto
“de moda” debido a la capacidad explicativa que se le otorga. Como representaciones de este
contexto, los movimientos son signo de lo que los enmarca, los produce, lo que representan y a
lo que se contraponen. Melucci menciona con frecuencia que su poder es de caracter simbolico
porque su fuerza esta en el uso de la palabra y la capacidad que tienen para organizar el mundo y
explicarlo a través de ciertos codigos que eligen los actores.® La definicion que da de
movimientos estd mas bien relacionada con la capacidad que estos tienen para accionar, pero al
mismo tiempo se deben considerar como entidades colectivas mucho mas complejas que s6lo un

grupo con objetivos comunes. Veamos su definicion:

“Los movimientos no son entidades que avancen con esa unidad de metas que le
atribuyen los ide6logos. Son sistemas de accion, redes complejas entre los distintos
niveles y significados de la accion social. Su identidad no es un dato o una esencia, sino
el resultado de intercambios, negociaciones, decisiones y conflictos entre diversos
actores. Los procesos de movilizacion, los tipos de organizacion, los modelos de
liderazgo, las ideologias y las formas de comunicacion, son todos ellos niveles

® Manuel Castells, La era de la informacion: Economia, sociedad y cultura. El poder de la identidad, vol. II
(México: Siglo veintiuno, 2001).
" Francesco Alberoni, Movimiento e institucién (Madrid: Editora Nacional, 1984).
& Algunos de sus trabajos se encuentran en: Victor Gabriel Muro y Manuel Canto Chac, coord., El estudio de los
movimientos sociales: Teoria y método (México: Colegio de Michoacéan, 1991).
% Melucci, Accién colectiva, 17.
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significativos de analisis para reconstruir desde el interior el sistema de accion que
constituye el actor colectivo.”*?

En este sentido, el estudio sobre movimientos sociales abre la posibilidad de entender
mejor a la sociedad en un nuevo siglo, porque permite observar las diferentes manifestaciones y
sus representaciones simbdlicas de parte de los diferentes actores. Los movimientos sociales
como “sistemas de accion” retnen los presupuestos tedricos de diferentes personajes y Melucci
lo entiende como una construccién social donde la forma en que se organizan debe ser una
categoria de analisis fundamental para comprender al movimiento, puesto que responden a las

posibilidades y limites de un sistema.™

De manera méas profunda, Melucci provee otra definicion: “La definicion analitica que
propongo de movimiento social como forma de accion colectiva abarca las siguientes
dimensiones: a) basada en la solidaridad, b) que desarrolla un conflicto y c) que rompe los
limites del sistema en que ocurre la accién.”* A lo que refiere, es a la capacidad que debe existir
entre los participantes de una accion colectiva para identificarse entre ellos; la manera en que se
contraponen a un adversario dentro de un mismo campo que tiene intenciones contrarias y que de
alguna manera transgreda los lineamientos de un sistema. Con estos precedentes, el autor otorga
gran preeminencia al concepto de identidad. Elemento que lleva consigo un intento por acabar
con las ideas simplistas de que un movimiento se conforma bajo el cruce del contexto social que
lo determina y las motivaciones de los actores que actian. La propuesta de Melucci para salvar la
cuestion de la interaccion de los individuos, la forma en que se influyen y como se definen como

actores colectivos es que:

19 1pid., 12.
Y Ibid., 37.
12 Ibid., 46.
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"...el contexto de expectativa es fundamental para analizar la conexion entre un actor y
su ambiente. La expectativa es una construccion de la realidad social que permite al actor
relacionarse con el mundo externo... Que un actor elabore expectativas y evalle las
posibilidades y limites de su acciéon implica una capacidad para definirse a si mismo y a
su ambiente. A este proceso de “construccion” de un sistema de accion lo llamo identidad
colectiva. "*®

Lo que introduce Melucci con esto es el concepto de las expectativas en relacion con la identidad
colectiva. Las ideas que un actor social construye sobre el mundo estan inscritas en relacion con
otros actores y su contexto que le permiten formular ideas y tiene que ver con esa capacidad para
definir su propia identidad. Esto implica también un proceso donde hay una negociacion
constante entre sujetos para hacerse de una idea del mundo comun y posteriormente

interiorizarla.'*

Por el lado de Castells, el énfasis estd puesto principalmente en el concepto de identidad.
Para él los movimientos sociales son también acciones colectivas que promueven el cambio
social.™>Sin embargo, la construccién de las identidades es la que lo hace posible al generar
sentido en torno a la eleccién de caracteristicas culturales para la lucha por un poder simbélico.

Es decir,

“La identidad es la fuente de sentido y experiencia para la gente...Por identidad
entiendo, en lo referente a los actores sociales, el proceso de construccion del sentido
atendiendo a un atributo cultural, o un conjunto relacionado de atributos culturales, al que
se le da prioridad sobre el resto de las fuentes de sentido...las identidades organizan el
sentido...Defino sentido como la identificacion simbdlica que realiza un actor social del
objetivo de su accion.”*

En esta misma linea, Castells propone tres tipos de identidad: legitimadora, de resistencia y

proyecto. Cada una de ellas posee caracteristicas propias, sin embargo no necesariamente se

3 Ibid., 63-66.
Y Ibid., 66.
15 Castells, La era de la informacion, 25-26.
1% |bid., 28-29.
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excluyen asi mismas. La legitimadora emana generalmente de las instituciones de poder,
mientras que las otras dos son formas de resistencia e inconformidad. La identidad proyecto
busca proveer un nuevo sentido a la existencia.!” Un estudio desarrollado en este libro es sobre el
fundamentalismo cristiano estadounidense, que si bien Castells reconoce la dificultad para
acordar una definicion del fundamentalismo, cita a otros autores especializados y saca sus
propias conclusiones: “...la construccion de la identidad colectiva a partir de la identificacion
de la conducta individual y las instituciones de la sociedad con las normas derivadas de la ley
de Dios, interpretada por una autoridad definida que hace de intermediario entre Dios y la
humanidad.”*® En esta experiencia la conversién religiosa implica una nueva identidad con
pautas diferentes que conforman nuevas concepciones acerca de la familia, la sexualidad y la
politica, adoptados desde una Optica muy conservadora. Es basicamente un movimiento que
defiende los valores morales cristianos, respondiendo a los desafios contemporaneos.

Castells dedica buena parte de su analisis a entender a qué responde el movimiento
social, es decir, en qué contexto esta surgiendo y qué elementos del contexto le estan
provocando. Y él observa a este y otros movimientos como reacciones. En sus propias palabras
nos dice:

“Reacciones contra tres amenazas fundamentales, percibidas en todas las sociedades por

la mayoria de la humanidad en este fin de milenio. Reaccion contra la globalizacién, que

disuelve la autonomia de las instituciones, las organizaciones y los sistemas de
comunicacion donde vive la gente... Cuando el mundo se vuelve demasiado grande para
ser controlado, los actores sociales pretenden reducirlo de nuevo a su tamafio y alcance.

Cuando las redes disuelven el tiempo y el espacio, la gente se ancla en los lugares y

recuerda su memoria historica. Cuando el sustento patriarcal de la personalidad se

quiebra, la gente afirma el valor trascendente de la familia y la comunidad, como

voluntad de Dios... Estas reacciones defensivas se convierten en fuentes de sentido e
identidad mediante la construccion de nuevos cddigos culturales a partir de materiales

7 1bid., 32.
18 |bid., 35.
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historicos...Dios, patria, familia y comunidad proporcionaran los codigos eternos e
indestructibles...”*

Por tanto, hay una relacién indisoluble entre la historia como marco para los movimientos y la
forma en que estos mismos se organizan y generan su propia identidad. También resulta
imprescindible comprender mejor las relaciones entre los individuos y aquello que se constituye
como su expectativa y lo que los unifica en la lucha por el poder simbdlico y la capacidad de

proyectar su propia identidad en el mundo.

Por ultimo, tenemos a Alberoni quien nos habla de la relacion entre movimiento e
institucién. El concepto principal que él utiliza para desarrollar su teoria es el de estado naciente,
que define mas o menos el momento de efervescencia y mayor empuje en la formacion de una
colectividad. Sin embargo, deja claro que la manera en que regularmente se explican los dos
estados de lo social, entendidos como este “primer momento” y el de la formalizacion de los
propositos, no son necesariamente contrapuestas ni evidentes. Para Alberoni la relacion entre el
estado naciente y la institucién deben comprenderse juntos y de eso precisamente trata su libro:

de desarrollar una teoria sistematica sobre movimientos e instituciones. En sus propias palabras:

“...el movimiento y la institucién se contraponen dialécticamente, pero tienen en comun
una sustancia profunda. La institucién, en efecto, surge del movimiento para realizar su
promesa en aquel espacio y en aquel tiempo historico. Por eso, interrogando a la
institucién se encuentra el mensaje elaborado en el movimiento. Por otra parte, el
movimiento es siempre portador de proyecto, es decir, ya contiene en si mismo,
potencialmente, la institucién. El estado naciente es efimero, incluso inaprensible, o
tiende la perpetuacion. Ademas, surge del desorden, en el punto méaximo del desorden,
pero es un proceso de constitucion del orden, un hacerse del orden, el orden en su
hacerse. La institucion es, por ello, el destino del movimiento, pero lo es en cuanto
producto de la derrota del movimiento, de su rendicion a lo existente.”?

Y Ibid., 89.
2 Alberoni, Movimiento e institucion, 13.
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Las preguntas que Alberoni hace cuestionan que toda efervescencia colectiva
desemboque en organizaciones. Pero a lado de esto, logra ligar de manera muy clara el estado
naciente con las circunstancias histéricas y la estructura social que ve el génesis de los
movimientos. A esto lo define como precondiciones estructurales,? las cuales consideran una
evolucion histérica de la cual los sujetos pueden no estar conscientes. En su teoria desarrolla
diversos conceptos como son los sujetos colectivos, la experiencia fundamental y lo relacionado
con el liderazgo, no obstante, nuestro interés se encuentra principalmente en lo que Alberoni

desarrollo como su principal linea de investigacion: de movimiento a institucion.

La institucionalizacion es, para Alberoni, la opcion de los movimientos para sobrevivir.
En ella hay una recomposicion de la vida cotidiana y una organizacion para la accién colectiva.?
Y al fin de cuentas, la institucion es heredera de la tradicion histérica del movimiento y un
proyecto generado que responde a una elaboracién ideoldgica. Hay una relacion también entre
los intereses del movimiento y el desinterés de sus participantes, lo cual Alberoni pone en
evidencia, debido a la facilidad para juzgar su formacién como un proceso manipulado, empero,
un movimiento siempre tendrd que comprenderse a partir de su relacion con el sistema externo
con el cual se relaciona y donde se desarrolla. Por tanto, el aporte de este autor es esencial para
comprender mejor estas dialécticas entre institucion y movimiento, entre movimiento y sistema
externo, entre intereses y desinterés y solidaridad, asi como consolidacion y accion, por

mencionar algunos.

Por otra parte, en un esfuerzo por reflexionar sobre la teoria de los movimientos sociales

en el contexto de América Latina, se encuentra un libro titulado El estudio de los movimientos

2 1bid., 80.
2 1hid., 226.
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sociales: teorfa y método.”® A través de este trabajo encontramos una diversidad de proyectos
elaborados a partir del concepto de movimiento y al mismo tiempo algunos apuntes generales
sobre el interés en México sobre el tema. De hecho, fue a partir del 68 que surgié un interés
renovado por estudiarlos, ya que representaban una perspectiva mas critica de la historia y del
Estado, a la vez que respondia como alternativa para aprehender lo social y comprenderlo

mejor.?*

Entre algunos de los trabajos, se encuentra el de Silvia Bolos Jacob que trata sobre un
movimiento social en Guatemala. Ella elabora a partir de las concepciones tedricas de Alberoni,
pues las cree Utiles para el grupo que estudia ya que provee las herramientas teoricas para
analizar los factores que ven el surgir del movimiento y los sujetos que participan en su
desarrollo. Como ella misma lo describe: Alberoni considera los aspectos historicos, ideologicos,
religiosos, éticos y politicos, asi como las relaciones con su adversario y como parte de la misma
estructura social.?® EI movimiento que Silvia Bolos estudia es el Grupo de Apoyo Mutuo
(GAM), que defiende los derechos humanos. Ella, al analizarlo escribe sobre el problema al que
este movimiento se enfrenta en el contexto guatemalteco y discute acerca de la naturaleza misma
del GAM en este entorno. Mas adelante, lo examina a través de sus sujetos sociales y sus
relaciones con los sujetos externos, haciendo un recorrido por su trayectoria histérica.?® Resulta
una investigacion atil porque el estudio se abre a varios aspectos del movimiento, tanto lo

ideologico, sus practicas, participantes y el contexto historico que le ve surgir.

23 Obra antes citada
? Laura Patricia Romero, “Metodologia de los movimientos sociales regionales. Una vision historiografica”, en El
estudio de los movimientos sociales: Teoria y método, coord. Muro y Canto (México: Colegio de Michoacén, 1991),
55.
% Silvia Bolos Jacob, “Identificacién de un movimiento social: el caso del Grupo de Apoyo Mutuo (GAM) de
Guatemala”, en El estudio de los movimientos sociales: Teoria y método, coord. Muro y Canto (México: Colegio de
Michoacan, 1991), 71.
% Ibid., 83.

19



Algunos otros estudios son el de Manuel Canto Chac y Victor Gabriel Muro. Este
primero presenta un estudio titulado “Los cristianos y los movimientos sociales en México”?’ El
se dedica a analizar a las Comunidades Eclesiales de Base (CEB) desde la perspectiva de los
movimientos sociales porque desde esa vision cree observar mejor acerca del sentido de la
accion social. Su investigacion pone especial atencion en las relaciones que se dan entre las CEB
y la Iglesia Catdlica, las CEB vy la sociedad y el proyecto social que han elaborado.? Es un
estudio importante porque no s6lo analiza a las CEB desde adentro, sino que ve sus relaciones
con otras instancias, las cuales influyen en la formacion de los sujetos que participan en estos
grupos. En el caso de Muro, €l presenta un trabajo sobre la forma en que la Iglesia Catolica ha
respondido a los movimientos sociales en México. Sin embargo, en otro libro sobre el mismo
tema, podemos ver con mas claridad su propuesta, ya que para analizar a los movimientos
vinculados con la religidn es necesario atender el aspecto ideoldgico y su significado. Para él, la
ideologia es el elemento de cohesion del grupo y debe verse la forma en que ésta dirige e integra
al sujeto colectivo.” Mientras que también, un movimiento social es de alguna forma, una
respuesta a un desajuste con las instituciones y con la tradicién, que no responde a las demandas

sociales ya sea en favor o en contra del cambio.

b. Los movimientos juveniles, estudiantiles y religiosos: aspectos basicos
Introducirnos al mundo de los movimientos juveniles, estudiantiles o religiosos plantea

por si mismo varios problemas. Primeramente, en el caso de los juveniles, el término

movimiento no es comunmente utilizando y el estudio sobre los jovenes comienza

%" Manuel Canto Chac, “Los cristianos y los movimientos sociales en México”, en El estudio de los movimientos
sociales: Teoria y método, coord. Muro y Canto (México: Colegio de Michoacan, 1991).
28 .
Ibid., 181.
 Gabriel Muro, Iglesia y Movimientos Sociales (México: Colegio de Michoacén, 1994), 60.
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obligadamente en la definicion de la categoria de “juventud.”® En el caso de los movimientos
estudiantiles, éstos se encuentran fuertemente marcados por la motivacion y demanda politica y
revolucionaria de los afios setenta,** mientras que los movimientos religiosos han sido motivo de
debate y estudio pero no existe un consenso sobre como caracterizar a los movimientos

religiosos 0 “nuevos movimientos religiosos,” como algunos autores usaron para referirlos.

Comenzaremos, hablando acerca de los estudios sobre la juventud. Los jovenes, como
categoria de estudio, se “descubrieron” en el siglo XX, debido a su activa participacion en la
escena publica, a través de manifestaciones politicas principalmente. La atencién recibida ha
sido, en parte, por la importancia que han adquirido como consumidores culturales y la imagen
formada alrededor de ellos, reconociendo que “juventud” es una categoria construida social e
histéricamente con motivos y razones. Por consiguiente, los estudios que se han realizado
pueden ser de dos tipos generalmente: 1) de los jovenes “incorporados” a las instituciones y que
no generan mayor problema al status quo o, 2) de aquellos que se consideran contestatarios o
alternativos y que tienen practicas culturales que alteran el orden.®® Son estos Gltimos los que han
sido fuente de una gran cantidad de estudios en los ultimos afios, y sobre todo de aquellos que
son parte de organizaciones informales y de grupos subalternos. Mientras que los jovenes

“incorporados,” han motivado el estudio pero en roles de estudiantes, trabajadores o parte de

% José Manuel Valenzuela, “De los pachucos a los cholos. Movimientos juveniles en la frontera México-Estados
Unidos”, en Movimientos juveniles en América Latina: pachucos, malandros, punketas, coord. Carles Alsinet, Carles
Feixa y Fidel Molina (Barcelona: Ariel, 2002), 13.
81 Adriana Lépez, “Movimientos politicos, movimientos sociales”, en El estudio de los movimientos sociales:
Teoria y método, coord. Muro y Canto (México: Colegio de Michoacéan, 1991), 32.
%2 Rosanna Reguillo, “Jovenes y estudios culturales. Notas para un balance reflexivo”, en Los estudios culturales en
México, coord. José Manuel Valenzuela (México: FCE, 2003), 363.
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cualquier institucion o sistema, donde el énfasis no es tanto las culturas juveniles sino en los

modos de funcionamientos de grupos o espacios.*

José Manuel Valenzuela Arce trabaja con el concepto de movimientos juveniles, pero
utiliza también otras formas de referirse a ellos, bajo la categoria de identidades juveniles, y
estudia principalmente a cholos, punks y pachucos que convergen en espacios fronterizos. El

dice:

“El movimiento juvenil implica una estructura organizativa formal o informal...También
requiere de simbolos visibles de identificacién y diferenciaciones, que cominmente se
expresan a través de la ropa, los tatuajes, el graffiti o el lenguaje. EI movimiento
constituye sus fronteras simbolicas definiendo a sus adversarios. En el caso de los punks
sus adversarios explicitos son el poder, el sistema, la amenaza nuclear, el maltrato a los
animales, la policia.”34

Para estudiarles retoma también los planteamientos de otros tedricos sobre movimientos que
hablan acerca de la accion social, de la conformacion colectiva del sentido para la accion y de los
campos identitarios. Su propuesta esta sustentada sobre el concepto de identidades juveniles en
su caracter simbolico por la forma en que configura el sentido y la busqueda por el

reconocimiento social.

En cuanto a los movimientos estudiantiles, se ha dedicado poco esfuerzo para teorizar
sobre ellos, ain cuando del 68 partio el interés por el estudio de los movimientos sociales. Entre
algunos de los trabajos que han intentado caracterizar a los movimientos estudiantiles se
encuentra el de Enrique de la Garza y un par de colaboradores® y el de José M. Aranda.*® Ellos

estudian al movimiento del 68 y a otro de finales del siglo XX en contra del neoliberalismo,

% 1bid., 372.
* Valenzuela, “De los pachucos a los cholos,” 17.
* Enrique de la Garza et al., El otro movimiento estudiantil (México: Extemporaneos México, 1986).

% José Aranda, El movimiento estudiantil contra el neoliberalismo: UNAM 1999-2000 (México: UAEM, 2001).
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respectivamente, pero dedican un apartado para plasmar sus consideraciones tedricas. En el
trabajo de Enrique de la Garza su trabajo explica el surgimiento del movimiento del 68 a partir
del contexto nacional y los movimientos estudiantiles previos. El énfasis del movimiento que de
la Garza nos describe es de uno con claros fines académicos y politicos. Su lucha es por abrir
espacios para la expresion del descontento y en contra del autoritarismo de aquel tiempo. Como
¢l mismo lo expresa: “...l1a lucha de los estudiantes al interior de la institucidon universitaria tuvo
un carécter académico y politico, y a fuerza de su lucha logro abrir pequefias fisuras en el Estado

. .. 37
Social autoritario...”

Por otro lado, Aranda en su estudio entiende al movimiento estudiantil como un caso
particular de un movimiento social y lo caracteriza como uno de claros tintes politicos que lucha
por la democratizacion en México y termina alimentando otros movimientos que lucharon por la

via institucional o conformaron grupos guerrilleros. Aranda también nos dice:

“En el caso del movimiento estudiantil encontramos integrados tanto rasgos propios de
los movimientos sociales “viejos” como el obrero en la medida que se acude a la
Asamblea General como méxima autoridad, como a particularidades de los nuevos
movimientos, en especial su conformacion con el Estado, su liderazgo mdltiple y la
luchas por las demandas populares, como la educacién gratuita. ..”

Bajo estas consideraciones, la definicion de movimiento estudiantil tiene una fuerte carga
politica, con claras demandas de tipo académicas y responde a un contexto autoritario y con
organizaciones tipo asamblea. Ademas, quienes conforman los movimientos estudiantiles
pertenecen a la clase media y clase media baja, pero existen rasgos distintivos entre los dirigentes
y aquellos que simplemente siguen al movimiento. Los integrantes de los movimientos

estudiantiles tienen acceso a la educacién, la generacion de conocimientos y se encuentran en

" De la Garza et al., El otro movimiento estudiantil, 163.
% Aranda, EI movimiento estudiantil, 28.
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proceso de formacion profesional. Esto también son caracteristicas predominantes en los

movimientos de este tipo.

En cuanto a los movimientos religiosos, no existe un consenso sobre su definicion, adn
cuando el término y su uso se hayan diversificado. Existen alguna referencias a los “nuevos
movimientos religiosos” de parte estudiosos como Daniele Hervieu-Leger y Jean Pierre Bastian,
de quienes comentaremos en el siguiente apartado. No obstante, ninguno de ellos caracteriza qué
es un movimiento religioso, sino sélo hace uso del término para referir a nuevos grupos en el
panorama religioso, que en algun sentido ya no son organizaciones religiosas con las
caracteristicas de instituciones formales. Tal vez un intento por comprender mejor a estos
nuevos grupos que emergen en el siglo XX sea el de Alberto Cardin®® en su libro Movimientos
religiosos modernos. Cardin provee una explicacion sobre el contexto en que aparecen las
nuevas sectas religiosas —como él les Ilama—. La ubicacion temporal a la que refiere es a partir de
la segunda mitad del siglo XX y considera sus antecedentes histéricos para comprender la

diversidad y semejanza entre ellas. Este autor describe secta como:

“La secta, en cuanto a creacion de un microcosmos a la vez perfectamente tangible y
absolutamente trascendente a la sociedad-ambiente, es una de las mas socorridas salidas en
tiempos de crisis para la mayor parte de las civilizaciones urbanas: en la secta vuelve a
recuperarse el sentido de la comunidad homogénea y perfectamente regulada que la sociedad
industrial ha barrido de casi todo el mundo.”*°

Por lo tanto, él no estudia ni caracteriza el concepto de movimiento religioso sino que le iguala

con el concepto de secta, sobre lo cual desarrolla su estudio.

% Alberto Cardin, Nuevos movimientos religiosos modernos (Barcelona: Salvat, 1986).
“Ibid., 9.
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c. Estudios sobre religion: vision general y en México
La mayoria de los planteamientos consultado para el estudio de la religion provienen de

la sociologia, y principalmente de la sociologia de la religion, que segun Goddjin se interesa en
el papel que ocupa ésta en la sociedad y las acciones que ejerce sobre ella.** La religién no es —
ni puede ser- un fendmeno desarrollado sin relacion con la sociedad, por tanto lo que interesa al
socidlogo es explicar estas interacciones. “La sociologia de la religion dirige precisamente su
atencion a este incesante proceso de entrelazamiento de los valores religiosos con la accién de
factores sociales, que el sociologo profesional denomina institucionalizacion. 42 Sin embargo,
estas relaciones no pueden ser sencillas en un contexto social tan complejo como el que nos
plantea la modernidad. Por esa razon, proporcionaremos un panorama muy general sobre las
teorias propuestas en cuanto a estas interacciones y sus modos de explicacion.

La discusion teorica sobre el papel que ejerce la religion en la actualidad es un debate que
ocupa lugar en casi todas las investigaciones sobre el tema —de forma implicita o explicita —
debido lo que se preconizé en la teorfa social clasica.® Alli se argumentaba que el papel de la
religiébn y su influencia pasarian a ocupar un papel menor en la sociedad, ya que las
organizaciones o instituciones religiosas serian “reemplazadas” por otras creaciones de la
modernidad, acorde a su propia racionalidad.** Por esta razén, la mayoria de los estudios sobre
religion desde el siglo X1X, se han realizado desde el paradigma de la secularizacién que Peter
Berger historizd, defini6 y teorizd. En su libro El dosel sagrado, el autor afirma que el mundo es

45
I,

una construccion social donde la religion es fundamental,™ y lo que hace es exponer la relacion

*I' H. y W Goddijn, Sociologia de la Religion y de la Iglesia (Buenos Aires: Carlos Lohlé, 1973) 9.
*?Ibid., 13
*® Refiriéndonos al trabajo de Marx, Durkheim y Weber.
“ Ramiro Jaimes, “La paradoja neopentecostal una expresion del cambio religioso fronterizo en Tijuana, Baja
California” (Tesis de doctorado, El Colegio de la Frontera Norte, 2007), 33-6.
*® Berger, El dosel sagrado, 13.
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existente entre la religién y la construccion social del mundo. Para esto, Berger explica que dicha
construccion es un proceso dialéctico donde tanto el hombre produce las estructuras sociales,
como éstas estructuras producen al hombre. El mundo, al que él se refiere como nomos,*® es una
sintesis entre las perspectivas de Durkheim y Weber que no se contradicen y es la naturaleza

misma del ser humano la que lo produce como una empresa colectiva.*’

En el nomos que Berger construye, la religion es la que dota de trascendencia al mundo y
lo legitima al concebirlo como algo significativo e integrado. Por esta razon, el estudio de la
religién en el mundo occidental es importante y la secularizacidn se convierte en una propuesta
que también puede ser de alarma ante los cambios que afectan al nomos. El define la
secularizacion funcionalmente como procesos empiricos con importancia para la historia
moderna de Occidente®® y como “...el progreso por medio del cual algunos sectores de la
sociedad y de la cultura son sustraidos de la dominacién de las instituciones y los simbolos
religiosos. " Es decir, el ocaso de la religion en las arenas del mundo moderno que produce una
paulatina secularizacion del pensamiento humano. Berger se detiene a explicar los posibles
agentes para ubicar sus causas, asi como el pensamiento teoldgico del pueblo hebreo,
proponiendo que fue el mismo cristianismo quien sembro la semilla para el fendmeno vaticinado,
y que es su vez determinado por una dialéctica entre el pensamiento-o teologia- y las estructuras

econdmicas y sociales.

La secularizacion tiene diversas caracteristicas o factores: la racionalizacion, la

privatizacion, el pluralismo, la competencia, la pérdida de sentido comunitario, la racionalizacion

“® Berger lo explica como el mundo socialmente construido con un orden lleno de sentido.
47 ‘
Ibid., 20-21
* Ibid., 154
*“ Ibid., 154
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estructural, el ecumenismo y la localizacion que traen como consecuencia una crisis de
credibilidad de la religion. Ante todo esto, las opciones que el socidlogo presenta son de
adecuarse al contexto y entrar en el “juego del pluralismo” o seguir con las tradiciones objetivas
de la religion y divorciarse de la realidad. Sin embargo, hoy reconocemos que este paradigma y
el planteamiento de estas dos opciones no coinciden con la realidad, pues la religion continta
siendo un factor preponderante en el mundo, ain cuando podamos encontrar rastros de una
reconfiguracién en sus formas y su legitimacién, asi como de sus funciones. Por lo tanto, es
importante considerar otros estudios que muestran las contradicciones de este paradigma fuera de
Europa e incluso las reformulaciones a la propuesta para comprender mejor al fenémeno

religioso en la actualidad.

Por ejemplo, la socidloga francesa Daniele Hervieu-Léger, si sostiene que las
instituciones estan perdiendo su capacidad de control e influencia, pero no expresa una tendencia

hacia la desaparicion de lo religioso.

“...las instituciones religiosas siguen perdiendo su capacidad social y cultural de
imposicion y regulacion de las creencias y las practicas, y el fenomeno del “bricolage de
creencias” no perdona ni siquiera a sus adeptos mas comprometidos; por otro lado, la
creencia se despliega, reutilizando libremente y bajo formas sincréticas, con frecuencia
inesperadas, los recursos simbélicos que ofrecen las grandes tradiciones religiosas.”*

Ella explica que se esta viviendo una “recomposicion” que podemos ver en los “nuevos
movimientos religiosos.” Y de alli se puede partir para hablar también de un proceso que tiende a

la desinstitucionalizacion debido a las caracteristicas y necesidades del hombre moderno.>

% Daniele Hervieu-Léger, “Por una sociologia de las nuevas formas de religiosidad: algunas cuestiones tedricas
previas”, en Identidades religiosas y sociales en México, coord. Gilberto Jiménez (México: UNAM, 1996), 33.
>! Jean-Paul Willaime, “Dinamica religiosa y modernidad”, en Identidades religiosas y sociales en México, coord.
Gilberto Jiménez (México: UNAM, 1996),53
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Otro reformulacion podria ser la propuesta de la “desecularizacion” articulada por
Stefano Martelli. Con ello, este autor rechaza la idea simplista del regreso de la religion, pues su
interés no es s6lo demostrar que la secularizacién naci6 y lo sagrado ha renacido.> Para él, el
fendmeno es mucho méas complejo y reconoce que la religién no ha desaparecido pues es una
expresion intrinseca al ser humano. Existen elementos dentro del mismo contexto apuntando
hacia cierta pérdida, discontinuidades, pero también recomposiciones. Por lo tanto es necesaria
una reinterpretacion del fenémeno desde un punto de vista no-lineal, como la idea de la
modernidad, pues esta misma desecularizacion se experimenta en la deconstruccion de la
modernidad.> Para Martelli:

“...la sociedad posmoderna no es una “nueva” sociedad, sino que es la modernidad que

se deconstruye, es decir, se despotencia la ideologia del progreso y se fragmentan los

valores “modernos”, sin que otra concepcion colectiva haya sabido hasta ahora tomar el
lugar la visién de un mundo optimista y eurocéntrica.”>*

Bésicamente, en la posmodernidad se necesita una reinterpretacion de la léogica y el
discurso moderno abriendo el espacio para otras concepciones del mundo no necesariamente
nuevas, pero con una fuerza vitalizada por el contexto de desmembramiento del orden
concebido. Aqui es donde el proceso de la desecularizacion toma su lugar. Se produce una
recuperacion de la religion, se mantiene una secularizacion en areas especificas de la vida social,
pero hay distorsiones y contradicciones en cuanto a sistemas y conceptos del mundo. La idea es
que la religién en la actualidad y su fuerza social no puede observarse simplemente como un

retorno o una negacion de la secularizacion, pues se esta viviendo un proceso mucho mas

%2 Stefano Martelli, “Ni secularizacidn ni resacralizacion, mas bien desecularizacion; la teorfa sociologica de la
religién ante el cambio social,” Religiones y sociedad, no. 7 (sept.-dic. 1999): 154.
53 [ s
Ibid., 158.
* Ibid., 159.
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complejo que conlleva un triple movimiento de recuperacién-mantenimiento-distorsion, parte de

la misma deconstruccion de la modernidad.>®

Ante todo esto, existe poco acuerdo sobre estos procesos y formas de comprender y
explicar la realidad social referida a las expresiones religiosas. Sin embargo, es necesario
introducirnos en estas discusiones y observar las posibilidades que nos plantean. Otra de ellas,
por ejemplo es la de Roberto Blancarte quien sostiene que estas transformaciones en la esfera
religiosa abren dos posibilidades: 1) comprender que la crisis de las instituciones es reflejo de la
crisis de sentido del hombre moderno, o que, 2) la secularizacion representa una oportunidad
para la reformulacion del cristianismo de acuerdo al mensaje auténtico que proclama fuera de las
paredes institucionales.® Estos nuevos estudios demuestran ademas que la religiosidad adquiere
su valor en la experiencia individual y realmente su institucionalizacion depende de esos
intereses de renovacion personal.>” Por otra parte, existe gran flexibilidad en las estructuras,
porque de otra manera seria imposible su adecuacion a la cultura moderna del individuo. Sin

embargo, el debate sigue abierto.

Los estudios sobre religion en México han cobrado importancia tan solo en las ultimas tres
décadas y han sido mayormente abordados por antropélogos, soci6logos e historiadores.?® Por
muchos afios, hasta los setentas y ochentas, domin6 la idea de la penetracion ideoldgica
imperialista y la manipulacion a través de la religion. Por esa razon, los pocos estudios realizados

tuvieron esos matices y representd un grave obstaculo que impidié su exploracion en el medio

* Ibid., 165.

% Roberto Blancarte, “Cristianismo y mundo moderno: una relacion ambigua”, en Problemas sociorreligiosos en

Centroamérica y México. Algunos estudios de caso, comp. Rodolfo Casillas (México: FLACSO, 1993).

% Fernando Fuenzalida, “La busqueda religiosa en la sociedad post-moderna,” Religiones y Sociedad, no. 2 (ene.-

marzo 1998): 16.

% Carlos Garma, “Perspectivas en la investigacion de la religion,” Nueva Antropologia, no. 51, (Febrero 1997): 107.
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académico.® Una de las primeras investigaciones sobre protestantismo que evidencia esta
perspectiva y también la apertura a nuevas consideraciones fue realizada por Patricia Fortuny
quien hizo estudios sobre protestantes en Yucatadn. Al principio manej6é las mismas teorias
conspirativas o de complot, pero ante los resultados de sus investigaciones dio el giro para

comprender mejor, buscando categorias analiticas en vez de sélo dedicarse a la descalificacion.®

Sin embargo, poco a poco este prejuicio hacia los protestantes o evangeélicos desperto el
interés de instituciones gubernamentales, posterior al incidente del Instituto Lingdistico de
Verano (ILV) en 1979 que fue cerrado ante la denuncia del Colegio de Etnoélogos y
Antropélogos Sociales argumentando su tarea proselitista y de intereses imperialistas. ®* Se acusé
al ILV de ser una agencia protestante para difundir biblias en diferentes lenguas y promover los
intereses norteamericanos en México. Las ventajas de todo ello fue que surgieron preguntas en
distintos ambitos y la necesidad de confirmar o disipar las preocupaciones. “Dentro de todo, el
prejuicio creciente tuvo un beneficio hasta cierto punto inesperado: convocar recursos federales
para patrocinar los tres estudios mas cuantiosos y generales que sobre la pluralidad cristiana se
hayan hecho en toda la historia de México.”®? Estos estudios abrieron el campo para una mejor
comprension de los fendmenos religiosos e introdujeron a los investigadores en el debate tedrico

sobre las formas de explicar y categorizar a la religion el mundo moderno.

Iniciando con la revision de una breve porcion de la historiografia sobre el tema de los
protestantes y/o evangélicos en Meéxico, comenzamos con una de las publicaciones de Jean

Pierre Bastian. En su obra, Protestantismos y modernidad latinoamericana, él pretende mostrar

% Rodolfo Casillas, “La pluralidad religiosa en México: descubriendo nuevos horizontes”, en Identidades religiosas
y sociales en México, coord.. Gilberto Giménez (México: UNAM, 1996), 72-73.
60 1,
Ibid., 72-73.
*! Ibid., 68-69.
® Ibid., 75.
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una historia de los protestantes en América Latina como una minoria religiosa activa en el
proceso de modernizacion en la region.®® Su historia inicia desde la Conquista hasta el siglo XX
demostrando, entre otras cosas, que los protestantismos®* acompafiaron politicamente la entrada
de los regimenes liberales y que por ningin motivo se les puede entender unidimensionalmente

como agentes de penetracion imperial norteamericana.

“... la irrupcion de las sociedades protestantes en Latinoamérica, en una época de graves
confrontaciones entre el Estado Liberal y la Iglesia catolica, no provino de una invasion o
de una conspiracion de origen exdgeno. Esas sociedades surgieron de un movimiento
social, de la fiebre asociativa que animaba a las minorias liberales radicales y del
anticatolicismo militante de estas Gltimas... Nada de ello debe atribuirse exclusivamente
a la voluntad misionera de las sociedades protestantes norteamericanas o inglesas.”65

Mas adelante, refiriéndose a los grupos religiosos del siglo XX, él los diferencia de la
tradicion liberal, para ubicarles en el contexto de los nuevos movimientos religiosos que ya no
llevan consigo un proyecto de reforma politica. ®® Estos nuevos movimientos reflejan una
mutacién debido a que, entre otras cosas, rompen con la herencia protestante liberal y por tanto
Bastian cuestiona que se pueda usar el mismo término de “protestantismo” para referirse a ellos,
pues han roto con su concepcidn histérica.’” Esta obra es Gtil pues nos permite comprender mejor
el panorama religioso en México y América Latina, sin embargo, por momentos es ambigua y

poco exhaustiva. Bastian sélo menciona a algunas organizaciones juveniles y movimientos

8 Jean Pierre Bastian, Protestantismos y modernidad latinoamericana. Historia de unas minorias religiosas activas
en América Latina (México: FCE, 1994), 10.
% Bastian se refiere a ellos en plural debido al caracter plural del protestantismo en América Latina.
® Ibid., 103.
*®Ibid., 122-123
®" Ibid., 281.
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estudiantiles de tradicién evangélica® contemporaneos al Compa -0 a la CIEE en América

Latina-, sin aludirles directamente.

Otra obra es la de Jean Meyer, Historia de los Cristianos en América Latina, que en
cuanto a “protestantismos” tan s6élo menciona sobre su llegada a la region y las posibles razones.
La informacidn es escasa porque concentra gran parte de su atencion en la Iglesia Catdlica. No
obstante, en cuanto los inicios de la obra misionera en América Latina durante las décadas
cuarentas y cincuentas del siglo pasado, sefiala acerca del animo que se les infunde a los jovenes
para viajar y hacer mision en la region. Y es justamente en esos afios que se recibe al primer

misionero norteamericano enviado por la CIEE a México y otros paises del sur de América.

“En octubre de 1941 fue presentado un informe de John Mott, que invitaba urgentemente
a las iglesias norteamericanas a dar a Latinoamérica la prioridad misionera. La Unica otra
vez en su vida que el viejo Mott habia hablando con tanta gravedad, habia lanzado hacia
Asia a millares de jovenes misioneros. Ahora decia que “ha llegado la oportunidad
fundamental esperada desde hace siglos.””®

La siguiente obra es de Luis Scott. Su libro La sal de la tierra: Una historia socio-
politica de los evangélicos en la Ciudad de México (1964-1991) y un cuadernillo titulado Los
evangélicos mexicanos en el siglo XX representan también una parte importante de la
historiografia que se debe revisar por el tema que aborda y la forma en que lo hace. Scott en el
primer libro mencionado hace un estudio historico, socioecondmico y teoldgico de los
evangélicos en México, utilizando tres eventos: el movimiento estudiantil de 1968, el temblor del

85 vy las elecciones de 1988 para observar la participacion e influencia evangélica.”® Al hacerlo,

% El Movimiento Estudiantil Cristiano (MEC), la Unién de Juventudes Evangélicas Latinoamericanas (ULAJE), la
Federacion Universal de Asociaciones Cristianas de Estudiantes (FUACE) y Cruzada Estudiantil iniciando sus
actividades en México en 1962.
% Jean Meyer, Historia de los cristianos en América Latina, siglos XIX y XX (México: Vuelta, 1989), 281.
" uis Scott, La sal de la tierra: Una historia socio-politica de los evangélicos en la Ciudad de México (1964-1991)
(México: Kyrios, 1994), 8-9.
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se remitid a tres comunidades eclesiales para llevar a cabo el estudio, pero incluyé ademas otras
agrupaciones de tradicion evangélica como Compa que se menciona rapidamente. En su otra
obra, Scott provee un panorama conciso y muy general de los evangélicos, pero nuevamente nos
permite ver el contexto en el que Compa se inserta y la forma en que probablemente se
diferencia de otras organizaciones juveniles. “Los evangélicos ministraron a estudiantes por
medio de “internados” en varias ciudades estratégicas. Su proposito era proveer un ambiente
cristiano para jovenes y sefioritas estudiando lejos de su hogar.”™ Mientras que Compa, como
el mismo Scott anota, estd interesado mas bien en la integracion de la fe a las carreras

profesionales.

Entre otros trabajos mas focalizados sobre el tema de evangélicos, se encuentra el de
Felipe Vazquez Palacios y la tesis de Lucia Vazquez Mendoza. En el caso de este primero, él
realiza un estudio sobre un municipio en Veracruz, con la intencion de observar la diferenciacién
religiosa de la localidad ante el crecimiento de grupos no cristianos en el contexto mexicano."
Su interés radica principalmente estudiar las razones porque ciertas agrupaciones crecen con
mayor o menor rapidez y la forma en que la diferenciacion religiosa se acompafia de una
diferenciacion social.”® Su tesis descansa en la continuidad y eficiencia de las interacciones
sociales que permiten una mayor difusion religiosa, y posteriormente analiza los factores que
propician la difusién: ambientales, econdmicos, politicos, culturales y sociales. Para Felipe

Véazquez las redes sociales son el punto de partida para comprender la difusion religiosa.

“El concepto de redes nos da la posibilidad de extraer de un conjunto mas amplio ciertas
interacciones que tienen un propdsito analitico definido: observar los canales por donde

™ Luis Scott, Los evangélicos mexicanos en el siglo XX (México: Kyrios, 1993), 8.
"2 Felipe Vazquez, La gran comision: “id y predicad el evangelio”: un estudio de interaccién social y difusion
religiosa (México: CIESAS, 1999).
 Ibid., 16.
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circula el mensaje religioso y rastrear las fuerzas y factores que propician la
diferenciacion de esta actividad difusiva y sus consecuencias.” "

Por otro lado, la tesis de maestria de Lucia VVazquez Mendoza™ proporciona una vision
distinta sobre el tema. Ella intenta abordar el problema de investigacion desde los estudios de la
juventud, para despues incorporarlo al tema de juventud y religion, analizado desde diferentes
perspectivas. Sus preguntas estan orientadas principalmente a identificar el proceso de transicion
de los jovenes que pasan a formar parte de Impacto Juvenil, asi como en comprender la
estructura de la organizacion. Consideramos que una de las aportaciones de esta tesis es la
claridad con la que se construye, asi como la forma de acercarse a definir la organizacion.

Impacto Juvenil no es una iglesia'y Vazquez Mendoza lo define de la siguiente manera:

“...no es una iglesia, sino asociacion civil que tiene fines religiosos cuyo objetivo es
inducir a los jovenes a una vida cristiana en un mundo moderno, asi como fomentar una
organizacion ecuménica; un lugar donde puedan convivir miembros de varias religiones
cristianas, o denominaciones, siendo lo cristiano y lo juvenil, entre sus objetivos, los
factores que los une e identifica.”"

d. Compa: Definicion del objeto de estudio, conceptos y presupuestos
tedricos.

El trabajo de revision tedrica, conceptual e historica presente en las paginas anteriores
marca la pauta para la reflexion sobre la forma en que Compa puede definirse, analizarse y
comprenderse. En este apartado mencionaremos brevemente las herramientas conceptuales y los
presupuestos tedricos a partir de los cuales se construyd el objeto de estudio. Cabe mencionar
que la referencia a Compa como un movimiento viene dado por la revision historiografica de

material relativo al tema y comenzaremos revisando sus implicaciones.

" Ibid., 37.
" Lucia Vazquez, “Los jovenes y el neopentecostalismo. El caso de “Impacto Juvenil™” (Tesis de maestria, Centro
de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, 2005).
" Ibid., 54.
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El concepto de movimiento ha sido trabajado por diversos autores, entre ellos los ya
mencionados Melucci, Castells y Alberoni. En el caso de Melucci, este entiende a los
movimientos sociales como sistemas de accion complejos que luchan por bienes simbdlicos y
culturales. Se construyen como actores colectivos a partir de una identidad que se activa en las
relaciones sociales y donde el contexto les influye. Bajo este entendido, Compa podria explicarse
como movimiento considerando la dificultad de encasillarlo en un concepto que hiciera caso
omiso de su complejidad y heterogeneidad, asi como su historia y los diferentes procesos
simultaneos hacia su interior. En este caso, el movimiento antecede a la organizacion; primero
es la idea, la gente y después la estructura, formada a partir del contexto, las necesidades y las
interrelaciones. El interés de Melucci esta en comprender como se forman los actores sociales en
su identidad, es decir, cbmo se construyen. Por eso pone especial atencién en cuanto a las
expectativas, que segun él implica la forma en que los individuos construyen e interpretan el
mundo.

En cuanto a la identidad, Melucci habla de tres aspectos a considerar: 1) como articular el
mundo externo, qué fines y propdsitos tiene la accion colectiva, 2) la activacion y forma de las
relaciones entre los actores sociales y, 3) el reconocimiento de los individuos entre ellos, debido
a las interrelaciones.”” Compa, por lo tanto tiene esto niveles de formacion e integracion dignos
de analizarse en la forma que Melucci lo presenta. Atendiendo especialmente a la idea de
movimiento como accion social, con la libertad de determinar cuéales son los proyectos de
caracter simbolico o cultural que se disputa, asi como el tipo de identidad y expectativas que lo

conforman.

" Melucci, Accion colectiva, 66.
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Castells por su parte entra a definir de manera mas clara los tipos de identidad que
pueden presentarse, donde Compa podria bien identificarse como aquella de resistencia y de
proyecto, segun las definiciones propuestas. Identidad de resistencia en cuanto a la forma en que
Compa responde a un contexto universitario hostil al cristianismo por legado historico e iglesias
evangélicas con sospecha hacia los universitarios por su caracter revolucionario y atrevido. Sin
embargo, viendo con mayor profundidad, la identidad proyecto define mejor a Compa. Esto es
porque se organiza a partir de una idea religiosa enmarcada en la interpretacion biblica en cuanto
al proposito del ser humano y la evangelizacion. En este sentido, su identidad proyecto considera
la reconciliacion de los demas seres humanos con Dios, pero también de las actividades sociales,
de las vocaciones, del trabajo, la politica, el medio ambiente -por mencionar algunos ejemplos-
con el propdsito original de Dios expresado en la Biblia, segun la interpretacion de sus
participantes. En la construccion de esta identidad, Compa como actor social se considera un
agente de transformacion a través de los individuos que participan y las comunidades formadas
por ellos. La connotacion religiosa es la méas fuerte, sin embargo en su interpretacion la Biblia-
de dénde deriva su creencia- sustenta e impulsa a la accion en diferentes campos de la vida
humana y provee una integracion de la fe en relacion con el mundo social.

Desde otra perspectiva, Alberoni nos habla sobre cdmo se forman los movimientos y las
instituciones. Los divide principalmente en dos estados de lo social, donde el naciente considera
al movimiento en su caracter informal, “desorganizado” y entusiasta, y su aparente contraparte
(la institucion) como la consecuencia del primero, pero también su muerte. En este sentido, el
analisis se facilita pues se trata de ubicar aquellos elementos del movimiento que contienen al
proyecto, después formalizado en institucion. Desde ese punto, se aprovecha bien estudiar los
elementos relacionados con la duracion de los movimientos, las caracteristicas del sujeto
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historico que los compone, las relaciones y negociaciones con el sistema externo, asi como la
elaboracion ideologica. En el caso de Compa implica un proyecto religioso con alcance ético,
que si bien conlleva una logica institucional que tiene peso sobre algunas decisiones, responde a

la busqueda por mantener con vida al movimiento.

En este momento parece necesario proveer, a partir de la teoria revisada, un concepto
propio de movimiento social, para justificar asi la aplicacion del término a Compa. Inspirados en
las propuestas de Melucci que hemos mencionado anteriormente, podemos decir que un
movimiento social es una forma accion colectiva, organizado con un proposito y vision comun,
contrapuesta a un adversario, donde se gesta una identidad, y de alguna manera transgrede en su
campo de accion. Esta definicion amplia el concepto de movimiento a las formas de accién
colectiva que no necesariamente buscan la transformacion de las estructuras sociales como
propésito fundamental. De esta manera, Compa puede considerarse un movimiento social,
organizado para cumplir un proposito religioso, dentro de un campo donde no se alinea con los
presupuestos tradicionales de las iglesias evangélicas y genera una identidad alternativa para los
universitarios cristianos. No produce un cambio social generalizado, pero su movil religioso
afecta a la sociedad y conlleva un proyecto social. E incluso, en algunos momentos coyunturales

presenta caracteristicas de movimiento como lo expresa Melucci explicitamente.

Bajo estas ideas, se debe reconocer a la historia del movimiento o movimientos que han
formado a Compa. Cada etapa diferenciada recoge de otros sujetos su experiencia e interpreta su
legado a partir de las necesidades presentes. Es dificil concluir que Compa es un unico
movimiento por sus fines y propdsitos, debido a la cantidad de sujetos que transitan por sus filas

y pertenecen a diferentes regiones del pais y momentos de su historia. Sin embargo, puede
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salvarse con el hecho de que los objetivos de Compa han tenido leves alteraciones en su
contenido y préctica sustancial. Por momentos han existido radicalizaciones, pero el mismo
discurso de la historia logra unificar y proveer sentido a las contingencias y desacuerdos. En la
elaboracion de la identidad, el movimiento reconoce su lugar a partir también de lo ya

institucionalizado y de igual forma esta estructura formal es testigo del proyecto del movimiento.

Antes de concluir con las reflexiones iniciales, cabe mencionar que siempre es necesario,
al leer sobre movimientos sociales considerar que ningun ejemplo, o sus categorias, estan
disefiados para el objeto de estudio que uno ha elegido. De hecho, estan pensadas para resolver
las preguntas del momento historico en que se escribe. Sin embargo, la intencion de este trabajo
es esforzarnos por entender las teorias en su contexto de produccién y extrapolarlo a este
movimiento cristiano-evangélico. Tal vez uno de sus principales aportes sea este tipo de
reflexion, asi como aplicar la teoria social sobre movimientos para definir y comprender mejor a
Compa que lleva consigo un proyecto religioso, con participantes jovenes y estudiantes, asi

como una dimensidn ética de las préacticas.

No podemos referirnos a Compa como un movimiento juvenil, pues segin la produccion
desde los movimientos e identidades juveniles, Compa considera a los jovenes mas en su rol
como estudiantes cristianos. Tampoco podemos pensarlo como un movimiento estudiantil
porque su proyecto no es principal ni exclusivamente politico. Pero si concebirlo como un
movimiento social porque tiene una identidad de proyecto, con fines religiosos que influyen al
campo ético y por lo tanto se posiciona como un movimiento resistente a algunos de los cambios
de la globalizacion (como caracteristica de los demas movimientos contemporaneos). También

lucha por la posibilidad de comprender el mundo desde su propia légica y compartirla con otros
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en el ambito de lo simbolico. Entre una de sus caracteristicas es que sus participantes son
principalmente jovenes estudiantes y profesionistas. Con todo esto, hemos decidido estudiar a
Compa como movimiento social, porque su mismo proceso de institucionalizacion y ese debate
constante entre ser y no ser, fue para preservar sus objetivos claros en cuanto a la evangelizacion

y su forma de organizarse.

Como movimiento social, también es un movimiento religioso presente dentro de las
universidades, pero a su vez en cada una de las universidades donde hay participacion, el tipo y
nivel de actividad, asi como los resultados son diferentes. Al ser un movimiento conformado por
grupos en distintas ciudades, a su vez articulandose como una organizacién nacional, interactla
con diversos actores en diferentes lugares. Por ejemplo, las iglesias evangélicas en cada ciudad o
estado son diferentes y los estudiantes que participan vienen de diferentes denominaciones
evangélicas. Lo que les une es un mévil religioso, pero a su vez social,”® porque generan una
identidad que les permite sobrevivir como evangélicos en un ambiente hostil. La mayoria no
enfrentan una hostilidad directa, pero los valores sociales son cada vez mas lejanos a las
tradiciones protestantes. De la misma manera, el grupo no busca conformarse para un fin en si

mismo, sino entrar en la escena publica e incidir sobre las universidades.

e. Consideraciones tedricas y metodoldgicas
Hemos elaborado esta tesis desde la historia social, considerando a Compa como un

movimiento y utilizando presupuestos teoricos de las ciencias sociales para explicar y definirlo.
El énfasis en el aspecto de su institucionalizacion nos llevo a hacer una descripcion institucional,
lo cual se puede inscribir dentro de la historia politica, pero no perdimos de vista sus

interacciones al interior del movimiento, afectadas por su contexto. Nos interesd analizar la

"8 a categoria social y religiosa no se excluyen mutuamente, todo fenémeno religioso es social.
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estructura de Compa, de una minoria religiosa con incidencia en otra minoria, como lo es la

iglesia evangélica en México, y este tipo de intereses caben dentro de la historia social.”

Asi mismo, hemos recurrido a nuevas fuentes de la historia oral %

como la entrevista, y a
documentos de archivo que incluyen correspondencia, boletines y revistas. Rescatamos a una
minoria de su anonimato, porque ellos conciben una forma de ver el mundo, a partir del cual se
organizan y se institucionalizan, lo cual podemos conocer a través de la construcciéon de su
historia. Si bien no cubrimos todos los requerimientos para que esto se considere desde el punto
de vista tnico de la historia social,®! es una tesis que busca la respuesta a preguntas-problema

para construir la historia de un movimiento social y religioso en su proceso de

institucionalizacion.

Como mencionamos, en este proyecto se consultaron fuentes primarias: escritas y orales.
En cuanto a las fuentes escritas, usamos principalmente bibliografia producida por la CIEE y
Compa, donde dejan ver su propia trayectoria historica en el Mundo, América Latina y México.
Entre los principales libros estan aquellos producidos bajo la editorial Intervarsity Press del
movimiento estudiantil estadounidense. Ellos han editado algunas historias de su propia
organizacion evangélica universitaria y en los esfuerzos misioneros por llegar a América Latina
aparecen personajes que ocuparon un lugar importante en Compa. Otro material bibliogréfico es

procedente de editoriales vinculadas con la CIEE en América Latina como es Certeza, Lampara

" peter Burke, Historia y Teoria Social (Buenos Aires: Amorrortu, 2007), 33.
8 Centro de Estudios Historicos Marcelo Sellan, “Metodologia para hacer historia social, hoy,” Centro de Estudios
Histdricos Marcelo Sellan, http://www.cehms.com.ar/aut demaio_02_004.htm
8 |_a historia social en sus inicios surgié como una reaccion a la historia politica tradicional enfocada en los grandes
eventos. El énfasis de la historia social estaba principalmente en aspectos sociales y econdmicos, en las minorias
ignoradas, en la utilizacion de nuevas fuentes y enfoques y en la bisqueda de la interdisciplinariedad.
Ibid., http://www.cehms.com.ar/aut_demaio_02_004.htm
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o Andamio. El libro La chispa y la llama® de Samuel Escobar representa el primer gran esfuerzo
de la CIEE en Latinoamérica por hacer su propia historia y dejar testimonio de ella en un libro

durante los afos setentas.

Existen también otras fuentes confesionales producidas mayormente por editoriales
cristianas y evangélicas que usamos para comprender y observar los objetivos y la forma en que
Compa entiende su participacion en el panorama religioso mexicano y su relacion con otros
actores sociales. Por ejemplo, el libro de Luis Scott, La sal de la tierra,® analiza la participacion
de los evangélicos en tres momentos clave de la historia de México: el movimiento estudiantil
del 68, el terremoto del 85 y las elecciones de 1988. El otro libro, fue Rostros del Protestantismo
Latinoamericano® de José Miguez Bonino el cual observa los diferentes arquetipos protestantes
en Ameérica Latina, desde una perspectiva socio-historica. El libro tiene como propdsito explorar
lo que significa ser evangélico y hablar de esa busqueda de identidad en el continente. El valor
de este tipo de fuentes esta en su rigor académico, pero también al hecho que responden a una
necesidad de los evangélicos por entender mejor su participacion social y definir su identidad. En
el caso de Luis Scott, trabajé con Compa como lider nacional e impulso la reflexion biblica y el
didlogo social. Su interés por este tipo de asuntos sociales y politicos se nutrié por su

participacion en el movimiento,® lo cual a su vez nos deja ver algo méas sobre Compa.

Por ultimo, las dos obras que mencionaremos son For Christ and the University de Keith
y Gladys Hunt y C. Stacey Woods and the Evangelical Rediscovery of the University de Donald

MacLeod. Estos dos libros son investigaciones historicas sobre el movimiento estudiantil

8 Samuel Escobar, La Chispa y la Llama (Buenos Aires: Certeza, 1978).
8 Obra antes citada
8 José Miguez, Rostros del protestantismo latinoamericano (Estados Unidos: Nueva Creacién, 1995).
8 Lindy Scott, “Entrevista a Lindy Scott”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacén, 7 de abril de 2009, Guadalajara,
Jalisco, formato digital.
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norteamericano de Intervarsity también afiliado a la CIEE. Ambos fueron publicados por la
editorial de la organizacion y llevan consigo una investigacion seria sobre los personajes y
procesos de la institucion. En el caso del primer trabajo de Keith y Gladis y Hunt el propdsito es
escribir la historia para ellos mismos, trayendo como consecuencia una historia que emana desde
la misma légica institucional, con un trabajo de archivo y entrevistas de por medio.* Para el
segundo libro, el de MacLeod, su obra esta enfocada en el australiano Stacey Woods quien fue el
primer secretario mundial para la CIEE y pionero de diversos movimientos estudiantiles. Se
presenta un analisis de su familia, vida, trayectoria e influencia en el mundo evangélico a través
de la importancia que otorga al trabajo con universitarios. Los resultados de esta investigacion
son muy interesantes pues muestra la forma en que el trasfondo familiar de Woods definio
muchas de sus practicas, asi como las formas en que influy6 sobre la obra misionera en América

Latina, y en especial México.®’

Las fuentes hemerograficas ocupan un papel fundamental en esta investigacion. Parte
importante de la trayectoria historica puede observarse en las revistas y boletines que Compa y la
CIEE publicaron en ediciones como la revista Certeza, el boletin En Contacto, la revista
Comunidad y otros boletines informativos: EI Compa, Palabra y Compartir, donde incluso
vemos las distintos movimientos regionales. Junto con ello, consideramos lo que otros boletines
0 revistas dicen sobre la organizacion; siempre bajo la consideracion de que estos documentos y
en general toda fuente de informacion tiene intenciones especificas no explicitas al momento de

comunicar la informacion. La mayoria de estos documentos tienen como propoésito dar a conocer

8 Keith and Gladys Hunt, For Christ and the University: The Story of InterVarsity Christian Fellowship of the
U.S.A./ 1940-1990 (Estados Unidos: InterVarsity Press, 1991).
8 A. Donald MacLeod, C. Stacey Wood and the Evangelical Rediscovery of the University (Estados Unidos:
InterVarsity Press, 2007), 94-95.
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al movimiento, buscar adeptos y financiamiento. Elaboramos una matriz sobre las fuentes para

permitir un analisis méas organizado del tipo de documento con el que se esta tratando.

La revision de archivo fue también esencial para este proyecto. Compa cuenta con un
registro histérico en Monterrey, Nuevo LeoOn. Este se reviso para la recopilacion y anélisis de
cartas, informes, articulos, revistas, actas y demas documentos relevantes para la investigacion.
La forma a través de la cual se trataron estos documentos bibliograficos, hemerogréficos y de
archivo fue a través de la técnica de andlisis documental que considera tanto la seleccion de los
documentos, como su lectura y recopilacion de la informaciéon en fichas. Todo bajo el entendido
que tanto los libros, como las revistas, cartas o informes estan inmersos en un contexto de
produccidn y pueden explicarse cuando se comprende su contexto historico y las relaciones a las
que responde como parte de un proceso comunicativo que también esta influido por las formas
en que lo reciben los lectores.® Bajo esta idea, consideramos que los boletines y demés revistas,
responden al interés de informar y de buscar apoyo y recursos en diferentes instancias, por lo que
en esta tesis, hicimos un trabajo constante de comparacién entre estas fuentes, los demas

documentos escritos y las entrevistas.

En cuanto a las fuentes orales, se llevaron a cabo diversas entrevistas®® a personas que
participaron en diferentes momentos de la organizacion. Algunos de ellos ya formaban parte de
Compa. Consideramos tanto lideres institucionales, misioneros extranjeros, asi como aquellos
que participaron tan s6lo como lideres estudiantiles. La forma de entrevista fue a través de lo que

plantea la historia oral en la elaboracion del guion, la conduccion de la entrevista, la

8 Roger Chartier, “La nueva historia cultural”, en El presente del pasado: escritura de la historia, historia de lo
escrito, (México: Universidad Iberoamericana, 2005), 25-27.
8 podran encontrar los guiones de entrevista en los Anexos.
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transcripcion, su analisis y edicion.*® Debido a la falta de material escrito sobre la historia de
Compa Yy su proceso de institucionalizacion, las entrevistas permitieron llenar los vacios sobre la
trayectoria de la organizacion e indagar sobre las formas de este proceso y sus caracteristicas. En
la interaccion con los interlocutores, se buscd también que ellos proporcionen material que
podria ser relevante para la investigacién, como cartas personales, fotografias, informes u otros
documentos. Debido a la naturaleza de este movimiento religioso y social, hubo a la mano
algunos manuales, articulos u otros textos que tal vez no forman parte de ningun libro o revista,
pero que dejan testimonio de las necesidades institucionales en su capacitacion de personal o en
otras aéreas. Por tanto, consideramos suficientes y necesarias las fuentes para esta investigacion

para llevar a cabo el proyecto planteado.

Tanto las fuentes orales como las escritas fueron de personas involucradas o participantes
del movimiento, lo cual es esencial ya que el proposito fue comprenderlo en su propia logica y
dinamica institucional. La valoracion de dichas fuentes fue a través de las técnicas comdnmente
utilizadas por los historiadores para tratar los testimonios orales y documentales. Como hemos
mencionado brevemente en lineas anteriores, el tener a la mano diversas fuentes documentales y
orales sobre Compa, fue util para redactar esta tesis porque implicé hacer una descripcion de la
historia del movimiento en su proceso de institucionalizacion. La variedad de fuentes nos
permitio ver las contradicciones y los puntos de cruce en los diferentes momentos histéricos, y
pudimos analizarlo al observar quién hablaba y a qué estaba respondiendo. Aun con un trabajo
principalmente descriptivo hicimos uso de este tipo de andlisis, para comprender mejor la

historia de Compa y sus diversos sujetos.

% Linda Shopes, “Disefio de proyectos de Historia Oral y formas de entrevistar,” Historia, Antropologia y Fuentes
Orales, no. 25 (2002): 133-141.
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El trabajo se organizd principalmente siguiendo un orden cronoldgico, desde los
antecedentes del movimiento, sus inicios, su expansion y consolidacion y sus crisis. No obstante,
dentro de la organizacion cronoldgica tejimos parte del analisis, que posteriormente se explico
con mayor detalle en los apartados finales de los capitulos dos, tres y cuatro. Fue muy importante
comprender el papel que jugd la CIEE en los inicios de Compa, pero también durante su deméas
etapas. Ubicamos principalmente tres momentos en la historia de Compa: Sus primeros afios, en
los cuales hubo una influencia extranjera para iniciar el movimiento y donde paulatinamente
algunos estudiantes y profesionistas captaron y asumieron como propia la intencion de una
organizacion evangélica universitaria. Esto mismo provocé que en una segunda etapa, se
continuara la gestacion de una identidad nacional como movimiento religioso universitario, con
lideres nacionales, y donde también se produjo una expansion geogréfica. Sin embargo, con el
crecimiento llegaron también algunos conflictos y divergencias entre las regiones, y a nivel de
personalidades, lo cual implicé una tercera etapa. Esta estuvo marcada por tension y crisis, hasta
Ilevar al movimiento a una reestructuraciéon y afirmacién de sus objetivos iniciales, dentro de

contextos variables.

Los elementos sobre los cuales nos enfocamos para el andlisis fueron las personas que
participaron como lideres del movimiento, un poco de su trayectoria y su influencia. También
consideramos observar la tension entre movimiento e institucion, donde analizamos los
elementos institucionales de manera mas precisa, como fueron los comités, las reuniones, la
influencia institucional de la CIEE vy las sucesiones en el liderazgo. En relacion al movimiento
méas informal de Compa, representado por los estudiantes y los asesores, mencionamos Sus

diversas actividades proselitistas, la construccion de la identidad, las actividades en torno a los
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objetivos de movimiento y un poco acerca de las relaciones con las iglesias evangélicas y las

universidades, como actores sociales.
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2. Los inicios de Compa: antecedentes y los primeros arios (1945-1967)

a. Antecedentes: La Comunidad Internacional de Estudiantes Evangélicos

Para comprender mejor el surgimiento de Compa, hemos de remontarnos a los
antecedentes de la CIEE. Lo complejo de esta labor es que la CIEE no fue un grupo homogéneo,
sino un movimiento de estudiantes y profesionistas cristianos creado a partir de varios grupos
con las mismas caracteristicas en diversos paises. La otra cuestion con los movimientos
estudiantiles cristianos es que han existido a lo largo de varios siglos, pero no con un enfoque
evangelistico, y menos hacfa la universidad.®* Esto significa que han estado presente en forma de
clubes, con el propdsito de reunirse entre gente que compartia sus mismas creencias religiosas.
Para estos grupos a lo largo de la historia, la universidad no fue el lugar donde ellos concentraron
su atencion, sino buscaron hacer misién®® fuera de ella. Asi mismo, entender la forma cé6mo
surge esta Comunidad Internacional, requiere una mejor comprension de los factores socio-
politicos mundiales, y especificamente aquellos que afectaron la forma en que las iglesias
cristianas y sus universitarios articularon, expresaron o preservaron su fe en esos contextos.

La CIEE reconoce su historia ain antes de la Reforma Protestante, ya que esta misma

surgié y fue posible gracias a la existencia de la Universidad.*® EI primer registro de un grupo

°! pete Lowman, The day of his power (Inglaterra: Intervarsity Press, 1983), 15.
% Al hablar de la misién nos referimos a un concepto teolégico sobre el propésito de la Iglesia. Existe diversas
interpretaciones sobre la palabra “misién” y sus implicaciones.
% Por ejemplo, Wycliffe (1329-1384) estudié en Oxford y tradujo la Biblia del latin al inglés, fue predicador,
animaba a que los estudiantes leyeran la Biblia y fue también un critico de algunas préacticas de la Iglesia. Hus
(1372-1415) vivio en Praga, donde fue acusado de herejia por exponer las ideas de Wycliffe y defender la autoridad
Unica de la Biblia en materia de vida y fe, al final murié en la hoguera. En el caso de Erasmo (1469-1536), es
conocido como uno de los grandes del Renacimiento, él tradujo la Biblia del griego, mostrando los errores de la
Vulgata y ensefio en Cambridge, predicando acerca de todo el Nuevo Testamento. Los lideres de la Reforma, Martin
Lutero (1483-1546) en Alemania, Zwinglio (1484-1531) en Suiza, Calvino (1509-1564) en Francia y Bilney (1494-
1531), Cranmer (1489-1555) y Tyndale (1492-1536) en Inglaterra también fueron parte de la Universidad, como
profesores o estudiantes. Ellos, segin la misma historia escrita por la CIEE son precursores indirectos de los
movimientos de estudiantes de los siglos XIX y XX.
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organizado se encontrd en Aberdeen, Escocia. Surgié en 1665 con Scougal,**

quien influencié a
los hermanos Juan y Carlos Wesley a principios del siglo XVIII. Asi también, personas como
Whitefield (1714-1770) en Gran Bretafia, Zinzerdorf (1700-1760) y Mueller (1805-1898) en
Alemania, formaron grupos cristianos dentro de las universidades.” Atn cuando estos grupos
no estuvieron relacionados directamente, fueron de influencia para otros que surgieron Yy se
formaron independientemente. Charles Simeon también influy6 en la formacion de asociaciones
estudiantiles; él vivio a finales del siglo XVIII, principios del XIX. Gracias a su ensefianza un
grupo de Cambridge formo el “Jesus Lane Lot Sunday School” en 1827 para ayudar a los nifios
pobres.* De ahi surgi6 la idea, en 1848 de formar un grupo de oracién, que poco a poco tendria
iniciativas misioneras y evangelisticas.

Un punto destacado para la formacion de la CIEE fue en 1877 cuando se form¢ el CICCU
(Cambridge Inter-Collegiate Christian Union), que aglutind a varios grupos evangélicos en

Cambridge como resultado de la iniciativa estudiantil.?’

En 1879 se formd lo mismo en Oxford,
bajo el las siglas de OICCU y comenzaron a surgir grupos con este tenor en todo Inglaterra.
Finalmente, en 1928 todas estas asociaciones en el pais formaron el UCCF (University and
Colleges Christian Fellowship), que fue uno los movimientos fundadores de la CIEE®. Junto con
este, en los Estados Unidos y Canada también surgid Intervarsity Christian Fellowship (IVCF),
bajo circunstancias y con objetivos muy similares a los de Gran Bretafia.

Vale la pena considerar los contextos bajo los cuales surgieron estos movimientos

estudiantiles en particular, porque a su vez marcaron la pauta para una organizacion mundial que

% Scougal organizé una “Sociedad Religiosa” y escribié un libro devocional llamado:

Henry Scougal, The Life of God in the Soul of Man, (Escocia: Christian Classics Ethereal Library, 1986).
% Hunt, For Christ and the University, 29.
* Ibid., 31.
*"Ibid., 32.
% A partir de la década de 1920, también surgieron otros movimientos que fundaron la CIEE, pero nos hemos
limitado a hablar de los acaecidos en Gran Bretafia y Norteamérica por lo representativo y relevante para Compa.
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repercute, al dia de hoy, sobre mas de 150 movimientos estudiantiles nacionales entre los que se
encuentra Compa. El ambiente religioso en Inglaterra, puede comprenderse mejor en relacion
con factores politicos y econémicos.*® EI mundo estaba en un proceso de cambio acelerado con
la industrializacion, la democracia, las revoluciones y los avivamientos religiosos, que a su vez
estaban maés relacionados con los acontecimientos en Estados Unidos, gracias a las nuevas vias
de transporte. La democracia suscitdé una transformacion importante, con consecuencias para la
religion, que por mucho tiempo estuvieron bajo la mira y control de la monarquia. En este
sentido, también se desafio el orden moral, las autoridades y las formas de ejercer el poder. Los
grupos religiosos debieron plantear una postura y respuesta a esto y a los efectos sociales de la
[lustracion. Practicamente ningun sector de la vida social qued6 sin cambios: la familia, el
trabajo, las relaciones entre los sexos, la educacion y el lugar de la religion cambiaron o fueron
desplazados.'®

En los Estados Unidos una de las principales caracteristicas fue siempre la gran
diversidad religiosa presente desde la colonizacion y a diferencia de Gran Bretafia, el niUmero de
miembros de las iglesias cristianas fue en aumento, aun en épocas de crisis. Las opciones
religiosas en Estados Unidos plantearon una situacion histérica peculiar de amplio pluralismo
religioso que definié también posturas politicas y marco a la religion en este pais con un énfasis
méas fuerte en la experiencia individual que en el caso de Inglaterra. Por su parte, los
avivamientos religiosos marcaron el desarrollo de la nacién y por consiguiente de la concepcién
y organizacion de algunos movimientos religiosos. El primer Gran Avivamiento se produjo de

1725 a 1770, provocando la creacion de muchos grupos estudiantiles, con reglas muy estrictas de

% Inglaterra, desde el siglo XVI ha mantenido una tradicién dentro del protestantismo, aunque éste se ha
modificado, y ha sido un semillero de pastores y misioneros a muchas partes del mundo y especialmente los EEUU,
durante la colonizacion.

1%Bernard Aspinwall, El Reino Unido y América: Influencia Religiosa (Madrid: Mapfre, 1992), 257-258.
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conducta para una vida religiosa y ética préctica.'® En el siglo XIX surgieron otras asociaciones

misioneras como la Young Men’s Christian Association (YMCA), como resultado de las visitas

de personajes como D.L. Moody'*

a universidades en el Reino Unido. Lo mé&s importante de
estos grupos fue su involucramiento en la creacion de organizaciones misioneras mundiales y de
su participacién como misioneros a otros paises.’® Entre sus esfuerzos, organizaron un congreso
misionero para estudiantes en los Estados Unidos, con John Mott y Robert Wilder, quienes

apoyaron la creacién del Movimiento Voluntario Estudiantil (SVM)'*

y Wilder ayudo a la
formacion de la CIEE cuando el SVM dejé de lado la bandera evangélica.'®

“La SVM solo era una parte del FUMEC, pero es notable que sus lideres también eran los
lideres del movimiento estudiantil mundial. EI plan de Mott era que cada pais desarrollara
su propio movimiento estudiantil nacional, adoptara su propio nombre, planeara su propio
alcance y se vinculara en una federacion. Tal acercamiento trabajaria sobre la iniciativa
estudiantil y la obra del Espiritu Santo. Este es el mismo patron que la Comunidad
Internacional de Estudiantes Evangélicos sigue hoy en dia.”*%

Por esto, podemos considerar que los viajes a diferentes paises, como fruto de la vision de
SVM fueron la semilla para conformar los movimientos estudiantiles que comenzaron la CIEE.
Sin embargo, la misma SVM vy la Federacidon Universal de Movimientos Estudiantiles Cristianos

(FUMEC) dejaron de ser evangélicos*®’ y adoptaron una teologia liberal.'®® Al mencionar esto,

19 Hunt, For Christ and the University, 33.
102 Aspinwall define a Moody “un simple laico...Como buen tradicionalista Moody rechazaba el darwinismo y la
critica erudita de la Biblia, pero sin atacar el status quo. Predicaba un mensaje sencillo en medio de un mundo
complejo, y fue un factor determinante para la renovacion.” Aspinwall, EI Reino Unido y América, 261-262.
193 |_owman, The day of his power, 22.
104 El SVM proponia la evangelizacion del mundo entero como el desafio para su generacion. “The evangelization of
the world in this generation” y todos los estudiantes que participaban se comprometian con la vision misionera, y
con salir de sus paises en la medida que fuese posible. La forma de trabajo de Mott fue animar a que cada pais
desarrollara una organizacion nacional e independiente con la misma visidn y que después se unieran en
confederacion.
' Ibid., 25.
1% Hunt, For Christ and the University, 44.
07 El término “evangélico” tiene diferentes connotaciones en Estados Unidos y en América Latina. En el contexto
latinoamericano se utiliza de manera indistinta, como sindnimo de protestante, mientras que en los Estados Unidos
implica una identificacion con las doctrinas fundamentales o mas tradicionales del protestantismo.
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vemos nuevamente los contextos de Estados Unidos y Gran Bretafia, que si bien fueron
diferentes, ejercieron una mutua influencia en el intercambio de actores religiosos y la
exportacion de sus ideas en un mundo industrializado y cada vez més diverso. En el caso de
Inglaterra, el desafio a la religion fue un factor para buscar la renovacion y hacer frente al
desplazamiento. No obstante, la manera de hacer relevante al cristianismo en su rama protestante
presentd dos opciones principales: una propuesta tradicionalista, fundamentalista o evangélica y
otra modernista o liberal. Aspinwall articula el problema de la siguiente manera:

“La religion ha estado siempre en crisis en el mundo atlantico: desde los dias de la
Reforma y los puritanos, de Jonathan Edwards y de Charles Finney, y desde los afios
veinte hasta la fecha. Los conservadores echan de menos un pasado idilico, mientras los
extremistas descubren ahora al Dios de los pobres y de la liberacion: ambos quieren
recuperar la Biblia en manos de los eruditos para pasarsela “al pueblo”. Uno de estos
grupos es estatico, el otro moévil. (...) El problema seguia sin resolver. Para los elementos
religiosos, parecia evidente que esto tenia dos soluciones: o volver a las certidumbres
fundamentales de la Biblia, a la “religion de otros tiempos” o “modernizar” el contenido

., e o 109
y la presentacion del cristianismo para transformarlo en una religion “relevante”.”

Esta fue la cuestion a la que se enfrentaron los diferentes grupos protestantes, tanto en
Gran Bretafia como en los Estados Unidos. En el caso de la SVM y el FUMEC y su separacion
de lo que seria posteriormente la CIEE, se debi6 a que los primeros dos negaron la importancia
sobre “la sangre de Cristo como Unico medio para la redencién”, lo fundamental de la vida
devocional y la proclamacion publica del evangelio. Pete Lowman afirma que: “...la inspiracion
literal y verbal de Biblia, la vision penal de la Redencién y el proximo regreso en forma fisica

»110

del Sefior a la tierra, estaban en el corazon de la discusion. Algunos grupos evangélicos

comenzaron a desafiliarse del SVM, y la CIEE considerd a estos grupos cComo sus precursores.

198 Esto refiere basicamente a que negaron las creencias fundamentales del cristianismo evangélico y dieron mayor
énfasis a aspectos sociales. Los términos se explican con mas detalle a partir de la pagina 50.
199 Aspinwall, El Reino Unido y América, 338-339.
191 owman, The day of his power, 36.
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Finalmente, la postura de la Comunidad Internacional de Estudiantes Evangélicos se concreté a
partir de lo aprendido y en contra del liberalismo teoldgico que acabd con algunos de estos
movimientos o definié a otros dentro del mundo ecuménico.'*! La cuestion se encontré en lo que
consideraron prioritario. En este tiempo, algunos grupos cristianos, como los mencionados
tuvieron ante si la posibilidad de hacerse relevantes a partir de una mayor participacion social y
busqueda para la resolucién de conflictos, formandose académicamente a costa de otros énfasis.
La CIEE encontrd sus raices en un protestantismo mas tradicional, pero aln asi abierto al
didlogo, aunque con varios rastros de fundamentalismo, que explicaremos més adelante.

A diferencia del FUMEC y el SVM, el movimiento de IVCF en los Estados Unidos
también se planté dentro de un marco fundamentalista o tradicional. Esto se entiende cuando el
SVM, por ejemplo, cedi6 al fuerte conflicto entre ciencia y religién camino a un racionalismo de
la fe cristiana que eventualmente la diluyé. También la aplicacién del método critico a la Biblia
le rest6 autoridad y puso en jaque los fundamentos de los movimientos evangélicos, por esa
razon algunos tedlogos norteamericanos escribieron los “Fundamentos” de la fe, que resumen la
doctrina basica cristiana y algunas versiones incluyen un enfoque milenarista.**> No obstante, el
problema con el fundamentalismo, concepto acufiado posteriormente, no fue tanto de indole
intelectual como sefiala Bloom, sino de ecumenismo, por la incapacidad para reconocer que otros
grupos también podian tener una teologia y préctica religiosa correcta.’** Sumado a esto, el
crecimiento de la poblacion estudiantil trajo consigo la ampliacion del trabajo de movimientos

cristianos en las universidades, que antes del siglo XX no tuvieron problemas mayores con

L Al hablar de ecumenismo, se hace considerando sélo a las religiones cristianas. EI Consejo Mundial de Iglesias es
el ejemplo mas claro para ello, donde FUMEC ha ayudado en la formacion de sus lideres.
12 E| milenarismo es una propuesta escatoldgica que considera que Cristo regresara a la tierra para reinar por mil
afios, donde habra paz sobre la tierra antes del Juicio Final.
3 Harold Bloom, La religién en los Estados Unidos (México: FCE, 1995), 244.
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doctrina, pero a partir de los 1900, el liberalismo dejo sentir su influencia y comenzaron a
confrontarse dos creencias y doctrinas.

Por su parte, la Primera Guerra Mundial y sus efectos sobre la poblacion, asi como la
extension del llamado Evangelio Social, relegaron el estudio de las Escrituras y la espiritualidad,
enfatizando la necesidad de preparacion en los asuntos del mundo y los esfuerzos por
mejorarlo.*** Sin embargo, lo interesante de IVCF fue que su “fundamentalismo” tampoco tuvo
precedentes. No negé el intelectualismo como otros grupos, tuvo una base doctrinal muy clara y
conservadora, pero sin ignorar a la sociedad y sus problemas, ni tampoco el hecho de reconocer a
la Biblia como lenguaje que requiere interpretacion. En su seno parecieron conjugarse, y hasta

o - 11
confrontarse, lo que Bloom define como “evangélicos” y “misticos,” >

que en muchas ocasiones
fueron vistos como modelos Unicos e irreconciliables. Los primeros -los “fundamentalistas”-
defienden la inspiracion divina y la infalibilidad de las Escrituras, al extremo de privilegiar la
literalidad a la interpretacion, mientras que los “misticos” o liberales no tienen una base doctrinal

clara y su regla era la “competencia del alma” **®

que poseen los individuos para comprender de
manera personal el mensaje de Dios. Consideramos que estas son las dos posturas alternas, pero
tampoco significa que un grupo sea plenamente representativo de uno u otro porque finalmente
los conceptos y el lenguaje que utilizamos para enunciar los fendmenos sociales o religiosos

siempre resulta insuficiente. No obstante, IVCF y por consiguiente la CIEE no corresponde a lo

que Bloom denomina como la religion estadunidense, porque asumié su herencia de los

% Hunt, For Christ and the University, 46-50. Aqui se explica la historia de IVCF y ubica algunos de estos puntos
como la razén para el declive del SVM.
15y son conceptos que Bloom elabora a partir del trabajo de Bellah. Bloom, La religién en los Estados Unidos,
238.
18 L a “competencia del alma” es lo que Bloom explica como una de las principales caracteristicas para entender la
religion estadunidense, donde se reconoce la capacidad individual para relacionarse con Dios y entender la Biblia
para cada persona que lee. Su extremo es cuando no existe ninguna doctrina que norme las interpretaciones
personales, porque cada quien recibe revelacion individual. Ibid., 240-241.
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movimientos protestantes tradicionales y en términos préacticos rechazo el individualismo vy la
subjetividad que caracteriza a los estadunidenses.™'’ También mantuvo una postura critica ante
asuntos sociales y politicos y sostuvo similitudes con los protestantismos histéricos europeos,
con un fuerte énfasis en la doctrina, elemento ignorado por la Ilamada religién estadunidense,
segun lo plantea Bloom. La Biblia es mas que un “accesorio”, ocupa un lugar central en la vida
de los movimientos, pero su interpretacion estd mediada por bases doctrinales establecidas
histéricamente.**®

Mientras que en Cambridge se dividieron los grupos evangélicos del FUMEC en 1910,
para 1925 en los Estados Unidos los evangélicos se desafiliaron del SVM y del FUMEC.'® En
1928 enviaron a Howard Guiness del movimiento inglés a Canadd para comenzar grupos
estudiantiles. El viajo por el pais e incluso al norte de los Estados Unidos para formar grupos
cristianos evangélicos con su base en el estudio biblico, “el alcance” a estudiantes no cristianos y
la vida devocional. En su tiempo alla se fund6 el movimiento canadiense y se nombr6 a Arthur
Hill como presidente. Asi mismo, en 1929 visitd Australia y Nueva Zelanda, donde conoci6 a
Stacey Woods, quien tuvo un papel fundamental en la historia de la CIEE. En los siguientes diez
afios Guiness viajo para hacer obra pionera por la India, Sudafrica, Espafia, Noruega, Suecia,
Finlandia, Hungria, Suiza y Bélgica.'®

Stacey Woods fue un personaje clave en la historia de la CIEE. Fue australiano, estudio
teologia en los Estados Unidos y lo invitaron a ser Secretario General del movimiento estudiantil
en Canada. El aceptd. Bajo su liderazgo el movimiento canadiense también hizo trabajo pionero

en los Estados Unidos, comenzando con grupos de estudiantes cristianos en diversas

" Ibid., 66.
"8 Ibid., 220-221.
9 Hunt, For Christ and the University, 54.
20 Ibid., 66.
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universidades seculares.'®! Con Stacey Woods y Charles Troutman, la obra estudiantil en
Estados Unidos, Canada y Australia, crecié y se consolidd. Aun en medio de la Segunda Guerra
Mundial, se afirmé gracias al trabajo de estudiantes y obreros.'? En este tiempo, Woods y
Troutman definieron la esencia de los movimientos estudiantiles y establecieron una base de fe,
cimentado en las premisas del fundamentalismo cristiano. La Base de Fe s6lo contuvo cinco
puntos muy generales, pero a la vez claros para no dejar que el liberalismo teol6gico minara las
convicciones y dinamismo de los grupos. Esta afirm6: 1) La inspiracion divina, integridad y
autoridad de la Biblia, 2) La deidad del Sefior Jesucristo, 3) La necesidad y eficacia de la muerte
en sustitucion de Jesus para la redencion del mundo y su resurreccion corporal como hecho
historico, 4) La presencia y poder del Espiritu Santo en el trabajo de la regeneracion y, 5) La
consumacién del Reino de Dios en el “regreso glorioso del gran Dios y Salvador Jesucristo.”?®
Esto definié al movimiento en términos teoldgico-religiosos, pero también practicos, pues le dio
proposito y pautas para el trabajo dentro de las universidades y preparatorias. La mayoria de las
cosas que se escribieron'®* ya eran parte de la vida de los grupos estudiantiles, pero ayudé para
los afios posteriores.

En cuanto a la relacion con las iglesias, al menos en Estados Unidos y Canad, la
situacion no fue facil. Muchos pastores no aceptaron un movimiento interdenominacional,
aunque fuese evangélico y tampoco creyeron que un estudiante cristiano deberia estudiar en una

universidad secular.® En principio, las iglesias protestantes si apoyaron la creacién de grupos

! Ipid., 73.
122 1 os términos “obreros” o “asesores” se le dan a las personas, regularmente profesionistas que trabajan como
misioneros para los movimientos estudiantiles de la CIEE.
2 |bid., 81.
124 Charles Troutman escribié un documento llamado “Los Siete Pilares”. En ¢l explicaba los fundamentos para la
obra estudiantil, afirmando su caracter biblico, evangélico, de vida devocional, grupos autoctonos y con un fuerte
sentido de mision.
125 Hunt, For Christ and the University, 92.
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cristianos en los centros de estudio, pero debido al clima teolégico de riesgo para los
tradicionalistas, los grupos interdenominacionales representaron una amenaza, y méas con la
democratizacion, que incluia la ampliacion en la gama de las opciones religiosas. Asi la CIEE en
1947, se form6 en estos contextos, aglutinando a varios movimiento nacionales, como los
mencionados en Inglaterra, Canada y los Estados Unidos. Estos definieron la forma de trabajo

que por décadas han seguido los movimientos estudiantiles en todo el mundo.

b. El envio y llegada de Edward Pentecost a México (1945-1953)

Para una mejor comprension de este periodo, resulta Gtil esbozar brevemente un poco de
la situacion en México, principalmente en el centro, durante los afios cuarenta y comentar acerca
de la Universidad durante este periodo. En 1940 México comenz0 un proceso de crecimiento y
diversificacion de la economia. Inicio el proceso acelerado de un pais mayormente agricola a uno
industrializado, lo que también le llevé a un alto crecimiento demografico, una rapida
urbanizacion desorganizada y a desigualdad econémica producto de la distribucion inequitativa
de la riqueza. Hacia 1945 el pais se encontré en este proceso de crecimiento, que le daba la
ilusion de competitividad mundial. No obstante, en afios posteriores se dejaron ver las
deficiencias en el desarrollo econdmico y los problemas producto del crecimiento urbano y
demografico, asi como de la desigualdad social.**® En el sector educativo, desde 1940 también

se emprendid una politica modernizadora de la educacién sobre el discurso de la “unidad

126 E| Colegio de México, Historia General de México (México: El Colegio de México, 2004), 885.
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nacional” del presidente Manuel Avila Camacho.’® Y la universidad representé una forma de
movilidad social hacia una mejor calidad de vida, abriendo la posibilidad a que sectores de la

clase media accedieran a ella.*?®

En 1945 llegd a México Edward Pentecost, como consecuencia de los esfuerzos pioneros
de Stacey Woods, para que surgieran movimientos estudiantiles evangélicos en otros paises.
Woods realizd dos viajes en 1937, y en 1944 acompafado de Pentecost. Este ultimo habia
pasado un verano en la Universidad Nacional Autbnoma de México, asi que en 1945 Pentecost
se enrold en la Universidad Nacional como estudiante de un posgrado en Letras Hispanas. En
este tiempo, posterior a la Segunda Guerra Mundial, surgié una oleada de misioneros
norteamericanos con nuevo impetu por la evangelizacién mundial.*?® No obstante, en México ya
habia una presencia protestante considerable desde el siglo XIX y la mayoria de ellos se ubicaron
dentro del espectro evangélico, como fruto de misién del Segundo Gran Despertar que llevaba
consigo un énfasis en la piedad, el individuo, un caracter misionero de los laicos, entre otros.**
Aun cuando ambos se consideraron fundamentalistas, posterior a la Segunda Guerra la postura
fue méas extrema, comparado con los evangélicos establecidos en México. Debido al estudio
sobre la formacion teoldgica de la CIEE y sus fundadores, podemos arguir que Pentecost y otros
pioneros, como parte de un movimiento estudiantil internacional, se encontraron mas alineados a
la ola producto del Segundo Gran Despertar aun cuando llegaron en otro momento a América

Latina. El tedlogo e historiador José Miguez Bonino lo plantea de la siguiente forma:

127 Antonio Gamez, “El movimiento estudiantil mexicano. Crénica de las organizaciones y tendencias politicas,
1970-1971” en La educacion superior en el proceso histérico de México tomo Il, coord. David Pifiera (México:
SEP/UABC/ANUIES, 2001), 306.
%% |bid., 312-313.
129 5cott, La Sal de la Tierra, 48.
30 Miguez, Rostros del protestantismo latinoamericano, 35.
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“...hacia 1916 el protestantismo misionero latinoamericano es basicamente “evangélico”
segin el modelo del evangelicalismo estadounidense del “segundo despertar”: individualista,
cristologico-soteriolégico en clave basicamente subjetiva, con énfasis en la santificacion. Tiene
un interés social genuino, que se expresa en la caridad y la ayuda mutua pero que carece de
perspectiva estructural y politica excepto en lo que toca a la defensa de su libertad y la lucha
contra las discriminaciones; por lo tanto tiende a ser politicamente democratico y liberal, pero sin
sustentar tal opcion en su fe ni hacerla parte integrante de su piedad.”**

Esto nos dice que las personas que llegaron después de la segunda gran guerra trajeron
consigo un fundamentalismo teoldgico con un dualismo mas marcado, mayor rechazo hacia la
cultura y un fuerte legalismo, que también afect6 a las iglesias tradicionales-histéricas.** Por su
parte, Edward Pentecost, provino de los Estados Unidos y del Seminario Teol6gico de Dallas,
que tenfa una fuerte inclinacién dispensacionalista.’** No obstante, influencié que fue enviado
por Woods, quien ayudé en la redefinicion del evangelicalismo estadunidense®** y provocé
controversias importantes dentro del mundo fundamentalista, la ortodoxia cristiana y los
liberalismos teoldgicos. Porque para los afios cuarenta en los Estados Unidos el evangelismo y la
universidad fueron temas mutuamente excluyentes.*® La mayorfa de las universidades, que en
principio eran cristianas, cedieron al terreno liberal y los grupos mas fundamentalistas se aislaron
para evitar contaminarse del liberalismo. Esto generé que los evangélicos no tuvieran las

herramientas para conectarse y responder a los desafios culturales. Por esa razon, el

L Ibid., 46.
2 Ipid., 47.
133 Una teologia y hermenéutica que especula acerca de los dltimos tiempos y del futuro, tratando de simplificar las
ensefianzas de las Escrituras. Lo que hace es dividir la Biblia bajo 7 dispensaciones, promoviendo la idea que Dios
se ha relacionado con la humanidad de diferentes formas a los largo de la historia. Se veia una ruptura entre Israel y
la Iglesia, por lo que las profecias del Antiguo Testamento a penas habrian de cumplirse en el futuro. Plantea una
escatologia muy compleja que incluye elementos como el “rapto”, la salvacion final del Israel y énfasis en la Gran
Tribulacion. MacLeod, C. Stacey Woods and the Evangelical, 47.
34 El combati6 la indiferencia de las iglesias evangélicas norteamericanas, al desafiarlos a entrar en contacto con la
universidad y a que los cristianos lo asumieran como un campo de misién. Incluso, rechaz6 incluir una clausula en la
doctrina basica de fe de Intervarsity sobre el premilenarismo, aun cuando esto era parte de la ortodoxia evangélica.
El evangelicalismo estadunidense durante la década los treinta y cuarentas estuvo fuertemente influencia por esa
doctrina, viendo a la iglesia como algo temporal, pero Stacey crey6 en la importancia de formar a una generacion
que estuvieran a la vanguardia, poniendo a las Escrituras en el centro, sin importar como otros le juzgarian y si eso
implicaba estar “fuera de juego”. Ibid., 48-49.
" Ibid., 19.
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“renacimiento evangélico” fue una nueva clase que tuvo en su seno a profesores universitarios
con los més altos grados académicos.**® Woods ayudé a que el fundamentalismo entrara en un
nuevo dialogo con el mundo y pensara las implicaciones de sus creencias a la luz de los
conflictos sociales. Todo esto favorecio la idea que el mismo Woods sigui6 y también forjé una
linea doctrinal y una préctica religiosa para la CIEE. Y esto a su vez ayudd a renovar el
evangelicalismo latinoamericano.

En el caso de México y Compa, vemos sus énfasis y los elementos que le identificaron a
través del modo en que se organizé el movimiento. Porque existio una dialéctica entre las formas
y la teologia que la CIEE propuso con la manera en que se estructurd el campo religioso
mexicano. En los puntos de contacto observamos las relaciones y conflictos. Ser evangélico en
América Latina y también en México significo pertenecer a una minoria acusada de imperialista
y extranjera. En esos afios el reto fue forjar o re-definir una identidad evangélica, asunto que los
movimientos de la CIEE en América Latina asumieron.*®” Compa, como el primer movimiento
afiliado a la CIEE en Latinoamérica se inscribid en esta tarea, aln cuando existen mas registros
de estas labores en Sudamérica. Desde Cochabamba —1er Congreso latinoamericano de la CIEE-
en 1958, ese fue uno de los desafios, segin Samuel Escobar. Y como él mismo lo articuld:
“Nuestra posicion era la de una generacion que trataba de ubicarse en un lugar preciso dentro
del mosaico de expresiones de la fe protestante que existian en ese momento en América
Latina.” **® Aln cuando ya existia una identidad evangélica, con la “desaparicion” del

protestantismo liberal después de la revolucion mexicana y la aparicion de un rigido

" Ibid., 19.
37 i bien podemos observar una presencia protestante notable en América Latina desde el siglo XIX vinculada con
el liberalismo politico, para mediados el siglo XX se dieron muchos cambios que pedian una redefinicion, al ampliar
también las opciones del mercado religioso.
138 Samuel Escobar, “Herencia, Identidad y Misién de la Iglesia en América Latina”, en Congreso Misionero CIEE.
(Cochabamba: Congreso Latinoamericano de la CIEE, 1998), 1.
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fundamentalismo evangélico posterior a la segunda guerra mundial, se present6 la necesidad de
redefinir lo evangélico para grupos como los iniciados por misioneros de la CIEE. Dicha labor
fue evidente ante el panorama religioso, si al principio se estaba consciente o no de ello, no lo
sabemos, pero al menos los pioneros de la CIEE asumieron la tarea.

En el marco de esta discusion, Escobar definio la postura evangélica de la CIEE en el
panorama religioso. Esto resultd un aporte util, porque el Comparfierismo Estudiantil hered6 un
cristianismo evangelico con tonos fundamentalistas aunque muy peculiar del movimiento de
IVCF de los Estados Unidos, que a su vez estuvo influido por el UCCF de Gran Bretana.
Escobar nos dice:

“...la Comunidad, lo mismo que la FTL representan uno de estos “rostros” y que al
ocuparme del tema parto de una postura especifica, de una tradicion. Esta se define por
una posicion doctrinal, un énfasis misionero, una espiritualidad de tradicion pietista, una
eclesialidad de renovacion y una blsqueda de pertinencia social.”**

Al no existir grupos con las mismas caracteristicas, personas como Escobar, tomaron la
oportunidad para definirse a si mismos, y en el proceso, proyectar lo que buscaban ser. Al
decirse evangélicos en América Latina no fue s6lo una copia del evangelicalismo
norteamericano; fue una busqueda por la tradicion evangélica historica, la reivindicacion de la
Biblia a un lugar central, una critica al ropaje y las imposiciones culturales de los misioneros
extranjeros y una bUsqueda por articular la teologia con la realidad social.**° De alguna manera
fue un intento por rescatar lo mejor del protestantismo liberal decimonénico y a su vez
diferenciarse de otros grupos carentes de interés por la universidad y la formaciéon de
universitarios cristianos. El fundamentalismo de la posguerra en México trajo consigo la

incursion de mas denominaciones protestantes, una fragmentacion denominacional, una

%9 1pid., 2.
9 1hid., 2.
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dicotomia entre el mundo espiritual y material que le llevd a un aislamiento social, y la
vinculacion con causas politicas e ideoldgicas de los estadounidenses. De alguna manera, el
proposito de Compa, como parte de un movimiento continental mas amplio, fue ubicarse en este
contexto y defender lo que concebia como una préactica cristiana-evangélica correcta.

En México, al referirnos a los evangélicos o protestantes en su término mas amplio,
estamos hablando de una minoria en un ambiente hostil, en un pais fraguando una identidad
nacional, en contraposicion del vecino mas cercano. Encontramos momentos en la historia donde
algunos grupos tuvieron buenas relaciones con el estado mexicano, por el rechazo de éstos al
catolicismo y su poder indiscutido en el siglo XIX. La época del anticlericalismo en México, no
siempre significd afectar a los protestantes, sino al contrario. Estuvieron presentes algunos
personajes cercanos a la politica y otros pocos misioneros provenientes de la Sociedad Biblica
como Diego Thomson quienes tuvieron estrecha relacion con gente de influencia.*** Sin
embargo, durante el periodo presidencial de Plutarco Elias Calles y su aplicacion los articulos
anti-clericales de la Constitucién de 1917, los evangélicos también sufrieron persecucion a mano
de los Cristeros y el cierre de escuelas y hospitales por érdenes gubernamentales. Durante el
Cardenismo, se mantuvo una posicion anti-clerical y anti-religiosa, con la promocién de la
educacion socialista, que si bien no funcion6 de la manera esperada provey0 razones para

mantener prejuicios en contra de la religion y sus mltiples expresiones.#?

En cuanto a la llegada de Edward Pentecost, sabemos que anterior a él no hubo una
vinculacion entre el trabajo de las iglesias evangélicas con el de las universidades seculares. Lo

nico fue la creacion de algunas casas para estudiantes a principios del siglo XX con el propésito

L 5cott, La Sal de la Tierra, 30.
142 Josefina Zoraida, Nacionalismo y Educacién en México (México: COLMEX, 1979), 176-178.
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de proveer un ambiente cristiano para los estudiantes que se encontraban fuera de sus casas, y en
el siglo XIX la creacion de escuelas normales auspiciadas por iglesias protestantes, que habian
desaparecido con Elias Calles.** Ante la fuerza con la que se luché por la separacion Iglesia-
Estado y la Guerra Cristera, también existio un rechazo a lo religioso en el ambiente académico.
Para 1945, recién finalizada la Segunda Guerra Mundial, México se encontré en una etapa de
crecimiento econdmico e industrial, pasando de manera més notable a la marcada esfera de
influencia de los Estados Unidos, adin cuando el discurso nacionalista dijese lo contrario.'** Para
ingresar al pais, Pentecost Ilegé como estudiante, aun cuando su moévil era religioso y la forma en
que tratd de organizar el trabajo entre estudiantes siguié en gran medida lo aprendido de Stacey

Woods y su experiencia en Canada y los Estados Unidos.

c. Los primeros aiios hacia la consolidacion y vision de Compa (1945 a
1963)
Los primeros afios de Compa son importantes porque nos permiten observar las bases

sobre las cuales comenzo el movimiento, marcando los afios subsecuentes en el desarrollo de la
institucién. Podemos ver algunas continuidades en la forma de trabajo, pero también una gran
adaptabilidad de los miembros que marcaron rupturas y transformaciones para el movimiento en
formacion. En estos inicios, contamos basicamente con el testimonio de algunos que participaron
en esta etapa y algunos documentos que nos relatan acerca de los primeros contactos de Edward
Pentecost con iglesias, estudiantes, sus viajes y reuniones. Durante la mayor parte de su tiempo
en México, la CIEE e IVCF fueron quienes lo sostuvieron econdmicamente a él y su familia. Sus
primeros contactos con iglesias evangélicas en la Ciudad de México fueron las presbiterianas,

después con los Hermanos Libres y los bautistas. La forma en que organizo el trabajo refleja en

143 Scott, Los evangélicos mexicanos, 8.
14 El Colegio de México, Historia General de México (México: El Colegio de México, 2004), 927-928.
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gran manera lo que seguramente aprendi6 de Stacey Woods.*** Buscé a hombres de negocios
comprometidos con la mision cristiana y les comunicé los objetivos de un movimiento
estudiantil evangélico, lo que para ese momento fue muy innovador. Este punto proveyd un
grado de formalidad necesario, aunque a su vez promovio a ciertas personas a tener injerencia en
el movimiento sin una clara vision de lo que Pentectost -y la CIEE en general- buscaron. México
y en este caso el Distrito Federal fue un contexto muy diferente al que Woods experimento,
sobre todo por la influencia del protestantismo en los Estados Unidos y su tradicion dentro de las
universidades. Pentecost ademas tratd de establecer contactos con otros universitarios
evangélicos, visito iglesias, se dio a conocer en el contexto evangélico y se mantuvo vinculado
con IVCF en los Estados Unidos y Canada. De hecho, en 1945 cuando recien lleg6 a vivir a
México busco a otros misioneros para conocer el tipo de trabajo que realizaban y en Michoacan
conocid a una misionera que trabajaba en un orfanato para nifias, quien se convirtio en su esposa
un afio después.

Hacia 1948, Pentecost establecié contactos en varias ciudades del pais, entre ellas San
Luis Potosi, Puebla y Monterrey. Mientras, en el Distrito Federal busco establecer un centro
estudiantil cerca de la UNAM, pero este no funcion6.*® La forma en que logré los primeros
contactos con estudiantes fue invitdndoles a su casa y compartiendo con ellos de manera mas
familiar. Los primeros afios se reunieron los sdbados por la noche para tener un estudio biblico
con otros estudiantes cristianos. Pentecost en principio no logré motivar a los estudiantes a que

tuvieran actividades proselitistas dentro de la Universidad, la principal razén dada fue el contexto

145 MacLeod, C.Stacey Woods and the evangelical, 62.
146 Margaret Pentecost, “Entrevista a Margaret Pentecost”, entrevistada por Alejandra Ortiz Chacén, 25 de enero de
2010, San Diego, California, formato digital.
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tan hostil hacia los grupos religiosos en esos afios.**’Lo que conocemos sobre este tiempo es que
poco a poco se formd un grupo de estudiantes cristianos con quienes, aparte de estudiar la Biblia,
tuvieron un espacio para discutir sobre los temas que les aquejaban e interesaban y un espacio
para el compafierismo. Si consideramos que un movimiento evangélico como el de los Estados
Unidos o Canada fue el modelo a seguir, los primeros afios s6lo nos proveen uno que otro
destello de esta realidad. Fue dificil esperar que en México surgieran grupos estudiantiles con un
movil de proselitismo evangélico cuando no existio antecedente dentro de las iglesias

evangélicas. En el caso de Puebla, Paulino Ortega nos dijo en entrevista,**®

que existié un grupo
de estudiantes acompafiado de un profesor evangélico y ellos fueron la primera expresion
militante evangélica dentro de la Universidad. Ellos entraron en contacto con Pentecost gracias a
su visita y vinculacion con las iglesias y el trabajo de difusion.

En cuanto a la relacion con las iglesias, Pentecost, como misionero extranjero represento
para algunos, una amenaza ante la sospecha de denominaciones nuevas que surgieron en el
campo religioso. Muchos lideres eclesisticos no confiaron en un movimiento estudiantil con
universitarios cristianos, por las implicaciones de cada elemento que conformd esta idea. Ante
las practicas religiosas derivadas del evangelicalismo del momento, como lo hemos explicado en
lineas anteriores, un movimiento de esta naturaleza no fue facilmente aceptado. Su ventaja fue
que podia identificarse con las creencias fundamentales, aunque en afios posteriores generé una

practica evangélica diferenciada de la tradicion heredada por el fundamentalismo

norteamericano.**® No obstante, la formacion de relaciones con miembros de las iglesias y

7 Scott, La Sal de la Tierra, 48.
148 paulino Ortega, “Entrevista a Paulino Ortega”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacén, 14 de diciembre de
2008, Saltillo, Coahuila, formato digital.
149 Es decir, buscaron précticas proselitistas menos agresivas que respondian a las inquietudes politicas y sociales de
los estudiantes y la sociedad.
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también la innovacion del trabajo con universitarios ayud6 para que el proyecto continuara. Es
dificil definir las caracteristicas del grupo durante los primeros afios, porque algunos cercanos a
la familia Pentecost, aun siendo estudiantes, no entendieron bien el planteamiento de un
movimiento evangélico militante dentro de la Universidad, como lo fue en otras partes del
mundo. Asimismo, no hubo, al menos en la ciudad de México ningun grupo o iglesia evangélica
con un trabajo especializado con universitarios. Una razdn fue la escasez de universitarios en las
iglesias evangélicas, pero aun asi Pentecost intentd darse a conocer paulatinamente dentro de las
diferentes iglesias, en la bisqueda por estudiantes.'*

Uno de los factores de innovacién en México, a imitacion del modelo canadiense y
estadunidense, fue el campamento. Para Pentecost, establecer un espacio para entrenamiento,
recreacion, descanso y retiro fue esencial. De hecho, en 1951 la familia Pentecost viajo en carro
hasta Campus in the Woods en Canadé con tres estudiantes mexicanos.™" Este campamento fue
un lugar de entrenamiento que ayud6 a forjar la vision de los movimientos estudiantiles en
Norteamérica.’>* Una de las razones por las que Compafierismo Estudiantil se constituyé como
Asociacion Civil en 1956, fue para la compra de un terreno en el area de Valle de Bravo en 1957,
que después bautizaron como “Citlali.” Esto fue parte de la iniciativa de Pentecost con el
proposito de organizar campamentos. Por otra parte, en 1951 un grupo de estudiantes y
profesores en San Luis Potosi contactaron a Pentecost a través de una carta para presentar el

movimiento en las iglesias de aquella ciudad. En un informe sobre este hecho, se habl6 de

150 Compafierismo Estudiantil en México u otros movimientos de la CIEE en América Latina no fueron los primeros
ni los Unicos grupos evangélicos que trabajaron con universitarios en el continente. EI FUMEC también comenz6 su
trabajo desde la década de los veinte, pero fueron esfuerzos muy aislados en todo el continente y para 1947 adn no
consideraban que existiera un movimiento latinoamericano. Escobar, La Chispay la Llama, 38.
1 De quienes desconocemos sus nombres.
2MacLeod, C. Stacey Woods and the evangelical, 92.
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estudiantes en Puebla y del Distrito Federal, trabajando en conjunto y con un compromiso mayor
con el naciente movimiento:

“A Eduardo Pentecost esa carta le cayd como una respuesta maravillosa a las oraciones

suyas y de los estudiantes de México y Puebla, deseosos de compartir con otros la alegria

de la comunion, el estudio y la evangelizacion en la universidad. Precisamente una
apertura en San Luis habia sido el motivo de sus oraciones en aquel afio de 1951. Y lo
que ahora venia era una invitacién espontanea. La respuesta no se hizo esperar. Cinco
muchachos de la ciudad de México hicieron el viaje de doce horas hasta San Luis Potosi.

Lo pagaron de su propio bolsillo, y al llegar a destino organizaron dos reuniones para

estudiantes y una reunion general para la juventud el domingo en la tarde.”*"
Observamos destellos de una iniciativa estudiantil creciente y comprometida y los primeros
esfuerzos de extenderse a otras ciudades. Ya no solo fue Pentecost, sino otros mas trabajando
con una vision mas clara de lo que él quiso lograr con los estudiantes. En la carta hay animo y
emocion expresadas, y consideramos este fue de los pocas oportunidades que hubo de este tipo
en aquellos afios.

En 1952, se presentd la visita de Stacey Woods, junto a Vincent Craven para celebrar el
primer campamento “oficial” de Compa con estudiantes universitarios. Un afio después,
Pentecost pidi6 que Comparfierismo Estudiantil, A.C. formara parte oficialmente de la CIEE; su
peticion fue aceptada y se convirti6 en el primer movimiento evangélico estudiantil
latinoamericano de la CIEE.™ Esto significé que en la ciudad de México y algunas otras
ciudades, hubo grupos de estudiantes trabajando en la evangelizacion de sus compafieros y
organizandose para este fin. En 1954 organizaron una camparfia dentro de la UNAM para entrar

en contacto con evangélicos, actividad que marcé un perfil de mayor exposicién de parte de los

estudiantes.

153 Escobar, La Chispa y la Llama, 47-48.
154 MacLeod, C. Stacey Woods and the evangelical, 147-148.
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Los documentos que datan de 1956 y 1957 dejaron constancia de un esfuerzo por
formalizar y representar legalmente a un naciente movimiento estudiantil y profesional de
cristianos evangélicos que también adquirié mayor institucionalidad. En los documentos
oficiales no existié ninguna referencia de que Compafierismo Estudiantil®®>, A.C. fuese una
agrupacion religiosa aunque si menciond la busqueda por el “desarrollo espiritual” de los
estudiantes asociados. Estos fueron los objetivos que enumero la nueva A.C.:

“a) Promover el compafierismo entre todos los estudiantes sin distincion de profesiones,
credos politicos o religiosos; b) Velar por el mejoramiento intelectual, moral y material
de los estudiantes asociados, facilitando hasta donde sea posible a la Asociacion la forma
de que el estudiante complemente su preparacion técnica con una solida preparacion
moral para mejor servir a la Patria y a la humanidad; c) Velar porque el estudiante tenga
diversiones y esparcimientos sanos (que en nada lo divaguen de su misién principal, de su
preparacion técnica) y al efecto, podra establecer granjas de recreo, promover viajes de

estudio o de sano esparcimiento; y en d) En general, velar por salud moral y espiritual de

. . 156
los estudiantes asociados.”

Aqui vemos algunas de las cosas que se registraron de manera oficial de parte de Compafierismo
Estudiantil, lo cual nos muestra que ocultaron parte de su identidad como movimiento
evangélico. Diez afios después en una carta a David Currie, quien vino de los Estados Unidos
como representante del Moody Institute of Science, pidi6 un estudio sobre la constitucion legal y
no recibid buenas noticias. Al parecer no hubo un registro adecuado de las reuniones y los
estatutos no se plantearon de manera correcta; los abogados incluso propusieron que se creara
otra asociacion civil. " El problema se encontré principalmente en la organizacién y la

referencia al uso de los recursos, y no en relacion con los objetivos. Esto Gltimo no mostro

5 El nombre se le otorgd porque es bésicamente la traduccion de Intervarsity Fellowship, nombre de los
movimientos en Norteamérica, aunque sin el adjetivo “Christian” (cristiano) debido a que se registro legalmente asi.
156 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Primer testimonio de la escritura publica de
constitucion de Compaiierismo Estudiantil,” 22 Agosto 1956, Monterrey, Nuevo Ledn.
7 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Juan Garcia, Gaspar Sanchez y Raul Estrada,
Bufete Juridico a David Currie,” 6 Diciembre 1966, Monterrey, Nuevo Ledn.
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realmente lo que Compa buscé como institucion, pero fue la cara dada ante el Estado, ante la
ausencia de reconocimiento legal de las agrupaciones religiosas. Desde ese momento podemos
observar que existié un discurso muy distinto entre las actas o minutas de la Asociacion, con los
boletines e informes del movimiento.**®

Hacia 1963, en un acta extraordinaria de reunion del Consejo de Directores mencionaron
la salida de Fred Denton, quien fue el presidente de Compafierismo Estudiantil y también parte
de la Sociedad Biblica. Alli mismo se habl6 de la llegada y bienvenida a Compa de David
Currie, asi como de la necesidad de reunirse periddicamente para atender las necesidades de la
asociacion. En esta breve minuta viene referencia a Miriam Lemcke, de quien hablaremos con
mayor amplitud en el siguiente apartado y mencionaron que Denton hizo entrega de todos los
documentos de propiedad del campamento en Valle de Bravo al nuevo presidente, el Dr.
Brisefio.">® Es importante apuntar, que si bien desconocemos a algunas de las personalidades que
se mencionaron en las minutas, algunos fueron hombres de negocios y otros médicos; Denton
fue miembro de la Sociedad Biblica y conoci6 bien el trabajo de la Comunidad y Currie fue el
representante en México del Moody Institute of Science. Con esta Gltima referencia inferimos la
razén por la que en 1962 redactaron un documento para crear una Asociacion Civil, vinculada
con Compa para mostrar “peliculas cientificas” en la Universidad.'® EI Moody Institute of

Science fue una idea de algunos evangélicos en los Estados Unidos, encabezados por Irwin

Moon, de producir algunas peliculas, obras y materiales con el propésito de mostrar a través de

158 Hago esta diferencia entre Asociacién (institucién) y el movimiento, para marcar que en Compa una cosa fue la

cara legal y administrativa y otra la de la iniciativa estudiantil y profesional en el campo escolar. Con esto no quiere

decir que no existiera relacion entre ambos, porque la formacion de la A.C. marc6 al movimiento y el movimiento

mismo gener6 agenda para la AC, sin embargo, la distincién es necesaria para comprender mejor a Compa. Por

muchos afios, no existid reunion formal del Consejo de Directores y poco orden en cuanto a esto, pero el

movimiento continud.

9 Archivo de la Oficina Nacional de Compaifierismo Estudiantil, “Complemento del acta de Compaierismo

Estudiantil Mexicano,” 10 Febrero 1963, Monterrey, Nuevo Ledn.

1%0 Archivo de Compafierismo Estudiantil, “Constitucion de Peliculas Cientificas,”, 1962, Monterrey, Nuevo Leén.
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la ciencia la existencia de Dios y hacer proselitismo religioso.*®* En México, y especificamente
en Compa, esto fue bajo la influencia de David Currie, porque ahi mismo apuntaron haber
discutido sobre el posible lugar para exhibir peliculas y tener reuniones para los universitarios.

En la escena internacional de la CIEE, 1958 fue un afio clave debido al surgimiento y
organizacion del trabajo en otros paises latinoamericanos. El congreso llevado a cabo en
Cochabamba, Bolivia marco un hito en la historia de la CIEE en América Latina y proveyd
atisbos sobre las expectativas y el futuro de lo que podria ser un movimiento evangélico
organizado por paises de habla hispana y portuguesa, con una historia muy diferente a
Norteamérica. En el congreso surgieron personas, formadas por otros lideres de la CIEE a nivel
mundial que influyeron de manera importante a Compa, en su doctrina y practica religiosa. Entre
ellos estuvo Samuel Escobar, René Padilla y Nelly Garcia, quien también radicé en México un
par de afios. En Cochabamba:

“Se discuti6 intensamente la base doctrinal sobre la cual iba a desarrollarse la labor que
sofidbamos para el mundo estudiantil de nuestro continente. Las actas de las sesiones
resumen a veces en dos apretadas lineas debates que duraron muchas horas. La
Comunidad nos proponia su propia base doctrinal, pero aquellos debates hicieron esa
declaracion algo nuestro que expresaba adecuadamente las convicciones de nuestro
trasfondo eclesiéstico y de nuestra experiencia espiritual. Los delegados congregados en
Cochabamba representaban a diecisiete grupos esparcidos por nueve paises. Unicamente
México tenia un movimiento nacional organizado, el cual estaba representando por Ed
Pentecost.”®

Esta declaracion muestra el esfuerzo por definirse y diferenciarse de otros grupos en el

continente, aun a pesar de las organizaciones incipientes y la falta de representatividad

latinoamericana.

8L F. Alton, “The Moddy Institute of Science,” Journal of the American Scientific Affiliation, no. 5 (1953),
http://www.asa3.0rg/ASA/PSCF/1953/JASA9-53Everest.html
162 Escobar, La Chispa y la Llama, 58.

69


http://www.asa3.org/ASA/PSCF/1953/JASA9-53Everest.html

En cuanto a Pentecost, en 1959 IVCF le comunic6 que ya no podria sostenerle
econdmicamente, y que haria bien en dejar un liderazgo nacional formado. Entre los miembros
del Comité hubo personas con diferentes grados de participacion en Compa, algunos de ellos
tuvieron algin contacto con Intervarsity en los Estados Unidos o simplemente fueron
persuadidos por Pentecost sobre la necesidad de un grupo con estas caracteristicas. Pero al
parecer no tuvieron el suficiente alcance y vinculacion con los estudiantes para dar continuidad
al trabajo de Pentecost entre los universitarios y mantener los contactos en otras ciudades.
Algunos trabajaron méas a nivel de la institucion y fruto de ello fue la compra del campamento,
que se logré a través de donativos de gente vinculada con IVCF en Estados Unidos y Canada,
pero también con fondos nacionales, de personas que apoyaron a Compa de alguna manera. Esta
etapa marco el inicio de este movimiento de estudiantes y profesionistas evangélicos. Con la
intencion de adoptar los patrones de la naciente Comunidad Internacional de Estudiantes

Evangélicos, probada ahora en tierras mexicanas.

d. Misioneras extranjeras: 1963-1967
Las transiciones de liderazgo en Compa muchas veces marcaron rupturas tan fuertes, que

pareciera como si surgiera otro movimiento estudiantil. Para 1963, sin Pentecost en el pais, pero
con algunos estudiantes, miembros del Comité y profesionistas con intenciones de continuar con
el movimiento y el trabajo de la Asociacion, comenzo una etapa nueva. La influencia extranjera
en esta ocasion vino a través de dos mujeres enviadas por la CIEE a México. La primera que
llegd fue Miriam Lemcke a principios de 1963, quien vino de parte de la Iglesia Protestante
Asambleas de los Hermanos Libres, de los Estados Unidos, pero con la encomienda de trabajar

entre los estudiantes, bajo la supervision de Stacey Woods y de Intervarsity, con el proposito de

70



continuar el trabajo de Pentecost.'®® Ella se ocupé de algunos contactos ya vinculados al
movimiento, pero también concentro su trabajo con estudiantes dentro y fuera de la Universidad.
Su domicilio, cerca del bosque de Chapultepec en el Distrito Federal, fue el lugar de encuentro

para los estudiantes cada viernes, cuando se reunfan para estudiar la Biblia.®*

Miriam Lemcke fungié como obrera del movimiento estudiantil, aunque algunos la
mencionan como Secretaria General, titulo para referirse al lider nacional de un movimiento
afiliado a la CIEE.™ Por los datos que tenemos acerca de su participacién en Compa, sabemos
que hubo continuidad del trabajo a través de los miembros del Comité Nacional proveyendo
respaldo legal y de sus primeras acciones para entrar en contacto con la obra estudiantil fue
localizar a Donald Blair y David Currie del Comité y de esa manera recuperar cierta
formalidad.®® Ella conoci6 a los deméas miembros del consejo de Directores y les pidié su
renuncia, para dar pie a una renovacion, pero hubo algunos reclamos de derechos institucionales
y dos de ellos se negaron.'®” La cuestion principal era que la mayoria de los miembros se
encontraban desvinculados de la obra y el mover estudiantil que habia surgido bajo el
acompafiamiento de Edward Pentecost. Por tanto, el Consejo de Directores de la A.C. se
mantuvo distante de lo que fue el Comité Nacional o Administrativo, formado en la década de
los sesenta. Lemcke se encargd de cambiar los objetivos del movimiento y de retomar algunos

contactos de estudiantes y profesionistas. Su vision era clara, formo a una nueva generacion de

163 Samuel Escobar, “Entrevista a Samuel Escobar”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacén, 18 de febrero de
2011, Tijuana, Baja California, via internet, formato digital.
164 Nelly Garcia, “Entrevista a Nelly Garcia”, entrevistada por Alejandra Ortiz Chacén, 8 de agosto de 2009,
Heredia, Costa Rica, formato digital.
15 Martha Aguilar se refiere a ella como secretaria general, aunque es dificil acufiar el término porque el
movimiento aln estaba en proceso de consolidacion y era casi inexistente fuera del DF.
1% Jorge Chao, “Entrevista a Jorge Chao”, entrevistado por Alejandra Ortiz, 11 de agosto 2009, San José, Costa
Rica, formato digital.
187 Martha Aguilar, “Entrevista a Martha Aguilar”, entrevistada por Alejandra Ortiz Chacon, 10 de julio de 2009,
Meéxico, D.F., formato digital.
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estudiantes y los contagié de la vision que estaba forjandose dentro de la CIEE, acerca del
proselitismo religioso y la busqueda de adeptos de una manera méas intencionada. A pesar de las
diferencias culturales, el rechazo hacia los extranjeros y otros desafios,'® pudo identificar a
lideres claves y proporcionar literatura evangelica proveniente de la CIEE en América Latina,
para asi dar dejar un liderazgo nacional establecido a su salida del pais.*® Bajo esta realidad,
vemos la separacion entre la institucion formal y el movimiento estudiantil, pero también el
esfuerzo de Lemcke por armonizar y poner a ambos en la misma direccion con una vision

compartida.

Nelly Garcia permanecié menos tiempo en México, con el proposito de formarse y
obtener experiencia como obrera con Miriam Lemcke. Ella conoci6 de la obra estudiantil en
Costa Rica al estar en la Universidad y participé en Cochabamba en 1958, evento que marco el
comienzo de la CIEE en América Latina. Su experiencia como estudiante evangélica en el
contexto de su pais y la ayuda que le significo participar en un grupo estudiantil de este tipo le
permitié vincular su fe cristiana con su profesion, comprender la realidad social desde una
perspectiva evangélica y aprender a estudiar la Biblia con mayor profundidad. Esto motivé su
decision para dedicarse al trabajo misionero con los movimientos estudiantiles. Por ello, la CIEE
le proveyé la oportunidad de ser aprendiz de Lemcke y apoyarla en el trabajo con Compa. Nelly
Garcia particip6 en desafiar a los estudiantes cristianos que se reunian semanalmente a pensar
mas alla de un “cristianismo cultural” o evangelicalismo. Su experiencia en Costa Rica y en
Cochabamba le provey6 una vision mas amplia sobre el significado de ser evangélico: no sélo

era asistir al templo, entonar ciertas canciones y abstenerse de algunas actividades fuera de la

188 Escobar, “Entrevista a Samuel Escobar”
199 Sy salida se produjo en 1967 para volver a Estados Unidos y seguir con otros proyectos personales y familiares.
72



moral evangélica, sino el pensar la fe cristiana de acuerdo al contexto. En Cochabamba se
enfatizo sobre la necesidad de renovar una identidad evangélica latinoamericana. En este sentido,
Miriam Lemcke, como estadunidense representd un agente extranjero y las diferencias
culturales, aparte del contexto tefiido de impetu nacionalista mostraron dificultades evidentes.
Empero, algunos como Jorge Chao, tomaron gran provecho de tenerla como misionera al
consolidar su fe como estudiantes, y para comprometerse con el movimiento. En este tiempo
Compa, como movimiento, vivié la transicion entre un grupo exclusivista y cerrado, a un espacio
maés abierto al didlogo con no-cristianos en el estudio biblico y otras actividades que le dieron
proyeccion dentro de la Universidad. En 1966, Nelly Garcia sali6 de Meéxico rumbo a El

Salvador para comenzar y consolidar otros movimientos estudiantiles en Centroamérica.

En el caso de Miriam Lemcke, participé también en algunos esfuerzos de parte del
Comité por regularizar sus funciones. David Currie pidié una evaluacién de la Asociacion Civil
y recibio noticias recomendandole crear una nueva, debido a la falta de claridad en muchos de
los estatutos, la necesidad de modificaciones, asi como la falta de registro de las actividades en
actas. La carta incluia un analisis exhaustivo de la Constitucién y finalizaba con algunas
sugerencias para la creacion de una A.C. nueva y el traspaso los bienes inmuebles de
Compafierismo Estudiantil a la nueva Asociacion, por medio de un donativo. *"° Esto no sucedid,
pero tuvo un impacto en los afios posteriores, observados en los esfuerzos claros para
reestructurar al Comité, definir sus funciones y renovar a los miembros. Durante su participacion
algunos miembros del Comité, aunque no de manera exclusiva, financiaron los eventos del

movimiento. Existe evidencia que exploraron algunas formas de recaudar fondos para ciertas

170 Archivo personal de Paulino Ortega, “Gaspar Sanchez Tapia, Radl Estrada Franco y Juan Garcia Hareg, a David

Currie,” 6 diciembre 1966, Monterrey, Nuevo Ledn.
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actividades, principalmente ante la visita de extranjeros a impartir conferencias a la UNAM.!"
Ninguno de los miembros que constituyeron la A.C. en 1956,% siguieron vinculados a finales de
los afios sesenta, y David Currie quien fungié como director no estuvo en las actas oficiales.’”
De esta manera, observamos un claro conflicto en la institucionalidad de Compafierismo
Estudiantil que repercute en el movimiento, sobre todo ante la necesidad de un grupo para el
soporte econdmico, que brinde respaldo legal y conozca la situacion de los estudiantes.
Préacticamente existian dos mesas directivas, aunque una solo era en actas y la otra en

funcionamiento, pero sin reconocimiento legal.

Samuel Escobar realiz6 su primera visita a México el mismo afio que arribd6 Miriam
Lemcke. El junto con Lemcke, buscaron retomar algunos contactos dejados por Edward
Pentecost en la capital y viajaron a Toluca. Posteriormente viajaron juntos hasta la frontera con
los Estados Unidos, para después ir en autobds hasta Nyack, Nueva York, dénde se llevé a cabo
la asamblea general de la CIEE.'™* En esta asamblea se discutieron asuntos relacionados con la
postura que la CIEE tomaria ante el ecumenismo dentro del espectro cristiano, ante la politica, la
nueva sede de la oficina internacional y el lugar de los nuevos movimientos carismaticos dentro
de los grupos, por mencionar algunos puntos. Al principio se manifestaron muy hostiles a
trabajar de la mano con grupos no-evangélicos, por las implicaciones teol6gicas que esto podia
tener, refiriéndose mas especificamente a los grupos catélicos.”> Con esta actitud, la CIEE se

mantuvo sin ceder terreno a las relaciones con la Iglesia Catdlica, pese a la apertura manifestada

% Archivo personal de Paulino Ortega, “Campaiia de financiamiento,” 17 Junio 1964, Monterrey, Nuevo Ledn.
172 pgapito Ramos, Emigdio Villanueva, Rafael Marroquin, Vinicio Aguilar, Teéfilo Trevifio y David Villareal.
'"% Es hasta 1974
174 Escobar, “Entrevista a Samuel Escobar”
175 Cabe mencionar que esta realidad fue cambiando con el tiempo y en algunos paises fuera de América Latina se
comenzo a trabajar mas de la mano con grupos catélicos carismaticos, principalmente. Aunque esto fue mas dificil
de verse en Latinoamérica debido a la hostilidad histérica entre ambos grupos.
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por el Concilio Vaticano Il. Esto no queria decir un bloqueo total a todo tipo de relaciones, pero
si llevaba implicito que debia darse sin traicionar el modelo evangélico, y la manera en cdmo eso
podia interpretarse.’® En el terreno politico Martin Lloyd Jones, un lider de mucho de peso
manifesto, que el ser teoldgicamente conservador no implicaba lo politico, y advirtio sobre los
riesgos de clasificar como “cristiana” a alguna postura. La cuestion del cambio en la ubicacién
de la Oficina Internacional se observé con agrado, porque pasé de Estados Unidos a Suiza.
Stacey Woods reconocia que los riesgos de una oficina en Norteamérica era una influencia de
americanizacién sobre los movimientos estudiantiles de otros paises.’’” Otro punto de mucha
controversia fue la cuestion de los movimientos pentecostales y carismaticos evangélicos y su
influencia sobre grupos estudiantiles, y en el caso de América Latina fue un elemento de

transformacion en la composicion y naturaleza de los grupos en afios posteriores.

En este tiempo surgieron otros grupos estudiantiles de corte protestante en Ameérica
Latina, como el MEC y la Cruzada. En algunos paises del continente donde éstos coexistieron
con la CIEE, se marcaron diferencias en cuanto a la forma de trabajo y las convicciones
teoldgicas. EI MEC vivié una radicalizacién en lo politico que le diferencié de los objetivos de la
CIEE, pero en el caso de la Cruzada y su labor proselitista, tenia mas parecido a los objetivos de
Compa o la CIEE.}® Esta llegé a México en 1962, como una filial de la organizacién fundada
por Bill Bright en los Estados Unidos.'”® Para Stacey Woods la Cruzada Estudiantil fue algo muy
americanizado e inclusive los eventos y el movimiento de Billy Graham fue algo con lo que la
CIEE no se identifico ni debia identificarse, ain cuando muchos convertidos de sus campafias

participaran en el movimiento, MacLeod lo expresa de la siguiente manera:

178 MacLeod, C. Stacey Woods and the Evangelical, 187.
177 Esta era una preocupacion especial de Stacey Woods, de que los movimientos no fueran americanizados.
178 Escobar, La Chispa y la llama, 76-77.
179 Bastian, Protestantismos y modernidad latinoamericana, 144.
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Pero habia algo dentro de toda la operacion que parecia terriblemente americano para él.
Culturalmente la Billy Graham Evangelistic Association era méas parecida a la Cruzada
Estudiantil para Cristo que a la CIEE. Con la autopromocion, el posiblemente exagerado
namero de reporte de convertidos, el desvio de tanta actividad y apoyo de mas ministerios
aparentemente mondtonos, y sobre todo el uso de estrellas, le parecié demasiado
americano a Stacey.'®

El mismo autor nos muestra su esfuerzo por diferenciarse y distinguir a la CIEE de otros
movimientos, para justificar su presencia. No sélo el estilo americano de Cruzada era algo que la
CIEE, y en especifico Compa, vieron con desagrado, sino que también su manera de buscar
adeptos les parecié muy agresiva.’®" Aparte, el grupo era muy pequefio y una de sus labores
principales eran las relaciones publicas con las iglesias, aln cuando no hubiese un grupo
estudiantil formado, lo opuesto a Compa. Samuel Escobar sefialé que a pesar de las diferencias
algunos miembros de la CIEE pasaron a formar parte de Cruzada y en el caso de México Sergio

Garcia fue uno de ellos.

Sobre el contexto universitario en estos afos, es importante al menos tener idea de la
condiciones. Considerar la situacion de la Universidad Nacional provee algunas pautas para
comprender la relacion entre los estudiantes del movimiento y las universidades. EI hecho de que
Compa comenzara sus actividades en la UNAM proporciona algunas directrices para el trabajo
en otras escuelas y su respuesta ante la hostilidad y los desafios. También es Gtil examinar esta
cuestion, ya que la formacion del movimiento se gesta bajo la problemética generada entre la
Universidad Nacional y el estado mexicano, permitiéndonos comprender el contexto en el que
Compa se desenvolvid, y observar a la universidad como un actor social con el cual hay una

constante interaccion. Compa respondio a las necesidades de los universitarios evangélicos, que

180 MacLeod, C. Stacey Woods and the Evangelical Rediscovery, trad. Alejandra Ortiz Chacon, 185.
181 Chao, “Entrevista a Jorge Chao” Para Jorge Chao la Cruzada no entraba en un dialogo con las personas a quienes
queria convertir y tuvo un acercamiento a través de folletos, peliculas y discursos organizados para el debate.
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a su vez se encontraban confrontados a la compleja realidad universitaria, y es ahi donde obtiene
su pulso de lo social. No todo estaba en relacion a la Universidad Nacional, pero ahi se
generaban fuerzas con algun alcance que habrian de transformar a la sociedad en general.

“La gravitacion de las distintas visiones del mundo en los espacios universitarios, generd

también una vision de la universidad misma y de sus funciones sociales y politicas, de

donde surgieron los proyectos modernizadores de sociedad y Estado, de moral, de
sexualidad, de belleza y de rigurosidad cientifica; de lo permitido y de lo prohibido, de lo
posible y sobre todo de lo caduco. Este gran cambio cultural se va fermentando, paciente
en el campus de la Ciudad Universitaria durante la década de los sesenta.”*®?
En esto reconocemos la importancia de las universidades en la sociedad, a través de los
individuos que recibe y forma. Asi mismo, vemos el interés de la CIEE en penetrar en los
espacios universitarios y ayudar a los estudiantes evangélicos a involucrarse e influenciar con sus
ideas religiosas.

En cuanto a la UNAM, desde 1944 se establecié un modus vivendi entre gobierno y
Universidad en México, después de un largo periodo de pugnas en la busqueda de la autonomia
universitaria.’®® Para 1946, durante el sexenio del presidente Miguel Aleman Valdez, comenzé la
construccion de Ciudad Universitaria, que culmin6 en 1952. El presidente incluyé a muchos
estudiantes universitarios en su gabinete, pero hubo muchas cosas criticables y dudosas. Silva
Herzog provey6 algunas palabras acerca del sexenio y sus repercusiones en la Universidad. El
advirtié que debido a la propaganda anticomunista de los Estados Unidos la Guerra Fria se hizo

mas presente en México, ocasionando la separacion de la izquierda. Esto llegé al contexto

universitario, como parte del mundo, donde también hubo una polarizacion y radicalizacion de la

182 Ricardo Pozas, Universidad Nacional y Sociedad (México: Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en
Humanidades UNAM, 1990), 16.

183 Jests Silva Herzog, Una historia de la Universidad de México y sus problemas (México: Siglo veintiuno, 1979),
73.
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izquierda y la derecha y se sefialaba a cualquiera que tuviera tintes de progresismo, como
comunista.*®*
En 1948, tomd posesion de la rectoria de la UNAM Luis Garrido, pero no sin enfrentarse a la
inconformidad de diversos grupos.'® Como una parte del mensaje al tomar su cargo menciono:
“En la Universidad rige legalmente y vive de hecho, sin ninguna limitacién, el principio de la
libertad de catedra. Nadie es ni ser4 molestado por la fe que profese.”**® Este tema parecié muy
importante recalcar en medio de un contacto convulsionado y lleno de idealismos. Fue alli donde
Compa se insert6 e intentd hacer uso de este discurso como parte de su experiencia dentro de la
Universidad.

Para describir esos tiempos en América Latina, René Padilla lo sintetiz6 en las palabras
“tension social.”*®” Para 1966 los movimientos de la CIEE ya tenian mas clara su labor misionera

y eso les permitié definir los desafios que afrontarian como movimiento universitario evangélico.

“Hacia 1966 el desafio del marxismo y de la izquierda nacionalista en general ha dejado
de ser so6lo ideologico y politico. Ha entrado en el terreno del conflicto armado. La
guerrilla como posibilidad de acceder al poder y transformar al mundo se ha vuelto de
pronto una doctrina y una practica sumamente atractiva, especialmente en las
universidades. Todas las preguntas acerca de la violencia y la subversién tocan de una u
otra manera el terreno de la teologia y la ensefianza biblica.”®®

También surgieron diferentes expresiones de las teologias de la liberacion en la iglesia catolica.
Todo esto evidencia un espiritu revolucionario, que tuvo influencia en el contexto estudiantil de
manera especifica. Para las iglesias evangélicas este fue un desafio, que los estudiantes en el

seno de la CIEE enfrentaron al tener que definir posiciones, pero a su vez implicé que los

84 1bid., 75.
18 1bid., 100.
18 1bid., 102.
187 Escobar, La Chispa y la llama, 86.
188 |hid., 86.
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movimientos como Compa debieron delinear su relacion ante las tensiones sociales, las nuevas
expresiones del catolicismo, el impetu estudiantil revolucionario, contrapuesto a la indiferencia
de las iglesias evangélicas y su sospecha de los estudiantes universitarios con compromiso
social.*®®

Una de las actividades que marcaron a Compa en esta etapa fue la visita del suizo Hans
Burki, como conferencista enviado por la CIEE a varios paises de América Latina en 1965. En el
caso de Compa, el comité administrativo, de la mano con Miriam Lemcke organizo su llegada y
actividades en la Ciudad de México, que incluyé una reunidon con pastores de iglesias
evangélicas de la ciudad, un tiempo de charlas y capacitacion con los estudiantes del Compa para
prepararles para las conferencias dentro de la Universidades y las conferencias.'*® Algunos de los
temas fueron sobre Nietzche, el humanismo, el existencialismo, el nihilismo y la ética sexual del
siglo XX.**! Su visita significé un parteaguas para el grupo estudiantil en la UNAM. Vieron la
posibilidad de dialogar de forma inteligente asuntos de la realidad social y de la filosofia desde
una perspectiva cristiana y compartir su fe de esa manera. Hans Birki fue uno de los varios

recursos humanos que la CIEE promovia dentro los movimientos nacionales para ayudar a los
estudiantes a profundizar en su fe y desafiarlos a vivirla publicamente.
Su estilo de exposicidn, su manera de acercarse al texto biblico, su vasta cultura literaria

y filosofica, asi como su capacidad pastoral para involucrar a cada interlocutor en un
didlogo existencial y personal, eran algo inédito en las aulas universitarias.'*

No solamente dialog6 con estudiantes y maestros acerca de la fe cristiana y otros temas, también

tomaba tiempo con los estudiantes cristianos para comunicar el propésito de sus charlas y

189 José Alcéantara, “Entrevista a José Alcantara”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacon, 7 de julio de 2009,
Meéxico, D. F., formato digital.
19 Archivo personal de Paulino Ortega, “Visita a México del Dr. Hans Biirki,” 1965, Monterrey, Nuevo Ledn.
1 Archivo personal de Paulino Ortega “Anuncios para la reunién del Compaiierismo,” 5 Junio 1965, Monterrey,
Nuevo Leon.
192 Escobar, La Chispa y la llama, 79.
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animarlos a pensar su fe. Esto provoco reacciones y muestras de intolerancia entre la comunidad
universitaria; fueron asediados por un joven que era dirigente del grupo catélico més derechista y
- - - 7 - - = 193 - - 7
agresivo, quien puso gas lacrimogeno en el aire acondicionado. ™ El incidente no paso a
mayores, pero hizo evidente la oposicion de otros grupos, aunque esto no fuera parte de la

vivencia cotidiana.

Durante la visita de Burki buscaron la oportunidad de tenerle en algunas iglesias
evangélicas de la ciudad de México y prepararon una cena especialmente para pastores que
conocian del movimiento™*. La relacién con las iglesias muchas veces fue dificil. Atn cuando
los primeros contactos surgieron dentro de ellas, algunos lideres y pastores tuvieron recelo de un
ministerio con estudiantes y vieron con sospecha a cualquier grupo que aglutinara estudiantes
fuera de las paredes de los templos. Aln asi, la mayoria de las iglesias evangélicas, no brindaban
atencion especifica a universitarios. Por esa razon, Compa de alguna manera satisfizo una
necesidad en el campo evangélico, y se mantuvo vinculado de manera cercana a través de la
participacién de sus miembros. Hubo inclusive pastores que reconocieron la incidencia de
Compa y lo apoyaron, como Rolando Gutiérrez'* un reconocido pastor bautista.*® Como hemos
mencionado, el clima social de ese tiempo era de agitacion, la mayoria de los estudiantes de
Compa no estuvieron en las filas de la politica estudiantil ni fueron parte de las manifestaciones

sociales contra el gobierno, no obstante se encontraron con la misma necesidad de entender y

193 Chao, “Entrevista a Jorge Chao”,

19 Archivo personal de Paulino Ortega, “Donald Blair Rivas y Miriam B. Lemcke a Pastor de la Iglesia Evangélica
Sarén,” 7 Junio 1965, Monterrey, Nuevo Leon.

19 pastor bautista nicaragiiense radicado en México, presidente de la FTL de 1984 a 1992. También fue maestro
universitario en algunas universidades de la ciudad de México, como la UNAM. Victor Rey, “Victor Rey entrevista
a Rolando Gutiérrez Cortés,” Fraternidad Teoldgica Latinoamericana, http://www.ftl-
al.org/index.php?option=com_content&view=article&id=77:victor-rey-entrevista-a-rolando-gutierrez-
cortes&catid=2:noticias&ltemid=52

196 Escobar, “Entrevista a Samuel Escobar”,
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afrontar la realidad social y estudiantil de una manera comprometida, tratando de ver qué papel
jugaba su identidad como evangélicos. Ese fue uno de los desafios a los que se enfrento la CIEE
en toda América Latina, y que las iglesias no lograron responder o en muchos casos, por la
tradicion fundamentalista heredada de las iglesias evangélicas norteamericanas, no estuvieron

preocupadas por hacerlo.

Durante la participacion de Miriam Lemcke, varios estudiantes y profesionistas de
Compa participaron en eventos regionales y continentales de la CIEE. En gran medida, esta fue
una de las causas por las que la obra estudiantil se consolidé con una visién clara, aun cuando las
distancias geograficas entre los grupos representd un desafio. En 1966 la CIEE organizo un
seminario continental de capacitacion y Miriam Lemcke viajé a Perd con cinco estudiantes
mexicanos, entre los que estaban Jorge Chao y Dina Saldivar. Este evento fue clave para la
continuidad de la obra porque estaban los que habian participado en Cochabamba en 1958 y
otros personajes claves del continente. En el seminario continental se modelaba una pedagogia
donde todos convivian y aprendian en comunidad y unos de otros. Samuel Escobar lo explica de
la siguiente manera:

“Algunas actividades de los seminarios implican un juego interdisciplinario con multiples

aportes que tiene posibilidades tremendas para el tipo de teologia laica que es tan

necesario en nuestro continente...incluyen también un esfuerzo educativo en el campo de
la responsabilidad social del estudiante creyente, y la participacion en proyectos practicos
de evangelizacién y servicio, en contacto con las iglesias del pais en que se realiza el

evento... Tanto la evangelizacion como el crecimiento y la accion de servicio y

responsabilidad social, se entienden a partir de estas nociones biblicas basicas: koinonia y
discipulado.”**’

97 Escobar, La Chispa y la llama, 88.
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En este sentido, vemos nuevamente el deseo de innovar para distinguirse y responder a lo que los
lideres de la CIEE creyeron ser los desafios principales en América Latina. A finales del 1966
otro grupo participé en Urbana,*® una convencién misionera estudiantil que ha sido un evento
clave para el envio de misioneros norteamericanos a diversas partes del mundo, y viajaron en
autobus hasta Illinois en los Estados Unidos; para este tiempo Jorge Chao ya jugaba un rol como

obrero de los estudiantes.

La CIEE fue clave en proveer recursos humanos para la capacitacion del liderazgo de los
movimientos estudiantiles en América Latina, y también los espacios de formacion y
capacitacion para los lideres nativos. Samuel Escobar y René Padilla, como lideres del
movimiento supieron la importancia de invertir en personas clave para dar continuidad al
proyecto en el continente, y esa fue también la situacion en México a través de las visitas y de los
espacios para que personas como Jorge Chao y Dina Saldivar fueran expuestos a la gente y al
estilo de ensefianza brindado por la CIEE. La participacion en eventos latinoamericanos permitié
la continuidad de la obra y a su vez ayudo a seguir en la renovacién de esa identidad evangélica
que a Samuel Escobar y René Padilla tanto les preocup6. En un continente y en una Comunidad
donde los principales agentes misioneros habian sido norteamericanos impero la necesidad de no
adoptar modelos, sino buscar una forma de vivir la mision evangélica en el contexto universitario

y social de Latinoamérica de manera mas autbnoma.

e. Hacia la conformacion de un movimiento nacional
En este apartado estaremos considerando principalmente la trayectoria de algunos de los

principales lideres de Compa y personas que influyeron en su comienzo. Explicaremos el porqué

definimos Compa como un movimiento social y religioso, asi como el inicio de su proceso de

19 En esa ocasion el orador principal fue Billy Graham.
82



institucionalizacion y organizacion. Comentaremos y ampliaremos sobre algunos factores claves
para la formacién de la identidad del movimiento, los cuales serian marcas distintivas en los
siguientes periodos.

Entre algunos de los personajes principales y sus trayectorias, estuvieron Stacey Woods,
Edward Pentecost y los miembros del Comité como un actor colectivo en los inicios y
posteriormente Miriam Lemcke, Nelly Garcia y Jorge Chao de quien se hablard con mayor
profundidad en el siguiente capitulo. Hemos hablado sobre el australiano Stacey Woods y el
papel que jugo para establecer una concepcion sobre el evangelicalismo en Norteamérica. En su
biografia escrita por Donald MacLeod, se le describe como un hombre excéntrico, visionario y
muy contrastante con los lideres evangélicos que se encontraron en los extremos del
fundamentalismo v el liberalismo.*® Asi que su trabajo fue ayudar a los estudiantes y docentes
evangélicos de corte fundamentalista a dialogar con la realidad universitaria, con el afan de
evangelizar, pero sin dejar de lado la seriedad teolégica.?®® Tuvo una gran capacidad para
relacionarse con otros, lo que le ayud6 a posicionar su visién y objetivos para que otros se
apropiaran de ellos. MacLeod logra desmitificar a este pionero de la CIEE, al mostrar sus faltas y
carencias, pero a su vez sus profundas convicciones religiosas, como cambié para adaptarse a los
contextos y trabajo hasta el cansancio, en detrimento de otras areas de su vida. Esto fue clave
para la obra en América Latina porque promovié el entrenamiento de lideres, le dio libertad a los
liderazgos nacionales y animd el desarrollo de una teologia evangélica y latinoamericana para

una fe pensada.”®*

199 MacLeod, C. Stacey Woods and the evangelical, 18-19.
200 '
Ibid., 27.
* Ibid., 173.
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Su discipulo, Edward Pentecost, trajo consigo la influencia de Woods, pero no pudo
seguir el modelo que funciond en los Estados Unidos. Su entrada a México como estudiante de
maestria muestra el impetu evangelistico y misionero de Pentecost, ademéas de su heterodoxia
pues el modelo misionero tradicional se limitaba a funcionar dentro de los limites establecidos
por las instituciones religiosas. En entrevista a su esposa, Margaret Pentecost, ella mencioné que
para ellos el trabajo de iniciar obra estudiantil en México fue el probar diferentes estrategias
hasta encontrar cuales funcionaron para el contexto de aquellos afios en la Ciudad de México. Su
trabajo fue con pocas personas, muy limitado en el campo universitario y también entre las
iglesias evangelicas y fue algo que hicieron como familia, abriendo su casa a los estudiantes y
viajando con sus hijos a campamentos.?®* Pentecost no logré pasar la visién de formar un grupo
de estudiantes evangélicos que hicieran proselitismo dentro de la universidad, pero logro
establecer algunos vinculos entre la CIEE y algunos mexicanos como Paulino Ortega y personas
del Consejo de Directores. La compra del campamento fue uno de sus proyectos y un elemento
que afianz6 al movimiento, aunque también le trajo complicaciones posteriores. Ser extranjero
implicé desventajas en este tiempo, para él y su familia porque eran vistos con sospecha,
promoviendo un proyecto innovador que no siempre encontrd eco en las iglesias. A su salida, el
Consejo de Directores no quiso que se fuera porque no podian asumir el liderazgo de un grupo
en formacion, pero él no pudo continuar en México sin financiamiento y una familia a los cuales
proveer.?®

Entre los miembros del Consejo de Directores, como hemos mencionado, estuvieron
principalmente hombres de negocios y reconocidos en el mundo evangélico. Ellos estuvieron

dispuestos a apoyar la compra de un campamento y constituir una Asociacion Civil, pero no fue

202 Pentecost, “Entrevista a Margarte Pentecost”,
203 ¢
Ibid.,
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posible mantenerles cerca del naciente movimiento entre estudiantes, ante la falta una vision
compartida y su poco tiempo disponible. Este modelo de Consejo de Directores alejado del
movimiento fue un problema desde el principio y se vio mas claro con Miriam Lemcke cuando
ella tuvo que constituir a un Comité Administrativo (conocido posteriormente como Comité
Nacional) para no dejar sin cabeza a la institucion en surgimiento, y tener un respaldo en relacion
a decisiones de la propiedad, en materia de recursos y apoyo ante instancias, como las iglesias
evangélicas. Desde este periodo se sentd el precedente de tener un Consejo de Directores
participando solo con sus nombres en las actas y un Comité Administrativo tratando de
constituirse en el Consejo de Directores, pero en constante renovacion.

Miriam Lemcke, también estadunidense, fue quien logré establecer una vision mas clara
entre los estudiantes de lo que fue un movimiento estudiantil evangélico. Su experiencia directa
con IVCF en los Estados Unidos le dio esa posibilidad, al igual que sus contactos con la CIEE, y
lo que puso a disposicién de otros para lograr una vision compartida. Ella enfrentd desafios
culturales importantes pero aun asi logré incidir en algunos estudiantes como Jorge Chao. Las
reuniones en su casa tuvieron un corte mas formal y rigido, siguiendo la cultura de los
estudiantes universitarios de Estados Unidos, y con la consideracién de que Lemcke era al menos
diez mayor en edad que los estudiantes que participaron de Compa.?®* Su regreso a Estados
Unidos fue para contraer matrimonio por segunda vez, pues habia quedado viuda tiempo antes de
venir a México, y fue evidente que ella no permaneceria por mucho tiempo porque el ebjetivo de
la CIEE fue lograr la consolidacion de los movimientos en manos de nacionales. Nelly Garcia
por su parte, fue recién egresada y como costarricense se identificoé con los estudiantes

mexicanos, logrando pasar la vision de lo que podia ser un estudiante evangélico de una manera

4 Garcia, “Entrevista a Nelly Garcia”,
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menos formal. Su trayectoria fue dentro de los movimiento estudiantiles en Centroamérica, antes
y después de su participacion en Compa. Fue miembro fundador del movimiento en Costa Rica y
posteriormente apoy6é a los movimientos centroamericanos de la CIEE. Cuando dejé de
participar directamente, dedic6 su vida al trabajo académico y docente, y sigui6 vinculada con
los movimientos de la CIEE hasta la actualidad.

En cuanto al hecho de entender a Compa como un movimiento social y religioso, existen
algunos aspectos que podemos mencionar, aclarar y afirmar y que se dirigen hacia ese punto y la
forma en que desarrolla su proceso de institucionalizacion. Por un lado, el surgimiento del
movimiento se da por extranjeros que trajeron un modelo, pero no encontraron el mismo eco que
en Estados Unidos y Canada. El contexto fue diferente y el campo religioso evangélico mexicano
manejé otras ideas fundamentales sobre el cristianismo, que no incluyeron a la Universidad. El
contar con pocas personas que tuvieran alguna idea clara sobre la razon de ser una agrupacion de
cristianos universitarios, dejo a Pentecost con la complicada labor de forjar un movimiento con
objetivos claros y exportados de la CIEE, pero a la vez buscando ser relevante para el contexto
mexicano. Asi que la parte del movimiento con objetivos definidos se consolid6 hasta la llegada
de Lemcke y Garcia. Lo que Pentecost logré fue la formacién del Consejo de Directores, creando
una institucion que posteriormente cobijé al movimiento estudiantil, pero que en principio fue
solo un club social alejado del ethos de la CIEE. Asi que el movimiento se formo, pero también
se transformd con el tiempo, a través de la interaccidn con personas que definieron una identidad
proyecto,”® de las relaciones con otros estudiantes en otros contextos, de la capacitacion de la

CIEE a través de eventos y personas y de la influencia de la literatura.

05 Este concepto de Castells ayuda a explicar la formacion de la identidad de Compa en sus inicios, porque nos deja

ver que establece una manera de entender la fe cristiana, la cual se va gestando ante la necesidad de los estudiantes

evangélicos que entraron en contacto con Edward Pentecost, Miriam Lemcke y Nelly Garcia. La gestacion del
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Entre algunos de los elementos de identificacion fueron el estudio biblico, las actividades
de proselitismo evangélico y el compafierismo, y posteriormente la definicion e importancia del
estudio biblico inductivo®®. Practicas como ésta fueron elementos que la misma CIEE adoptd
como rasgo distintivo en el desarrollo de su propia historia y conformacion como agrupacion
latinoamericana, pues marcaron un uso y manejo de la Biblia, asi como el tipo de conferencias y
literatura. En el siguiente apartado veremos con mayor detalle las practicas que la misma CIEE
fue asumiendo y propagando en los movimientos latinoamericanos, las cuales Compa aplico

dentro de su contexto.

movimiento es lento y con pocas personas involucradas, pero logra dar seguimiento debido a la necesidad que cubre
en el panorama evangélico.
206 £ estudio biblico con el método inductivo es una forma de estudio de la Biblia, que requiere de observacién
detallada, considera el contexto historico para una interpretacion adecuada y lleva a una aplicacion después de los
pasos anterior. Su presentacion no es de manera unilateral, pues conlleva un didlogo o discusion sobre algin pasaje
de la Biblia entre todos los participantes, con alguien dirigiendo.
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3. El movimiento y sus lideres (1967 a 1987)

a. El primer lider nacional: 1967-1971
Para 1967, posterior a la salida de Miriam Lemcke, Jorge Chao asumid oficialmente el

cargo como el primer Secretario General de Compa y a diferencia de los que le antecedieron, fue
el primer lider nacional mexicano. Con Jorge Chao se observd mayor desplazamiento en
términos geogréficos y apropiacion del significado del movimiento por parte de los estudiantes.
Esto se observa claramente en el tipo de actividades, como células de estudio biblico,
conferencias evangelisticas a partir de temas sociales relevantes y campamentos, promovidas por
ellos en diferentes ciudades y el tipo de eventos planeados en las juntas nacionales.?’ El
contexto universitario de estos afios fue muy convulsionado, pero los participantes de Compa se
mantuvieron en gran medida ajenos a la politica universitaria y los conflictos con el gobierno. No
obstante, algunos que participaron en el movimiento durante esos afios tuvieron fuertes
inquietudes sociales que dejaron su marca en las actividades del grupo, especialmente en Puebla.
Por otra parte, la revista Certeza y algunas publicaciones de la editorial de la CIEE también

promovieron un compromiso social que se cristalizé algunos afios después.

Para entender un poco sobre este periodo resulta util esbozar la historia de Jorge Chao
desde sus primeros contactos con Compa. El se vinculé por primera vez con Miriam Lemcke
durante su segundo afio de carrera en Ingenieria Quimica en la UNAM en 1964. El ya era
evangélico y su acercamiento fue a través de la Iglesia de los Hermanos Libres en Tacubaya.?%®
Empezd a asistir a los estudios biblicos que ella realizaba en casa y le gusté mucho porque no era

agresiva al ensefiar Evangelio, pero lo hacia con seriedad. Contrastaba con el espiritu de algunas

207 Archivo personal de Paulino Ortega, “Informacion de las actividades evangelisticas del Compafierismo

Estudiantil de Torreon,” 1970, Monterrey, Nuevo Ledn.
208 Chao, “Entrevista a Jorge Chao”,
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iglesias de la época y el acercamiento era mas adecuado para los estudiantes universitarios que
gustaban del diadlogo y la oportunidad de dudar y pensar la fe. Lemcke le ensefi6 a estudiar la
Biblia de forma més profunda y le fue capacitando al brindarle recursos para su formacion en el
conocimiento biblico y otros temas de la fe cristiana. Particip6 como lider en una célula en
Quimica y alli tuvo la oportunidad de ver la conversion al cristianismo de algunos estudiantes y

amigos.

Aparte de las reuniones semanales dentro de la Universidad, en las reuniones de cada
sabado en casa de Lemcke, asistian al menos treinta estudiantes y se dividian en grupos para
estudiar la Biblia.?® Fue un tiempo de aprendizaje, convivencia y capacitacion. Como estudiante,
también particip6 en un Encuentro de Capacitacion Regional para Centroamérica en 1966 en
Costa Rica, y posteriormente en 1968 en Guatemala y con el apoyo en la organizacién en
Meéxico en 1970.° Asisti6 al primer curso de Capacitacién Continental en Lima, junto con otros
estudiantes mexicanos en 1966. Cuando asumio la Secretaria General en 1967 tenia 22 afios y
alin estaba en el proceso de obtener su titulo universitario,?** pero estuvo dispuesto a asumir el

compromiso ante la salida de Lemcke.

Al observar sus informes y agenda de trabajo, vemos la diversidad de actividades y
eventos en los que Chao particip6. Viajo acompafiando a lideres y estudiantes en otros estados,
establecié contactos a través de iglesias, compartié conferencias acerca de la relacion entre la
realidad social y el Evangelio, y estuvo presente en juntas y reuniones para formalizar al Comité
Nacional. Durante su tiempo de servicio en la obra estudiantil, se organizaron congresos

nacionales estudiantiles en diferentes partes del pais donde habia grupos. En esos afios, existio

209 1hid.,
219 1hid.,
21 hid.,
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movimiento en Coahuila, Puebla, Estado de México, Distrito Federal, Jalisco, Tamaulipas,
Oaxaca, Yucatan y Veracruz. En algunos lugares la obra se consolid6 y cont6 con el apoyo de
algunas iglesias o lideres con una clara vision del propésito de Compa, pero en otros fue
necesario visitar constantemente y retomar los contactos, como el caso de Nuevo Ledn, Durango,

San Luis Potosf y Chihuahua.?*?

En 1968 Samuel Escobar visitd Meéxico, especificamente las ciudades de Guadalajara,
Puebla, la Ciudad de México y Tampico, promoviendo conferencias como “Didlogos entre
Cristo y Marx”. Posteriormente, estuvo Hans Biirki de nuevo en la Ciudad de México y en
Veracruz, y en una reunién con lideres estudiantiles de los grupos activos del pais. Asimismo, se
recibié gente de la CIEE, y se enviaron entre 1968 y 1969, alrededor de ocho estudiantes y
profesionistas a Guatemala y dos a Guayaquil, Ecuador para recibir capacitacion. Casi todas
estas actividades fueron financiadas por profesionistas que participaron en el movimiento o
misioneros como Carol Waltz, en Puebla, que estuvieron involucrados con el trabajo estudiantil
evangelistico.?™® EI Comité Administrativo®**, del cual hablaremos mas adelante, tuvo, entre
otros propositos, recaudar fondos para la participacion de los estudiantes y asesores en los
eventos. Martha Aguilar participé como tesorera por muchos afios, desde que conocié a Compa
en la Sociedad del Esfuerzo Cristiano —grupo juvenil de la iglesia presbiteriana- y comentd que
las metas financieras siempre parecieron imposibles: “...cuando me di cuenta ya era la tesorera
de un grupo de locos sofiadores, que me asustaban porque se fijaban metas que me parecian

inalcanzables.”?®> Y esa fue parte de la realidad del movimiento, que siempre tuvo grave

212 Archivo personal de Paulino Ortega, “Calendario de actividades del srio. General,” 11 Agosto 1968, Monterrey,

nuevo Ledn.

213 Archivo personal de Paulino Ortega, “Junta del Compafierismo,” 6 Octubre 1968, Monterrey, Nuevo Ledn.

24 Al cual nos referiremos como Comité Nacional de ahora en adelante.

21> Martha Aguilar, “30 afios de militancia,” en En Contacto, 50 afios de campamentos nacionales, no.15 (2002): s/n.
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deficiencia en los recursos financieros. Eran pocas personas sosteniendo un movimiento con una
necesidad creciente de pagar a méas asesores y apoyar a mas personas para salir a eventos de

formacion.

Los informes de las juntas permiten ver de manera mas detallada como estuvo organizado
el trabajo, al menos en la Ciudad de México. Entre sus acciones hubo algunas actividades
sociales, excursiones, comidas para dar a conocer el propésito del ministerio a las iglesias,
atencion cercana a los grupos en las prepas, trabajo entre los graduados para que estos apoyaran
la obra estudiantil en otras partes de la republica, y preparacion de visitas de los conferencistas
enviados por la CIEE. Por otra parte, también se atendieron las necesidades de la oficina y
ocuparon voluntarios para hacer labores administrativas. Los recursos estuvieron principalmente
invertidos en personas como Chao que laboraron en Compa y en la renta de un espacio para las
reuniones fuera de la universidad.?*® Para 1970 Carmen Pérez estuvo trabajando medio tiempo
con Compa en el Distrito Federal. Su labor principal como asesora local fue la visita y pastoreo
de los estudiantes y las células de estudio biblico en algunas universidades de la Ciudad de
México, la busqueda de nuevos contactos para lideres estudiantiles, la formacion en la fe de los
estudiantes, la elaboracién de material de estudio biblico y promocion de literatura evangélica.
En ese tiempo se elabord un boletin con informacion del movimiento para promocionarlo en las

iglesias.”*’

A Jorge Chao también le toco impulsar al Comité Nacional para que se reorganizara;

desde la década de los sesenta se produjeron esfuerzos por formar un nuevo comité con nuevos

216 . . X ., .
Archivo personal de Paulino Ortega, “Junta de graduados del Compafierismo en su reunién de negocios,” 5

Agosto 1968, Monterrey, Nuevo Ledn.
2T Archivo personal de Paulino Ortega, “Acta,” 26 Abril 1970, Monterrey, Nuevo Ledn.
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miembros profesionistas de Compa, y especificamente en 1968 se comenzd a formar una
constitucién para una nueva Asociacion.?*® Hacia 1970 se hizo una revisién informal acerca de la
historia del Comité Nacional, su formacién, aportes y beneficios.?® EI Comité fue clave en los
inicios con Pentecost, porque fue a través de estos “hombres de negocios” que se formo la
Asociacion Civil y adquirieron el terreno del Campamento en Valle de Bravo. Sin embargo, la
mayoria de ellos no siguieron vinculados al grupo estudiantil. Fueron personas muy ocupadas,
que no tenian clara la vision del movimiento. Por esa razon desde 1968 comenzé un proceso de
reorganizacion para renovar los miembros y clarificar proposito y objetivos del comité. Alfonso
Judrez, quien fue parte de esta renovacion coment6 lo dificil de este momento. “Junto con
Martha Aguilar me toco ir a que los “viejos socios” nos firmaran papeles de transferencia para
que el “nuevo” grupo se hiciera cargo del campamento...Recordemos que era la época violenta
de 1968-1972, y no era facil hacer cambios en una asociacion civil de estudiantes.”??° Aqui
vemos como la sospecha y las luchas de poder se hicieron presentes en diferentes momentos de
la historia de Compa, aunque a diferentes niveles. René Padilla, quien en ese tiempo fue
secretario general para la CIEE en América Latina les recomendd a los interesados reunirse
semanalmente para salir de las crisis y tomar camino. Esta situacion no fue ajena a otros

movimientos y en el documento se menciona brevemente el caso de Brasil.***

Jorge Chao promovié una consulta en relacion al Comité y alli se definieron algunas
pautas del tipo de apoyo que se pediria a los miembros, desde el sostén financiero, lugares para

reunion y hospedaje, becas para eventos, hasta el apoyo espiritual y moral, asi como donativos de

218 Archivo personal de Paulino Ortega, “Junta de graduados del Compaierismo,”
219 Archivo personal de Paulino Ortega, “Realidad Actual,” 1970, Monterrey, Nuevo Ledn.
220 Alfonso Juérez, “Muchas anécdotas, ” en En Contacto, 50 afios de campamentos nacionales, no.15 (2002): s/n
221 Archivo personal de Paulino Ortega, “Realidad Actual,” 1970, Monterrey, Nuevo Ledn.
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libros, entre otras cosas. En un acta fechada en 1970 se mencionan algunos de sus miembros?** y
también un folleto que ellos elaboraron para hablar sobre el Comité.?”® Este folleto se elabor6
para proveer un fundamento teol6gico, asi como toda una argumentacion biblica sobre la
responsabilidad de aquellos que quisieran participar; la idea fue no repetir el error de incluir a
personas que no estuvieran comprometidas con la obra estudiantil evangélica.?* Por este motivo,
el Comité por mucho tiempo funcion6 separado del Consejo de Directores de la Asociacion
Civil, quienes fueron el rostro legal de Compaferismo Estudiantil, pero sin estar vincularos al
movimiento. Finalmente, el propdsito fue que el Comité Nacional asumiera la responsabilidad

legal de la Asociacion.

El contexto social y universitario en el que los grupos estudiantiles de Compa trabajaron
durante la década de los sesenta estuvo muy radicalizado y los estudiantes participantes en la

politica estudiantil fueron principalmente de tendencia marxista®*®

. Algunas iglesias evangélicas
vieron con sospecha a los estudiantes y temieron la influencia del marxismo en sus jovenes. En la
mayoria de las iglesias evangélicas hubo una polarizacion entre grupos “liberales” vy
“conservadores”, es decir, los que buscaban la continuidad con el protestantismo liberal y el dar
aplicacién al Evangelio Social, y aquellos que se identificaban mas con el fundamentalismo vy el
pietismo. Segun Bastian, las iglesias protestantes de corte liberal perdieron fuerza y surgieron
iglesias pentecostales con un énfasis mas espiritualizante que buscaban la conversion individual

sin mayor atencién en las implicaciones politico-sociales del quehacer evangélico. % No

obstante, las expresiones evangélicas no debieran dividirse solo entre liberales y conservadoras,

#22 Jorge Chao, Paulino Ortega, David Noguerdn, Carmen Pérez, Martha Aguilar, Enedina VVazquez y Loyda Arista.
223 Archivo personal de Paulino Ortega, “Acta,” 10 Mayo 1970, Monterrey, Nuevo Ledn.
224 Archivo personal de Paulino Ortega, “;Qué es | comité administrativo? De Compaierismo Estudiantil
Mexicano,” 1970, Monterrey, Nuevo Ledn.
225 Alcantara, “Entrevista a José Alcantara”,
226 Bastian, Protestantismos y modernidad latinoamericana, 222.
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debido a que el evangelicalismo es mucho mas complejo. Al menos en Compa, el ser evangélico
Ilevé consigo una preocupacion social, y no sélo habia participantes de iglesias con una tradicion
liberal, sino también algunos pentecostales. En ocasiones, los énfasis practicos de la teologia
como la asistencia social, el tipo de actividades evangelisticas y el énfasis en la formacién
intelectual profunda reflejaron la influencia geografica que algunas denominaciones evangélicas

tuvieron en algunas partes del pais, a traves de los participantes de Compa en esas ciudades.

La teologia en Compa no fue resultado Unicamente de la trayectoria personal de sus
lideres y miembros, sino de la influencia de la CIEE, que a su vez se vio afectada por su tiempo
histrico y las oleadas carismaticas de los setenta. Esto fue principalmente el producto de la
influencia de la ola de misioneros norteamericanos llegados posterior a la Segunda Guerra
Mundial?®’. En contrapartida, también se dej6 sentir la influencia del Concilio Vaticano Il que se
preocupd por responder a los problemas sociales al punto que se formaron diversos organismos
ecuménicos en Latinoamérica para entrar en dialogo con la realidad.??® La situacién con Compa
y la posible explicacion a la sospecha de muchos, fue que en un contexto donde el protestantismo
tradicional cambid su rumbo hacia el liberalismo y una radicalizacion muy marcada en la arena
politica, cualquier interés por lo social y un compromiso con las causas de justicia parecieron una
desviacion del evangelicalismo. Compa llevo en su seno una busqueda por ambas realidades,
pero como hemos mencionado, se movio principalmente en el terreno de las iglesias protestantes

tradicionales fundamentalistas y las iglesias pentecostales.

2"\Miguez, Rostros del protestantismo latinoamericano, 47.
228 Bastian, Protestantismos y modernidad latinoamericana, 233-234.
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Para Bastian, por ejemplo, personas de la CIEE como Escobar y Padilla fueron influidas
por el movimiento evangélico norteamericano poco comprometido con las causas sociales.?”® Sin
embargo, lo que sabemos de su respuesta y reacciones al movimiento estudiantil politico de 1968
y otros frutos posteriores dejan ver que no fue asi, al contrario, representaron una forma diferente
de entender y vivir el evangelicalismo en el continente. Un ejemplo de esto fue la progresion de
los Congresos Latinoamericanos de Evangelizacion (CLADE). El primero de ellos se llevé a
cabo en 1969 en Bogota, por iniciativa de asociaciones evangélicas norteamericanas preocupadas
por las oleadas liberales que azotaron el continente. No obstante, este CLADE produjo la
creacion de la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana (FTL) un afio mas tarde con gente como
Escobar y Padilla, quienes no estuvieron de acuerdo que los estadounidenses marcaran la agenda
para los evangélicos latinoamericanos. En 1979 convocaron a CLADE Il el cual tuvo la
participacion limitada de norteamericanos y no se usaron fondos de los Estados Unidos para su
realizacion, y con la creacion de la Confraternidad Evangélica Latinoamericana (CONELA) en
1982 dejo ver que algunos sectores la juzgaron como progresista y poco conservadora.?*® Estos
CLADE vy la creacion de la FTL marcaron la teologia de los movimientos estudiantiles de la
CIEE en América Latina, pues muchos de sus miembros provinieron de alli y siguieron
influyendo como profesionales; para muchos la FTL fue también una forma de seguir con la

reflexion teoldgica iniciada como estudiantes.

En el caso de Puebla, podemos ver un cuadro mas claro en algunas expresiones del
movimiento en este tiempo. El grupo surgié también con unas misioneras que tuvieron contacto

con estudiantes cristianos y los invitaron a estudiar la Biblia a sus casas. Jorge Chao las visit6 en

229 |7
Ibid., 244

%0 Ruth Padilla, “Congresos Latinoamericanos de Evangelizacion (“Los CLADE™) 1969-2012,” Fraternidad

Teoldgica Latinoamericana, http://www.ftl-

al.org/index.php?option=com_content&view=article&id=105&Itemid=68
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varias ocasiones. EI momento clave fue cuando José Alcéntara, estudiante de Psicologia y Arte
dramatico, quien asistio al grupo, se convirtié al cristianismo proveniente de la politica
estudiantil, activista y de ideologia marxista. El fue en uno de los lideres de Compa y su historia
de conversidn al cristianismo y participacion dejan ver la manera que el movimiento trabajo,

especificamente en esta ciudad. El escribio:

“...Companerismo significé un espacio para debatir contra la fe cristiana desde mi
perspectiva marxista y atea...un buen dia, durante un estudio biblico, empecé a escuchar
de pronto la voz de Jests que me decia: “sé lo que buscas, es lo mismo que yo quiero
ofrecerte, la oportunidad de participar en la construccion de un mundo mejor, mas justo y
mas compasivo, pero ;sabes qué?, quiero comenzar contigo. Ven y sigueme.”231

En esta declaracion, Alcantara muestra su experiencia personal sobre la forma que Compa
responde a su busqueda, que también era el deseo de muchos estudiantes en aquellos afios, de
transformar la sociedad. El prontamente se identifico con Jorge Chao y con Compa y comenz6
un movimiento estudiantil evangélico dentro la Benemérita Universidad Auténoma de Puebla.
Entre sus diferentes actividades estuvo el invitar a estudiantes a discutir sobre pasajes biblicos,
presentar obras de teatro con mensaje cristiano o de compromiso social, la venta y distribucion
de Biblias** y la invitacién a conferencias relacionadas con la realidad social y el evangelio, por
parte de personas de la CIEE. Esta fue una manera muy distinta de hacer proselitismo religioso.
El presentar una conferencia como “Didlogos entre Cristo y Marx” por parte de Samuel Escobar

rompi6 con los paradigmas evangelicos.

Al haber jovenes interesados en discutir asuntos sociales produjo tension con algunas

iglesias y pastores en Puebla. Pero también en otros lugares y contextos, este asunto trajo mucha

21 José Alcantara, “;Qué fue Valle de Bravo para mi?,” en En Contacto, 50 afios de campamentos nacionales, no.15
(2002): s/n.
%32 Considerando que era el tiempo del inicio del Concilio Vaticano Il muchos estaban interesados en tener una
Biblia.
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polémica. El ejemplo de Carmen Pérez quien fue lider estudiantil y asesora en Compa ayuda a

comprender mejor la situacion en las iglesias.

“Dos estudiantes universitarios de la Iglesia Presbiteriana Gethsemani en Coyoacan,
Carmen Pérez y Teodoro Gomez, si participaban activamente en el movimiento. Sus
compafieros cristianos les decian que no se involucraran en dichas actividades, porque
“los evangélicos no deben participar en la politica”. Su involucramiento no logré que la
Iglesia Gethsemani tomara una postura en 1968. Sin embargo, su participacion tuvo
efectos posteriorrnente.”233

Aqui se menciona a Carmen Pérez pero también Sergio Sanchez quien era de Oaxaca y participd
como asesor en Compa, aportaron a crear conciencia social y politica entre los jovenes
evangélicos, y sobre todo con los jovenes presbiterianos (siendo esto uno de sus efectos
posteriores).>* Para Lindy Scott, mencionar esto fue muy importante porque muestra que atn
siendo una minoria, si existieron evangélicos interesados en estos temas. El aporte de Carmen
Pérez fue clave a los estudiantes de Comparierismos Estudiantil, aunado a la formacion biblico-
teoldgica provista desde la CIEE a través de los eventos, personas Yy la literatura que promovio el
compromiso social y el pensar la fe cristiana para los tiempos y el contexto social. Como lo
expres6 René Padilla, quien muestra nuevamente esta distincion de la CIEE con otros

movimientos:

“...debias discutir los asuntos sociales y comenzar a entender o al menos explorar la
cuestion completa de la relacion entre el evangelio y la justicia social. Debes saber, en
medio de una situacién revolucionaria no puedes espiritualizar el evangelio. Y creo
que...que ese es uno de los puntos donde cominmente hay tension. Eramos tal vez los
Unicos que tratdbamos de proveer una ética social cristiana a los estudiantes, y
ayudandoles a pensar las preguntas relacionadas a nuestra situacion concreta de pobreza e
injusticia.”®

233 Scott, La Sal de la Tierra, 74.

234 1
Ibid., 75.
2% paul Ericksen, “Collection 361- Carlos Rene Padilla. T2 Transcript,” Billy Graham Center Archives,
http://www.wheaton.edu/bgc/archives/trans/361t02.htm
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En esto hubo una diferencia sustancial entre la forma en que algunas denominaciones
evangélicas, incluso con un trasfondo del protestantismo histérico, vieron y respondieron al
contexto social. Los bautistas, por ejemplo tuvieron problemas al interior de la denominacion
entre liberales y conservadores. Durante el movimiento estudiantil del 1968 se presentaron
conflictos entre los seminarios, por diferencias entre las Asociaciones Bautistas en los Estados en
cuanto a sus posturas teoldgicas, asi que los dos centros estudiantiles de la Convencion Nacional
Bautista se mantuvieron cerrados en este periodo. Uno de los centros se ubico cerca de la
Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM) y otro por del Politécnico y la Escuela
Normal, y hubo también un internado cerca de Ciudad Universitaria de la UNAM. La mayoria de
los lideres de la Convencion Bautista no apoyaron al movimiento de 1968 y el director del
internado advirtié que quienes participaran tendrian que salir de alli.?*® Fue un tema que se
menciond solo para prohibirlo, aunque esto no evitd que algunos estudiantes bautistas, por

ejemplo, se involucraran.

“La mayoria de los pastores bautistas ofrecian poca o ninguna orientacion a los
estudiantes de sus congregaciones. La mayoria seguia el ejemplo de la Primera Iglesia
Bautista. EI tema del movimiento estudiantil nunca fue tratado desde el pulpito. Sin
embargo, unos de los estudiantes participaban abiertamente en el movimiento.”?’

Scott, aparte de escribir sobre el pasado, también denuncia la indiferencia de las iglesias
evangélicas de aquel momento, como participante él mismo de un contexto evangélico sin una
conciencia politica. En Compa también se vivieron algunas tensiones, pero los temas fueron
tratados y discutidos, aun cuando no todos compartieron la misma postura ni le daban la misma

importancia. Como hemos mencionado, la participacion de lideres claves de Compa en el

2% geott, La Sal de la Tierra, 114-117.
27 |bid., 118.
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movimiento politico estudiantil ayud6 a la toma de conciencia y también el intercambio con

personas de otros movimientos de la CIEE.

Por otra parte, el movimiento en Torreon también fue muy activo, los estudiantes
tuvieron grupos de estudio biblico para sus compafieros no-creyentes, hubo algunos participando
en el Encuentro de capacitacion en Guatemala y estudiantes involucrados en organizar
actividades evangelisticas. En este lugar el contacto principal fue la familia Clinghan, quienes
promovieron la vision de Compa entre sus hijos, amigos y conocidos de las iglesias. Jorge Chao
les visitd en 1969 para dictar una conferencia acerca de "El Cristianismo como forma de
conocimiento y la imposibilidad del Agnosticismo”. Tuvieron la visita de Hans Burki a
principios de 1969 quien compartié una conferencia en una preparatoria y en una Escuela de
Administracion y Comercio, asi como en un Seminario en una iglesia bautista donde contaron
con la participacion del grupo estudiantil bautista de la ciudad, y las conferencias fueron acerca
del existencialismo, el marxismo y el psicoanalisis. En mayo de 1969 tuvieron un retiro
evangelistico titulado "La historicidad de Jesucristo™ y al afio siguiente con el tema de "La Magia

y el Cristianismo."?®

En cuanto a la literatura, posterior a Cochabamba en 1958 surgi6 la Editorial Certeza y la
revista Certeza.”*® El slogan de la editorial fue “libros que liberan” y la revista llevo consigo la
frase “para la gente que piensa”, con ello podemos dar cuenta del tipo de literatura que
promovieron. Su lenguaje era del tipo del periodismo secular, con la intencion de hablar del
evangelio con un lenguaje no-religioso. La editorial Certeza publicé algunos titulos en castellano

de John Stott, John White, Martin Lloyd-Jones, asi como de otros autores evangélicos

238 Archivo personal de Paulino Ortega, “Informacion de las actividades evangelisticas,” 1970, Monterrey, Nuevo

Leon.
239 Ruth Padilla, “Libros para que su fe eche raices. .. y rinda fruto,” Fundacién Kairos, http://www.kairos.org.ar
99



http://www.kairos.org.ar/

reconocidos a nivel mundial.?*® Su interés principal fue promover literatura por escritores
latinoamericanos, y en 1969 y 1972 tomaron la direccion Samuel Escobar y René Padilla,
respectivamente. El aporte de la CIEE a través de Certeza se dejo sentir en la iglesia evangélica

241
L,

latinoamericana general,”*" y fue un vehiculo para dar a conocer los movimientos nacionales de

la Comunidad, pues regularmente fueron ellos quienes se encargaron de distribuir el material.

“Desde las pequefias células en patios, aulas y pensiones, hasta las reuniones masivas, la
accion de estos discipulos y movimientos es un esfuerzo por descubrir un estilo de vida
biblico que al mismo tiempo sea profundamente evangélico pero pertinente a la realidad
latinoamericana. En las paginas de la revista CERTEZA se va forjando una literatura
propia que se suma a los excelentes trabajos traducidos de otros idiomas.”?*

Los temas de la revista trataron en su mayoria con la realidad latinoamericana, promoviendo un
dialogo desde el Evangelio. La mayoria de las aportaciones vinieron de obreros de la CIEE y
mostraron un rostro distinto del evangelicalismo latinoamericano, logrando a su vez una mejor
contextualizacion a los problemas sociales que aquejaron a los universitarios en los afios sesentas
y setentas. En el caso de Compa, la revista Certeza y los libros fueron un elemento clave para la

formacion de lideres estudiantiles con un perfil de mayor responsabilidad social.

Como hemos visto, gente de Compa manifestd mayor interés en las cuestiones sociales
que los estudiantes de las iglesias evangeélicas en promedio. No obstante, Compa como
movimiento nacional no expresé una opinion oficial acerca de los acontecimientos en Tlatelolco,
aunque los estudiantes de forma general apoyaron al movimiento politico-estudiantil en contra de

las represiones gubernamentales y posteriormente algunos tomaron una postura mas critica en

0| os autores mencionados son personajes reconocidos que han influido de manera muy importante el pensamiento
cristiano a nivel mundial y que de alguna u otra manera estuvieron vinculados con los movimientos de la CIEE a
través de sus conferencias, la promocion de su literatura o como lideres en algun movimiento.
1 Ibid.,
2 Escobar, La Chispa y la Llama, 95.
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cuanto a la realidad social.*** La realidad de este tiempo es que no todo estuvo vinculado con el
desorden social, y pese a las radicalizaciones, los grupos de Compa continuaron su trabajo usual
y algunos lograron incorporar las inquietudes estudiantiles a las agendas locales del movimiento
a través de diversas actividades, principalmente conferencias y promocion de literatura. La
singularidad del movimiento fue que en él convergieron estudiantes de distintas denominaciones,
con diferentes inquietudes politicas y vivencias en lo religioso; todo esto enriquecié mucho la
experiencia de Compa de aquellos afios y obligd a sus participantes a enfocarse en sus puntos

compartidos y en el objetivo principal: dar a conocer el Evangelio entre los estudiantes.?**

No obstante, Compa no fue el Unico movimiento estudiantil cristiano en este tiempo,
hubo registro también de las actividades de Cruzada Estudiantil, pero ellos fueron méas un grupo
extranjero porque los principales “misioneros” vinieron de los Estados Unidos y no fueron
estudiantes nacionales. Sus métodos fueron mas agresivos y menos preocupados por el ambiente
social y politico que aquejé a los estudiantes y no estuvieron directamente conectados con la
realidad de los estudiantes universitarios mexicanos.

“...se dedicaban a la “invasion universitaria” y la “saturacion urbana” por medio de la

radio, la prensa, el cine, los folletos, los carteles, los carros de sonido, el teléfono, las

entrevistas personales en la calle, y las visitas domiciliarias. Este movimiento reforzo la

imagen del ejecutivo de empresa entre una poblacion estudiantil proletarizada, a la cual se
le inculcé una teologia pietista y una ideologia derechista.”?*®

Cabe mencionar también que la influencia de Cruzada nos ayuda a comprender la postura

politica del mainstream evangélico de los Estados Unidos, que tuvo un fuerte impacto sobre los

3 Como es el ejemplo mencionado de Carmen Pérez, Sergio Sanchez y José Alcantara.
24 Ampliaremos sobre las implicaciones en el Gltimo apartado de este capitulo.
245 Bastian, Protestantismos y modernidad latinoamericana, 244-245.
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presbiterianos en Meéxico por su relacion tan cercana. Por ejemplo, en cuanto a los

acontecimientos de 1968, Lindy Scott nos dice lo siguiente:

“...describia al movimiento estudiantil mexicano de 1968 como ‘“‘comunista”,
“izquierdista”, y “revolucionario”... Aun después de la masacre en Tlatelolco, la Cruzada
Estudiantil para Cristo no protesto ni la accién del gobierno ni de los granaderos. Debido
a que los estudiantes y asesores de la Cruzada Estudiantil eran uno de los vinculos

principales entre las iglesias protestantes y las universidades, su perspectiva sobre el

movimiento estudiantil ejercié6 mucha influencia entre las iglesias presbiterianas.”246

Aqui observamos una denuncia ante la falta de comprension y solidaridad de la Cruzada con los
universitarios de la época, misma que el autor evidencia para diferenciarle de Compa, siendo
adversarios en el mismo campo. En el caso de FUMEC, la mayoria de los movimientos en
América Latina entraron en crisis durante los afios sesenta. Algunos factores fueron sus

desacuerdos con la iglesia protestante tradicional, problemas internos y falta de liderazgo.’

Aln sin tener informacion detallada del contexto social de cada lugar donde hubo grupos
de Compa y sus actividades especificas, los informes de Chao y su mencidn sobre el trabajo en
ciertos lugares considerd la existencia de rasgos y caracteristicas compartidas por todos los
grupos®*®. Los congresos nacionales, el compartir agentes formadores, literatura y viajes pioneros
dieron una identidad a los grupos en las diferentes ciudades, identificandoles con el movimiento
nacional. %*° Los congresos realizados en Valle de Bravo reunieron a estudiantes con el
propdsito de estudiar la Biblia, planear acerca del trabajo en el pais y también para organizar

campamentos evangelisticos. Este tipo de eventos también permitieron el intercambio de

2% geott, La Sal de la Tierra, 74-75.
7 Eduardo Gusméo de Quadros, Evangélicos e mundo estudantil: uma histéria da Alianca Biblica Universitaria do
Brasil (1957-1981) (Rio de Janeiro: Novos Dialogos, 2011).
8 Jorge Chao menciona que para 1971 habia grupos en Torreén, Ciudad de México, Tampico, Monterrey, Puebla,
Chapingo, Veracruz, Guadalajara, Oaxaca y Mérida.
9 Archivo personal de Jorge Chao, “La Comunidad Internacional de Estudiantes Evangélicos —C.I.E.E.- en México
y el desarrollo de Compafierismo Estudiantil, A.C. entre 1963 y 1971,” 25 Agosto 1998, San José, Costa Rica.
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recursos y experiencias por parte de los estudiantes y profesionistas involucrados en el

movimiento.

La formacion en la CIEE y en Compa fue un elemento clave para esta generacion y las
posteriores:

“...la provisién de una cosmovision que haga posible que se encarne en el mundo una

presencia de servicio y transformacién. En la CIEE, la capacitacion ha tenido dos

expresiones muy marcadas: la formal, impartida en los cursos continentales y encuentros

subregionales y nacionales, y la del camino, esa capacitacién vivida en agendas

personales y contextuales, por lo general en la compafifa de un hermano mayor.”?*°
En esto se mostré un rechazo hacia algunos formalismos y la estandarizacion de la ensefianza.
Esto se vivio con las visitas de Samuel Escobar, René Padilla, Hans Biirki y otros més, asi como
el papel que jugaron los asesores del movimiento. De la misma manera, los eventos y seminarios
de capacitacién regional, nacional o subregional tuvieron como propdésito producir formadores
para hacer la labor en sus contextos nacionales y locales. Las bases de la formacion tuvieron que
ver con la piedad personal en el estudio devocional y la oracion, el estudio biblico contextual, el
evangelismo, el compromiso social y el cuidado pastoral.?" Los inicios estuvieron marcados por
compartir una forma de “hacer mision” y no un programa, una manera de concebir la universidad
como campo de mision y el compromiso de formar lideres siervos para ese trabajo, que
contrastaron con la forma que se concebia y ejercia la autoridad en las congregaciones locales,
producto de la herencia colonial poco desafiada.?* Considerar un recuento sobre la formacion

brindada por la CIEE resulta clave para entender a los movimientos en formacion; los procesos

de capacitacion fueron muy dindmicos y cada vez crecido mas la comprension acerca de los roles

20 Jorge Atiencia, “La capacitacion de lideres siervos,” Fundacion Kairos, http://www.kairos.org.ar
251 e
Ibid.,
%2 Bastian, Protestantismos y modernidad latinoamericana, 258.
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de quienes participaron en el movimiento asi como la inclusién de otros objetivos mas

especializados, pero también claves para un ministerio evangélico universitario.

Una de las caracteristicas observadas en este tiempo fue la forma en que se organizaron
como movimiento. La figura de un lider nacional, un Comité y el nombramiento de algunos
“asesores”, aun siendo estudiantes dejé ver la intencion de adquirir mayor formalidad. No
obstante, como movimiento, el mayor esfuerzo recayo sobre los estudiantes cristianos, quienes
no eran profesionales ni lideres eclesiasticos, y tenian una primera identificacion con Compa
antes que con sus iglesias o denominaciones. Los agentes de mision fueron ellos, influenciados y
formados bajo la tutela de lideres de la CIEE. Y este tipo de influencia se ejercidé, como hemos
mencionado en muchas ocasiones, a través de la visita de distintos maestros, la participacién en
eventos continentales o sub-continentales, la literatura y la formacion intencionada. Pero al tener
como protagonistas a los estudiantes, también le dot6 a Compa de mucha informalidad y
constantes cambios que hicieron del movimiento algo muy fragil, a expensas de la iniciativa de

“personas clave”.

En cuanto a Jorge Chao, después de cuatro afios, en 1971, salié de México con su familia
para estudiar una maestria en Regent College, con el prop6sito de continuar con su preparacion y
formacion teoldgica y biblica. El trabajo el proceso de transicion de liderazgo, junto con Douglas
y Marylin Stewart, a quienes la CIEE envidé en acuerdo con Compa, con el propdsito de
continuar el trabajo de la obra estudiantil en México, mientras Chao estudiaba. Dos afios
después, a su regreso, no pudo reincorporarse la obra estudiantil de tiempo completo, debido a la
falta de financiamiento del movimiento estudiantil y la necesidad de proveer para su familia,

pero aun asi, siguid vinculado con Compa muchos afios después.
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b. Un enviado de la CIEE (1972-1979)

A la salida de Jorge Chao arribaron a México Douglas y Marilyn Stewart. Ellos Ilegaron
bajo el acuerdo del Comité Nacional y Jorge Chao, y enviados por la CIEE. Ya habian servido en
Argentina y Bolivia y antes de eso participaron en IVCF en los Estados Unidos.?** Cuando
Ilegaron a México continuaron con el proyecto de Jorge Chao en cuanto a la consolidacion de los
grupos, la formacion de estudiantes en la fe cristiana y la expansion geogréfica. En esta etapa fue
evidente la continuacion en la obra estudiantil, porque hubo lideres y asesores nacionales como
un recurso para el liderazgo de los Stewart.

Durante el tiempo que Stewart fue Secretario General se observo la continuidad con el
periodo anterior, y debido a sus experiencias previas en esta labor también sus énfasis en el
trabajo con estudiantes y graduados. Stewart trabajé en Compa como lider nacional de 1972 a
1979 y en este apartado revisaremos distintos aspectos del periodo para entender mejor el
proceso de institucionalizacion del movimiento, haciendo una descripcion y anélisis general de
esta etapa. Los elementos a considerar son principalmente la organizacion del movimiento y sus
trabajadores, asi como el Comité Nacional y los intentos por dotarle de mayor formalidad. Entra
en consideracion también el contexto en el que desarrollaron sus actividades y como entendieron
su visién, asi como la manera que se gesto la identidad en un movimiento creciente, con la
ventaja y a la vez dificultad, de la expansion geografica. Veremos las practicas de los estudiantes
y asesores dentro y fuera las universidades, asi como sus relaciones con las iglesias evangélicas.

Cuando los Stewart arribaron a México, Compa estaba presente como movimiento en

varios estados y ciudades del pais, entre ellos, la Ciudad de México, Puebla, Yucatan, Veracruz,

3 Douglas Stewart, “Recuerdos del ministerio entre estudiantes en México con Compafierismo Estudiantil,” en En
Contacto, 50 afios de campamentos nacionales, no.15 (2002): s/n.
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Campeche, Nuevo Ledn, Coahuila, Oaxaca, Michoacan y el Estado de México. Aun cuando el
movimiento estaba en estos lugares, una de las caracteristicas de este periodo fue el

centralismo?>*

. Algunas de las razones para esto fue que la familia Stewart vivio6 en la Ciudad de
México y fue alli donde inici6 el movimiento; también hubo una tradicion mas fuerte y
relaciones de tiempo que hicieron mas facil la concentracion de esfuerzos y recursos. A la
Ciudad de México llegaron los conferencistas y alli vivian la mayoria de los miembros del
Comité Nacional. Es por esto, que la institucionalizacion del movimiento y los esfuerzos para
formalizarlo surgieron desde el centro y lo observamos claramente en las publicaciones
impresas, los reportes y también el &nimo que se les daba a los estudiantes, asesores y graduados
de asumir el trabajo nacional como tarea de todos. Cabe mencionar, que la presencia del
movimiento en estos estados, no significd una gran cantidad de estudiantes, sino en la mayoria
de los casos, pequefios nlcleos de diez a quince personas que trabajaron en alguna escuela y
entendian, mas o menos, el proposito de Compa, sin mucha claridad sobre su organizacién y los
diferentes recursos de capacitacion.?®® Asi que no podemos hablar de un movimiento nacional
integrado, sino mas bien de expresiones del movimiento en varias partes del pais, con la
necesidad de conformar e implementar una vision comun.

A la llegada de Douglas, la Gnica asesora nacional de tiempo completo era Carmen Pérez
—después se unié Sergio Sanchez- y los demas eran de tiempo parcial o hicieron trabajo de

manera voluntaria. Algunos estudiantes con mayor experiencia en el trabajo de Compa realizaron

labor de asesores, es decir, acompafiar a grupos en otras facultades o universidades, asi como

%4 Es interesante notar que el centralismo es una de las caracteristicas mas marcadas en México. Desde 1970 se
comenzaron a hacer esfuerzos practicos a través de programas y planes para contrarrestar la concentracion
demografica y econdémica en la Ciudad de México. Victoria Rodriguez, La descentralizacion en México. De la
reforma municipal a Solidaridad y el nuevo federalismo (México: FCE, 1999), 137.
%5 Douglas Stewart, “Inventario Nacional,” Palabra, edicion especial (1977): 12-13.
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capacitar y ser un vinculo con el grupo local y el movimiento nacional. Douglas Stewart definid
este trabajo de la siguiente manera:

“...los asesores no estan para desplazar a los estudiantes, sino para ejercer un ministerio

complementario de apoyo, organizacion y ensefianza. Hacen falta mas asesores tanto de

tiempo completo como de tiempo parcial. En esta segunda categoria caen maestros,

profesionistas, amas de casa, pastores y misioneros que dediquen tiempos a los grupos, y

aln estudiantes que puedan desarrollar este ministerio.”?*®
Con esto, también mostraba la necesidad de més personas involucrandose en el movimiento y
dejando claro que el asesor no suplia la labor estudiantil. Para 1977 existié una fuerte necesidad
de maés trabajadores autdctonos, porque llegaron algunos, pero eran extranjeros. Leni Sison de
Filipinas fue a la Ciudad de México para trabajar con estudiantes de educacion media superior,
también Bérbara Byer y Lindy Scott de IVCF en los Estados Unidos®®’ y Pedro Savage quien
trabajo con la CIEE para organizar el trabajo entre los graduados, entre otros.

Como hemos mencionado, Douglas Stewart, al llegar a México ya habia trabajado con
estudiantes universitarios en los Estados Unidos, en Bolivia y Argentina, junto con su esposa y
sus tres hijas. Es importante hablar sobre su familia, debido a que cdmo él mismo escribe, su
trabajo enfatizO el establecer relaciones adecuadas y la importancia de ser modelo al tener
vinculos familiares sanos. Su casa estuvo abierta siempre y fue un punto de encuentro para los
miembros de Compa (principalmente los lideres) en este periodo: alli vivieron estudiantes, sirvid
de lugar de reunién, espacio de planeacién, comedor y lugar para hospedar a conferencistas.?*®
Lo que mas se recalcO en las entrevistas, asi como en los documentos que nos sirven de

testimonio, es que el trabajo de Compa en este periodo fue muy personal, enfatizando el cuidado

de los lideres y capacitando para que éstos cuidaran de los estudiantes. También se vio un

% Douglas Stewart, “El movimiento nacional: una perspectiva,” Palabra, edicion especial (1977): 2-6.
57 Seott, “Entrevista a Lindy Scott”,
8 Stewart, “Recuerdos del ministerio entre estudiantes,”
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aumento de voluntarios nombrados como asesores COmo un recurso emergente para la cantidad
de estudiantes que no estaban siendo atendidos dentro y fuera de la Ciudad de México. El énfasis
de Stewart fue ese trabajo “pastoral” y cercano, y la planeacion de campamentos y retiros para la
capacitacion de estudiantes cristianos en su labor como recursos evangelizadores en sus escuelas.
Como ¢l mismo afirmé: “Después del impacto de las relaciones personales, afectivas e intimas
con estudiantes y colegas, lo que fue el medio més impactante en la formacion y discipulado de
los estudiantes y lideres fueron los cursos y campamentos.”?*® Este tipo de acercamientos ayudé
a la resolucion de conflictos, la formacion de lideres y comunicar la vision del movimiento. Fue
atil porque mantuvo la armonia entre los lideres en momentos de amenaza ante las luchas de
poder.

La generacion formada con Jorge Chao fue diferente a la de Douglas Stewart, y no sélo
debido a los cambios sociales, sino al tipo de personas que participaron en el movimiento. Al
menos en el caso de la Ciudad de México muchos de los estudiantes de esta generacion se
convirtieron al cristianismo en movimientos evangelisticos fuera de las iglesias, en lo que parece
coincidir con la renovacion carismatica o llamada “oleada neopentecostal” y su influencia sobre
algunas iglesias evangélicas mexicanas.?®® Algunos de ellos vieron a los estudiantes de una
generacion anterior con cierto recelo porque parecian poco interesados en los asuntos sociales y
politicos.?®! Sin embargo, quisieron ser parte de Compa porque la revista Certeza tocaba temas
de interés social y presentaba una perspectiva acerca del cristianismo que no encontraron en otra
iglesia u organizacion estudiantil. Asimismo les intereso el movimiento porque la vision desde la

CIEE en America Latina promovio el pensar le fe cristiana junto a los problemas sociales del

9 Ipid.,
20 Jaimes, “La paradoja neopentecostal,” 158.
%1 Esteban Cortés, “Entrevista a Esteban Cortés”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacén, 8 de julio de 2009,
Meéxico, D. F., formato digital.
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momento.?®? El tipo de actividades que los estudiantes realizaron dentro de las universidades y
preparatorias fue la entrega de Nuevos Testamentos o del Evangelio de Juan de forma masiva, la

presentacion de una Cantata®®®

por un grupo de lideres de Compa de la UNAM, los estudios
biblicos afuera de la Biblioteca Central de la UNAM, asi como los debates organizados para
defender una postura evangélica ante diferentes temas como el marxismo, el deterioro social y
ambiental, la psicologia, y otros muchos.?** Esto fue animado por lo que ya se habia hecho, pero
también por la iniciativa de esta nueva generacion en la que muchos se unieron como estudiantes
de preparatoria. Lo anterior nos deja ver la convivencia de la vision tradicional de la iglesia en
cuanto al evangelismo®®, con expresiones innovadoras derivadas del trasfondo de conversion
religiosa de los miembros y los modelos transmitidos desde la CIEE y sus agentes formadores.
En este periodo también se organizd el trabajo entre graduados de forma mas
especializada, con la idea de dar seguimiento a los egresados de Compa de las diferentes
universidades. Esta fue una iniciativa en toda América Latina y Pedro Savage fue el encargado
de dirigir un ministerio mas enfocado a los profesionistas en el continente. En México se
organizaron retiros y se reunian semanalmente para orar y estudiar la Biblia. David Nogueron,
quien también fue miembro del Comité Nacional organiz6 algunas reuniones y en el boletin

donde encontramos esta informacion avisa de otras actividades que buscaron promover el

compromiso de sostén econdmico de los graduados a la obra estudiantil, asi como de ayudarlos a

%2 |pid.,
%83 Fye una obra musical, con ritmos latinoamericanos y textos biblicos sobre las buenas noticias que representaba el
evangelio para la situacion de injusticia social en México.
%% | ourdes De lta, “Entrevista a Lourdes De Ita”, entrevistada por Alejandra Ortiz Chacén, 5 de julio de 2009,
Morelia, Michoacan, formato digital.
%% Una manera muy superficial de acercarse a la gente para ganar prosélitos era a través de las “4 leyes espirituales”
que hacia un resumen del mensaje cristiano evangélico para invitar a la gente a aceptar a Jesucristo como Sefior y
Salvador en ese momento. La conversién desde esa perspectiva tenia que ver con un evento. Gerald Nyenhuis,
“Entrevista a Gerald Nyenhuis”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacon, 9 de julio de 2009, México, D. F.,
formato digital.
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mantenerse vinculados con Compa y con las iglesias locales, alin cuando ya no estuvieran dentro
de la Universidad. EI grupo de egresados pretendié ayudarlos a integrarse a las iglesias
evangélicas debido a que muchos de ellos tenian una vision distinta del cristianismo, derivado de
su formacion en Compa, y también para mantenerse avisados de las actividades que algunos
emprendieron en el extranjero para estudiar o dedicarse al trabajo misionero.?®® Estos fueron los
primeros esfuerzos de Compa en esta direccién, debido a que en ese tiempo generaciones de
profesionistas y sus familias fueron formados con los distintos recursos del movimiento y
demandaron un seguimiento o atencién més especifica.

Compa, en el paso de su historia nunca fue un movimiento homogéneo, y en su seno
convivieron distintas visiones, aunque también hubo elementos de unidad que le dotaron de una
identidad frente al resto de las iglesias evangélicas. Entre sus rasgos distintivos en este periodo
fue el mantener la profundidad en el estudio de la Biblia y modelar una evangelizacion menos
superficial y mas intelectual que la practicada en las iglesias.”®’ Rosa Hamdan comenté, en
retrospectiva, que su experiencia en Compa no soélo fue suya, sino la de muchos que participaron
del movimiento en esos afios. Fue una perspectiva muy contrapuesta a la de las iglesias
evangélicas, o al menos esa fue la percepcién de los que participaron en el movimiento.

“...otra vision del ser cristiana, otra vision de la realidad, otra manera de integrar la vida a
la realidad. Yo me di cuenta que los evangélicos a veces vivimos como una esquizofrenia,
0 sea, una es tu vida cristiana el domingo y otra es tu vida entre semana...Pero yo cuando
oi a René Padilla y Samuel Escobar y a Pedro Savage,...John Stott también me di cuenta
gue no, que nada més puede uno tener una vida, y punto, un estilo de vida...”?%®

%6 Archivo personal de Paulino Ortega, “Boletin informativo #2 del Grupo de Graduados de Compafierismo
Estudiantil, A.C.,” 6 Enero 1977, Monterrey, Nuevo Ledn.
27 Nyenhuis, “Entrevista a Gerald Nyenhuis”,
%8 Rosa Hamdan, “Entrevista a Rosa Hamdan”, entrevistada por Alejandra Ortiz Chacon, 7 de julio de 2009,
Meéxico, D. F., formato digital.
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Esto que ella comento es algo que se repite entre los entrevistados, junto con el beneficio que les
significo tener mentores y ejemplos de cdémo vivir ese tipo de vida como estudiantes y
profesionistas evangélicos.”® Otros de los rasgos del movimiento fue su énfasis en el trabajo
personal y pastoral que insistio en acompafiar a pocos lideres en su vida cotidiana y sus
problemas y el enviarlos a capacitar fuera del pais. También su busqueda por la pertinencia con
el contexto social y los esfuerzos de propagar el evangelio de forma creativa (como se ha
mencionado en algunos ejemplos), el campamento como un lugar de encuentro para el
movimiento disperso en las distintas ciudades y la literatura que respaldo las ensefianzas y la
linea doctrinal del movimiento.

En este periodo Compa no fue un movimiento de muy numeroso, y nunca pretendio serlo,
permanecio pequefio, aunque con mayor alcance geogréafico; en sus eventos nacionales llegaron

hasta 200 estudiantes®™

, pero comparado con el nimero de estudiantes en las universidades, su
impacto fue siempre limitado. No obstante, el movimiento permanecié en el ambito religioso
mexicano y su trascendencia se reflejé por medio de las personas que participaron en él. Una de
las posibles razones por las que no desaparecio fue porque no hubo otro grupo que atendiera a
los universitarios cristianos, ni trabajara para conciliar las ideas cristianas con la vida
universitaria y lograr un impacto de mayor duracién. Pablo Carrillo, por ejemplo, quien fue
miembro del Comparfierismo y recibié el mentoreo de Douglas Stewart y el consejo de gente

como Escobar, Padilla y Atiencia de la CIEE, fundé una organizacion para el evangelismo en los

paises musulmanes, que tiene una trayectoria muy importante y ha marcado este campo a nivel

29 Carlos Mondragén, “Entrevista a Carlos Mondragon”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacén, 8 de julio de
2009, México, D. F., formato digital.
270 Scott, “Entrevista a Lindy Scott”,
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mundial.?”* Por otra parte, varios integrantes de estas generaciones ocuparon lugares en el
liderazgo de organizaciones como Vision Mundial y Compasion, fundaron también
organizaciones de asistencia social o se dedicaron como individuos a ese tipo de servicios; se
fundoé una pequefa editorial, se cre6 un Centro de Estudios Teoldgicos y hubo varios que
incursionaron como pastores, misioneros 0 maestros en el campo evangélico dentro y fuera del
pais.?"

En cuanto a la organizacion de Compa, el Comité Nacional dio pasos importantes. En
1974 se reunieron de manera extraordinaria algunos miembros del primer Consejo de Directores
para renunciar y permitir que se nombraran otros representantes legales, vinculados con el
movimiento estudiantil de manera mas cercana. > En 1977 formaron parte de la A.C. Jorge
Chao y Laura Mercado, admitiendo la carta de renuncia de Tedfilo Trevifio y Vinicio Aguilar,
presentada desde 1974.%"* Esto significd persistir en el deseo y los esfuerzos de Miriam Lemcke
y Jorge Chao en relacion al Comité, no obstante, el desafio continué en mantener a los miembros
vinculados al movimiento estudiantil y promover la renovacion continua. Debido a la
organizacion del Comité y el grupo de graduados, se le puso méas atencion al Campamento

Citlali.?” Sin embargo, el deterioro de las instalaciones y la poca atencién prestada le hicieron

cada vez menos Util, asi que en 1979 nombraron una Comision para el campamento, dirigida por

21 pablo Carrillo, “Entrevista a Pablo Carrillo”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacon, 2 de noviembre de 2009,
Valle de Bravo, Estado de México, formato digital.
212 5eott, “Entrevista a Lindy Scott”,
23 Entre ellos estuvieron David Noguerén, Martha Aguilar, Alfonso Juarez, Lilia Saldivar, Loida Arista y David
Currie. Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Acta,” 21 Mayo 1974, Monterrey, Nuevo
Leon.
2™ Archivo de la Oficina Nacional de Comparierismo Estudiantil, “Acta,” 1 Julio 1977, Monterrey, Nuevo Leén.
275 Esto sucedi6 a finales de este periodo, cuando Douglas Stewart dejo el liderazgo nacional. Durante sus afios de
trabajo directo con Compa, el campamento fue muy utilizado para los encuentros, campamentos y retiros locales,
regionales y nacionales.
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Rubén Sotelo, que prestd informe directo al Comité Nacional.?’® El punto crucial fue la
necesidad de buscar recursos financieros para restaurar el lugar, con la desventaja que las
necesidades mas urgentes del movimiento siempre fueron los salarios de los asesores y los
fondos para viajes de capacitacion. EI campamento estuvo constantemente en la agenda del
Comité y de los secretarios generales, porque representd un elemento crucial en la identidad del
movimiento y de sus miembros. Fue el lugar que reunio a estudiantes y asesores en los
Congresos Nacionales y por lo tanto significd un espacio de integracion, aunque la manutencion

siempre constituy6 un problema.

Algunas de las principales dificultades de este periodo, que repercutieron directamente en
los siguientes afios, fueron la falta de perfil y de pautas sobre las personas que pudieran ejercer
un liderazgo nacional.’’’ Los conflictos entre algunos miembros del grupo no fueron mayores en
este tiempo, pero si hubo lideres en formacion con visiones divergentes sobre el énfasis que
debia tener un movimiento universitario evangélico. La organizacion fue muy incipiente y
mayormente concentrada en la Ciudad de México. La presencia nacional fue débil y los eventos
nacionales que trataron de integrar a los distintos grupos tuvieron el desafio de hacerlos viajar
desde lejos, pero ante todo el reto estuvo en asumir el compromiso comun y de capacitar a los
lideres de cada region. Ya se ha dicho que Douglas Stewart invirtié en integrar un movimiento
nacional y en formar y mentorear a una nueva generacién asesores y lideres, pero fue necesario
también trabajar en cuanto a la institucionalizacién del movimiento para dar mayor solidez, sin
ahogar la iniciativa estudiantil que tanto se promovié en Compa. Lo interesante es que las

preguntas que guiaron a Stewart no fueron principalmente sobre el proposito de Compa- porque

2’® Archivo de la Oficina Nacional de Compaiierismo Estudiantil, “ler informe de actividades del comité de apoyo
al campamento de Compaiierismo Estudiantil, A.C., en Valle de Bravo en México,” 1979, Monterrey, Nuevo Ledn.
27 Scott, “Entrevista a Lindy Scott”,
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eso quedo claro- sino la basqueda de identidad en un mundo cambiante, donde la relacion con las
iglesias debia ser un eje fundamental al encontrarse en el mismo campo religioso:

“¢Cual es el aporte que Dios quiere hacer al resto de su pueblo en México? Somos parte

de la iglesia y su mision y queremos definir de qué manera estamos llamados a servir a

los otros hermanos en Cristo. Da gusto ver la participacion activa de los miembros del

C.E.M. en la vida, la mision y la renovacion de la iglesia.”278

Esto forjo una conciencia mas clara acerca de la necesidad de educar a los miembros de
Compa sobre el significado de pertenecer al movimiento, y también ante el desafio del
crecimiento numeérico. Antes, se proveyo una identidad de manera informal aunque intencionada,
pero ahora debid ser mas formal, en espacios como el Congreso Nacional y el nombramiento de
lideres estudiantiles y asesores con cargos especificos. Al estar haciendo esta labor de
integracion y generacion de identidad como institucion, se produjo también una reaccién desde
sus miembros a la institucionalidad. Esto a su vez reconfigur6 a Compa y es lo que Alberoni
explica en su teoria sistematica sobre los movimientos que ya tienen dentro de si el proyecto,
pero requieren de la renuncia a su propia espontaneidad para sobrevivir y trascender.

Al trabajar con universitarios, el dinamismo y los cambios generacionales tan
vertiginosos obligaron a Compa a ser un movimiento con poca institucionalidad, para no
amenazar la esencia misma del grupo. La manera de lograrlo fue aislar la parte institucional del
movimiento (entendiéndose como el Comité, el grupo de graduados, el liderazgo nacional en
formacion y poco a poco la representatividad estudiantil nacional organizada), para asi mantener
el equilibro deseado, aunque esto no siempre fue posible y lo seguiremos analizando en los
siguientes apartados. Tal vez es mas facil explicar lo que Compa no es en comparacion con las

iglesias evangélicas, y en similitud a otras organizaciones universitarias. Sin embargo, sus

propoésitos fueron muy diferentes de las organizaciones juveniles denominacionales y de

278 Stewart, “El movimiento nacional: una perspectiva”, 2-6.
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movimientos como el de Cruzada Estudiantil, lo cual repercutié directamente en la manera de
organizarse. En su seno, Compa en este periodo ya no se encontraba en estado naciente?’®, pues
ocupd institucionalizarse para sobrevivir, pero aun mantuvo grados de informalidad que le

permitieron recomponerse en su situacion historica.

c. Liderazgos breves y un movimiento que se expande (Expansion e
inestabilidad 1980-1984)
Hacia principios de 1980, Douglas y Marilyn Stewart dejaron la Secretaria General de

Compa a Sergio Sanchez, y ellos se encargaron por cerca de un afio del campamento Citlali®®.
Al poco tiempo, Sergio Sanchez renuncié al cargo de Secretario para tomar un curso en
Inglaterra y posteriormente trabajar con Amextra.?®" Lindy Scott fungié como Coordinador de
los asesores de 1982 a 1984, antes de dejar el lugar a otro mexicano, Ricardo Palmerin, quien fue
lider estudiantil en el CENETI®?y después en el Politécnico cuando Stewart fue secretario. Este
periodo fue de mayor crecimiento numérico y geografico; hubo tres figuras de lideres nacionales
en poco tiempo y se presentaron desafios principalmente en el &rea institucional. Los problemas
no resueltos o atendidos en los periodos anteriores en cuanto al Comité Nacional, el campamento
Citlali, una clara visién compartida del movimiento en todas las regiones y la falta de una

estructura clara para el liderazgo nacional generaron problemas en esta etapa. EI movimiento

crecid, pero dio lugar a una crisis institucional, que en afios posteriores significo la casi

279 Utilizando el término de Alberoni.
80 | os Stewart continuaron trabajando con Compa, pero no de manera directa, sino més bien como un recurso de
formacion y pastoral para los movimientos de la CIEE en Latinoamérica.
%1 Amextra fue una asociacion civil fundada por varios estudiantes y profesionistas de Compa a finales de los
setentas. En un inicio era parte de Compafierismo, pero después se formé de manera independiente. Algunos eran
estudiantes de Chapingo y otros pocos de la UNAM y comenzaron esta organizacion en principio para apoyar
comunidades rurales marginadas. Algunos de los mentores fueron Pepe Alcantara, Douglas Stewart, Gerald
Nyenhuis y Lindy Scott.
%2 Centro Nacional de Ensefianza Técnica Industrial, que se formé para atender a la demanda de profesionales
especializados en el area técnica, pero fue cerrado por decreto federal en 1983.
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desaparicion del movimiento. Uno de los principales problemas que se presentaron fue la
transicion en el liderazgo nacional porque no hubo reglas sobre coémo debia producirse el cambio
o la eleccion. Asi que en la entrada de Ricardo Palmerin fue una decision de algunos miembros
del Comité, junto con el consenso de los secretarios generales anteriores, pero esto genero
descontento entre algunos de los lideres principales.?®®
Una de las principales cuestiones de este periodo fue la intencion de integrar un
movimiento nacional (como lo quiso hacer Douglas Stewart), bajo la consideracion real de que
existieron grupos mas o menos establecidos en al menos quince estados de la Republica. Esto
coincidié con lo que el liderazgo de la CIEE hizo en América Latina en estos afios, cuando
muchos paises del continente ya estaban consolidados, pero hubo que dar una identidad mas
latinoamericana al movimiento.?®* La realidad en la CIEE reflej6 de alguna manera lo que
sucedié en Compa: al mismo tiempo que buscaron afirmar la iniciativa estudiantil, aspiraron a
promover liderazgos fuertes, con estructuras capaces de organizar a los movimientos nacionales.
"Sin exagerar, podemos decir que la creencia y la practica de la responsabilidad
estudiantil en la obra universitaria es lo distintivo de nuestros grupos hoy en dia frente a
la proliferacion de grupos y personas que se interesan por alcanzar a los universitarios
con el mensaje de Cristo... Tarde o temprano los estudiantes se rebelaran contra un grupo
controlado desde arriba. La historia de la CIEE y sus movimientos en general, y de los
grupos universitarios cristianos en particular, demuestra que la responsabilidad estudiantil
es propia del universitario. Nuestro movimiento nacio por iniciativa estudiantil, dentro de
la universidad... Si de pronto desapareciese toda la jerarquia de nuestros movimientos y
de la Comunidad, muchos grupos seguirian, y Dios seguiria levantando grupos de
estudiantes para alcanzar a su generacion."

De forma interesante este tipo de declaraciones muestra la constante de la distincién y la

diferenciacion con otros movimientos. Y aqui vemos, en contraste, que tratando de seguir el

%8 Cortes, “Entrevista a Esteban Cortés”,
%4 En estos afios, especificamente en 1984, el liderazgo de la CIEE pasé de manos de Samuel Escobar a Dieter
Brepohl, quien habia sido el secretario general de ABUB en Brasil, con el propésito también de integrar un
liderazgo regional a nivel América Latina.
%5 Douglas Stewart, Subsidios 6 (Lima: CIEE, 1984).
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espiritu mismo del movimiento, consolidaron un comité de apoyo regional para América Latina,
para apoyar a los diferentes movimientos nacionales?®®,

Sergio Sanchez permanecié poco tiempo liderando al movimiento estudiantil, pero el
suyo fue un periodo de reestructuracion ante la salida de Douglas Stewart, tratando de responder
también a las necesidades del movimiento. Cuando él renuncio a su cargo, llamo a una reunion
para organizar el trabajo®®”; alli desapareci6 el concepto (al menos como término) del Secretario

General 28

por la del Coordinador de los asesores. Esta posicion la ocup6 Lindy Scott, quien
colaboré desde el tiempo de Stewart. Scott continud el proyecto nacional y por sus cartas, vemos
que mantuvo contacto con el creciente nimero de asesores repartidos por varios estados de la
Republica y también se esforzé por crear una mejor estructura institucional para ordenar el
trabajo nacional, proveer identidad y asi velar por el movimiento estudiantil.

Se cred una especie de cuerpo directivo del movimiento que incluyd personas al Comité
Nacional, a representantes estudiantiles y al Coordinador nacional de asesores.?®® Sin embargo,
este cuerpo directivo tuvo la desventaja de ser centralista y representar solamente al movimiento
de la Ciudad de México. En esa reunion se propuso también la venta del campamento Citlali,
para terminar con la carga financiera que este ocasionaba, no se dijo nada sobre la respuesta,
pero veremos esto como un fuerte punto de conflicto en los siguientes afios. Tan sélo en 1983,

trabajaron en la buasqueda de recursos entre individuos e iglesias, promoviendo el uso del

campamento por uno o dos afios a cambio de donativos que permitieran su reconstruccion.*®

%86 Congreso Internacional de Estudiantes Evangélicos, “Primer reunion del Consejo Regional de Apoyo,”
Comunidad 14, no. 2 (septiembre 1986): 1-4.
87 Archivo de la Oficina Nacional de Compaiierismo Estudiantil, “Carta informativa num. 2,” 22 Marzo 1982,
Monterrey, Nuevo Leén.
%88 E| cual era un trabajo que se repartia entre los pastoral, lo administrativo, docente, formativo y logistico.
28 Archivo de la Oficina Nacional de Compaiierismo Estudiantil, “Carta informativa nam. 2,”
2% Archivo personal de Paulino Ortega, “Proyecto de financiamiento para la construccion del campamento Citlali,”
Marzo 1983, Monterrey, Nuevo Leon.
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En el aspecto del trabajo en cuanto a la estructuracion del movimiento, se trabajé en tres
niveles: estudiantes, asesores y el comité. Desde el tiempo de Miriam Lemcke y Jorge Chao se
organizaron Congresos Nacionales para generar un plan de trabajo “nacional”, sin embargo, fue
en este periodo que se establecieron reglas sobre la participacion de los lideres estudiantiles en
estos espacios de planeacion y también sobre la forma de elegir a los representantes
nacionales. ?! Durante el periodo de Scott, él hizo un esfuerzo por mantener una mejor

comunicacion con todos los asesores, que eran unos quince en total, dos de tiempo completo y

I 292 |293

trece de tiempo parcial.” Asi que ademas del Intercesor mensual~”, también envid esta carta
circular para mantenerse en comunicacion, esperando recibir noticias de cada uno de ellos. Les
pidi6 un reporte trimestral acerca de su trabajo y vida, y para los que no lo hubieran hecho, una
descripcion de sus objetivos como asesores en diferentes ambitos: capacitacion, pastoreo de
estudiantes, autoformacién, viajes, entre otras cosas. Esto ultimo no tenian que definirlo solos,
pues él estaba dispuestos a acompaiarlos en el proceso.?** En relacién al Comité, que se renovo
pocos afios atrds, ahora estuvo mas involucrado en las decisiones mismas del movimiento,
elemento que también traeria problemas ante el choque de perspectivas sobre los énfasis y las

prioridades de Compa.?® Ante la salida de Lindy Scott, vino un esfuerzo ain més intencionado

en la institucionalizacién del movimiento con Ricardo Palmerin, quien fue criticado por su estilo

21 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Informe que presenta la Comision Nacional

Estudiantil sobre los acuerdos tomados en el Congreso Estudiantil Nacional...,” 31 Diciembre 1982, Monterrey,
Nuevo Leon.
%2 poco sabemos acerca de la forma en que se sostenia a los asesores u obreros que trabajaban en el movimiento,
pero existen pautas para considerar que al menos lo que trabajan de tiempo completo recibieron apoyo monetario a
través de donadores. El proposito de los boletines informativos también era el de mantener informados a las
personas que apoyaron monetariamente al movimiento. En el caso de los asesores de tiempo parcial, sabemos que la
mayoria de ellos trabajaban o estaban estudiando alglin posgrado, que les permitié dedicar ciertas horas a la semana
al trabajo con estudiantes.
% Un boletin informativo y de oracién sobre lo que pasaba en los diferentes grupos del pafs, para mantener
informados a los participantes de Compa.
29 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Circular no. 1,” 19 Abril 1983, Monterrey,
Nuevo Leon.
2% Mondrag6n, “Entrevista a Carlos Mondragon™,
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de liderazgo, que fue contrario al espiritu combativo de los lideres estudiantiles de la UNAM. Y
sobre todo, el problema fue que para algunos la institucionalidad pareci6 una contradiccion con

el espiritu del movimiento.?*®

d. Un movimiento religioso en una sociedad convulsionada
De la misma manera que en el capitulo anterior, en este apartado estaremos considerando

principalmente la trayectoria de algunos de los principales lideres de Compa. Discutiremos el
porqué definimos Compa como un movimiento y como caracterizarlo, asi como su proceso de
institucionalizacion y organizacion. Por Gltimo, comentaremos y ampliaremos sobre algunos
factores claves para la formacion de la identidad del movimiento.

Algunos de los principales lideres de este periodo fueron Jorge Chao, Douglas Stewart,
Sergio Sanchez, Lindy Scott, Ricardo Palmerin y Carmen Pérez. Todos los encargados del
liderazgo nacional fueron hombres, y Carmen Pérez ejercié una influencia importante en el
movimiento, aunque su participacion fue mas en el centro del pais. En el caso de Jorge Chao,
hemos mencionado con mayor detenimiento su contexto y sus primeros acercamientos con
Compa. El sali6 del movimiento para estudiar teologia en Regent College en Canada, pero no
pudo seguir como secretario general debido a la carencia en las finanzas, no obstante, se
mantuvo vinculado por muchos afios, mientras permanecié en México. El apoyé la obra
estudiantil en Yucatan cuando estuvo alla y también buscé apoyar al grupo de graduados.®’ En
tiempos de crisis del movimiento en los afios noventa, se considerd la posibilidad de que él
ocupara nuevamente el cargo de secretario general, pero no todos estuvieron de acuerdo. De
manera interesante, en entrevista, él reconocio que su participacion en Compa dejo una huella en

su vida que lo acompafid en muchas de sus decisiones y marcé la forma en que él concibio la fe

2% |pid.,
#7 Chao, “Entrevista a Jorge Chao”,
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cristiana, la familia y el trabajo. Algunas de las amistades que él forj6 en ese tiempo, continuaron
hasta su muerte, como el caso de José Alcantara.

En cuanto a Douglas Stewart, como hemos mencionado, él sirvio entre estudiantes en
otros paises, y al salir de México siguié trabajando en los movimientos estudiantiles para
América Latina con la CIEE. Posteriormente se reincorpord al trabajo con el movimiento
estudiantil en los Estados Unidos, enfocandose en el trabajo pastoral con los asesores del
movimiento, junto con su esposa. Hasta el dia de hoy, ellos participan con la CIEE. En relacion a
Sergio Sanchez, fue su participacion en Compa y la oportunidad de formacién que tuvo en el
area teoldgica y social lo que le llevé a trabajar y ser parte de la fundacion de Amextra, una
asociacion que hasta la actualidad busca el desarrollo integral en comunidades marginadas
rurales y urbanas en México. Lindy Scott siguid con el trabajo docente en universidades
cristianas en los Estados Unidos, vinculado a la CIEE a través de amistades y trabajando con la
Fraternidad Teoldgica Latinoamericana. EI asumio ser portavoz de los intereses latinoamericanos
entre las iglesias evangélicas de los Estados Unidos como parte de su vocacion, interesandose
principalmente en asuntos como la migracion y la guerra en Irag, desde una perspectiva latina.**®

Ricardo Palmerin viaj6 a los Estados Unidos después del dificil periodo de crisis que
enfrent6 Compa, laboré alla y en los dltimos afios tomd también el trabajo ministerial con una
iglesia evangélica de tiempo completo. Sus vinculos con el movimiento fueron principalmente
por medio de la amistad con algunos que permanecieron en México. Por ultimo, Carmen Pérez
se desempefio con un trabajo directivo en Vision Mundial México, el cual desarrolla hasta estos

ultimos afos. Forma parte de la vicepresidencia de la FTL a principios de los noventa, siendo

2% Algunos de los libros que ha publicado son: Luis Scott y Titus Guenther, Del sur al norte: aportes teoldgicos
desde la periferia (Buenos Aires: Kayros, 2003). Lindy Scott y René Padilla, Terrorism and the War in Iraq: A
Christian Word from Latin America (Buenos Aires: Kayros: 2004).
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pionera en los liderazgos femeninos.?*® Inferimos que su participacién en Compa perfilé su
interés e compromiso con los problemas sociales y marcé una pauta para su vocacion
profesional, factor que se nota también por posterior involucramiento en organizaciones como la
FTL.

En cuanto a la categoria de movimiento para referirnos a Compa, nos sigue pareciendo
atil porque comprende la complejidad de entidades como ésta: como sistemas de accion que
viven procesos de negociacion y adaptacion a su contexto, para actuar como un actor
colectivo. *° De hecho, como hemos observado, en estos afios de 1967 a 1986, los
acontecimientos politicos y sociales como los de 1968 provocaron conflicto en Compa porque
requirieron una definicion mas clara en la vision y objetivos del movimiento. Asi mismo, la
organizacion paso por distintos cambios para estructurarle y dotarle de mayor formalidad, pero
no fue sencillo ante la divergencia en visiones sobre lo que Compa, desde su perspectiva, debia
ser. No sélo entr6 en consideracion el contexto social, sino también las diferentes influencias
teoldgicas de su momento. La mayoria de las veces tenemos una vision dualista y muy separada
entre liberales y conservadores o liberales y pentecostales, sin embargo Compa nos ayuda a
desafiar estos conceptos al ver la manera en que conviven las diferentes perspectivas dentro del
movimiento. Como hemos mencionado, la mayoria de los miembros provinieron de iglesias
evangélicas teol6gicamente conservadoras y algunas iglesias pentecostales, como Asambleas de
Dios. Sin embargo, a partir de los afios setenta, la oleada carisméatica comenzd a influir en el tipo
de actividades y énfasis del movimiento, conjugandose asi con la fuerte inclinacion desarrollada

en los sesentas por la intelectualidad, el atender a los problemas sociales y abrir el dialogo con

2% padilla, “Congresos Latinoamericanos de Evangelizacion,”
%0 Castells, La era de la informacion, 28-29.
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esa realidad. Esto no fue un transitar facil, porque algunos de los participantes del Compa se
mantuvieron ajenos a este “viraje” del movimiento para privilegiar lo intelectual y social.**
Compa, como un movimiento social paraeclesiastico, fue un movimiento religioso,
formado principalmente por estudiantes universitarios que construyeron su identidad a partir de
practicas especificas que no se experimentan dentro de las iglesias establecidas. Pero aln asi, al
igual que las iglesias, su razon fue principalmente el proselitismo o evangelismo. Como
menciona David Lyon, cuando discute como a pesar de la pérdida de influencia de las
instituciones religiosas tradicionales, surgen otras maneras de conexion: “...el evangelismo, mas
alla de las estructuras congregacionales locales formales, también existe en organizaciones
para eclesiales, como las que tiene que ver con actividades de campus estudiantiles...”** En el
caso de Compa, las actividades principales de los miembros se dio fuera de los templos y en
lugares publicos o destinados a la educacion, la mayoria de los participantes fueron estudiantes
de nivel medio superior o superior y existié un impulso al liderazgo de laicos y de mujeres. La
identidad se forj6 por medio de literatura, agentes formadores, eventos de capacitacion y
ayudando a los estudiantes a estudiar la Biblia respondiendo a las preguntas de su contexto
social, entre otros rasgos. Todo esto hizo que la gestion de la identidad hacia dentro del

movimiento tomara un rumbo distinto al de otros movimientos sociales y religiosos, y se

diferencié claramente de las iglesias evangélicas mexicanas.

%1 Sj bien Compa, por ser un movimiento universitario, tiene una inclinacién por la profundidad biblica y la
formacion literaria, fue poco a poco, desde la segunda década los sesenta que se comenz6 a proponer un énfasis
mayor, que respondié a las inquietudes de revuelta social y a los desafios planteados por el marxismo a la fe
cristiana.
%92 David Lyon, Jests en Disneylandia: La religion en la posmodernidad (Madrid: Cétedra, 2002), 81.
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En Compa, como movimiento, vemos los diferentes estados de lo social: el estado

naciente y la institucion®®

, que se encontraron en conflicto e incluso convivieron en diferentes
momentos. Tal parece que la parte institucional se vivié con el Comité Nacional y el liderazgo
nacional de asesores-de manera muy clara en el periodo de Lindy Scott-, y el movimiento se
preservo principalmente al animar la iniciativa estudiantil y conservar la informalidad y libertad
de cambios en ese nivel. Como hemos escrito, se aislo la parte institucional del movimiento para
asi mantener cierta estabilidad. Por otra parte, la categoria de movimiento, segun Melucci,
también explica como en la conformacion de la identidad se reconocid a adversarios, que si bien
no fueron enemigos, si fueron actores sociales ante los cuales se generd una identidad distinta,
como es el caso de las iglesias evangélicas. Usando la teoria de Castells, el término “identidad
proyecto” nos ayuda a ver la diferencia con las iglesias evangélicas, porque concibe la vida y la
conversion de una manera diferente, y conlleva a précticas poco comunes, como se han

mencionado®®*,

No podemos ignorar tampoco que la construccion de la identidad en Compa
depende también de la construccion de la identidad de los individuos que integran y lideran el
movimiento, personas como las que mencionamos al principio de este apartado. Al referirnos a
las creencias religiosas, las aproximaciones tedricas no definen por completo las creencias

individuales, pero si nos ayudan a comprender que la construccion de las identidades es un

proceso complejo que no se limita a la denominacion cristiana del individuo.

393 Alberoni, Movimiento e institucion, 13.

%04 |_a diferencias se presentan principalmente porque el trabajo esté dirigido a estudiantes universitarios, entonces,
el evangelismo se lleva a cabo en las escuelas, con elementos que se identifican mas con el ambiente universitario
como es el debate, la discusion, las cantatas, la literatura y también las obras de teatro y los conciertos. Por otra
parte, los campamentos son clave para la capacitacion y se promovio a muchos a salir del pais para eventos de
formacion de la CIEE, siendo estos mismos estudiantes o profesionistas quienes se encargaron de capacitar a otros y
acompafarlos en su fe cristiana.
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4. La crisis institucional 1985 a 1998

a. La salida de Ricardo Palmerin (1985-1987)

Cuando Palmerin fue Coordinador nacional de los asesores, existia una estructura de
asesores nacionales, regionales y locales.®® Se formé otro tipo de Comité Nacional*® con
obreros de cada instancia, el Coordinador nacional, un miembro del Comité Nacional
Administrativo, un lider estudiantil y Stewart, como miembro de la CIEE.**” Con un Comité mas
incluyente, se busco la articulacion del movimiento nacional y la relacion entre los grupos de
manera mas descentralizada. Desde los afios setentas surgio un grupo en la ciudad de Monterrey,
primero en el Tecnoldgico de Monterrey y hacia finales de los setenta en la Universidad
Auténoma de Nuevo Ledn (UANL) y en la Universidad Regiomontana, pero este grupo se unié a
Compa y comenz0 a crecer a partir de la década de los ochenta. La integracidn nacional le fue de
gran beneficio porque los contactos se establecieron a través de la presentacion de La Cantata y
del grupo musical Armagedén®®. Un grupo de mujeres que se convirtieron al cristianismo en el
contexto universitario (entre ellas Patricia Aguilar y Patricia Molina) fueron quienes ejercieron el
liderazgo en la UANL y buscaron trabajar en conjunto con el Tecnolégico y el Compa a nivel
nacional.>® El grupo de Monterrey fue uno de los més fuertes en este tiempo, con mas de 300

miembros y con la participacion de mas 50 estudiantes en los campamentos nacionales.®° De la

%05 Cada uno tenia responsabilidades en esos 4mbitos.
%06 En esta ocasion el término de Comité Nacional no corresponde al mismo organismo del cual hemos hablado.
Solo en esta ocasion el Comité Nacional es distinto al Comité Administrativo Nacional, todas las demés menciones
del Comité haran referencia al Comité Administrativo Nacional.
%7 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Boletin informativo y de oracién,” Agosto 1984,
Monterrey, Nuevo Leén.
%% Era un grupo musical donde la mayoria de los participantes eran miembros o ex miembros de Compa,
comprometidos con el evangelismo en las universidades y la promocion del movimiento.
%99 Archivo personal de Paulino Ortega, “Cronica del movimiento estudiantil en Monterrey,” 1988, Monterrey,
Nuevo Leon.
%19 Douglas Stewart y Esteban Cuya, “La hora de Dios ha llegado,” Comunidad, afio 7, no.1 (mayo 1984): 2-3
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misma manera, resurgié el movimiento en Guadalajara y se apoy6 a la mejor integracion del
movimiento en Yucatan y de otros estados de la republica.

En cuanto a la estructura nacional, se formaron tres regiones: el norte, el centro y el
occidente. **! Palmerin impulsé que cada regién desarrollara su comité administrativo para
sostener a sus obreros y su propio organo de representatividad estudiantil. En el caso de
Monterrey se hizo de manera muy elaborada y ellos trabajaron en el area de institucionalizacion
del movimiento, incluso al clarificar las responsabilidades del liderazgo estudiantil y la de los
obreros.®'? En el contexto de la formacion de las regiones, también se fortalecié al Comité
Nacional, para la toma de decisiones en relacion al campamento y aspectos sobre la supervision
de los asesores. Fue en este momento que aparecieron las pugnas entre dos visiones divergentes
de cdmo debia organizarse el movimiento estudiantil y de los énfasis que debia tener. En este
escenario se produjo la salida de Ricardo Palmerin.

Ricardo Palmerin fungié como Secretario General hasta finales de 1987. Su tiempo como
lider nacional fue de menos de 4 afios y termind con una “auscultacién”**3, llevada a cabo por el
Comité Nacional y respaldado por otros miembros de Compa. Su salida fue el inicio de una crisis
institucional, como resultado de diversos factores, los cuales estuvieron sin resolverse desde afios
atras: la falta de un reglamento para las transiciones del liderazgo nacional, la distancia entre el
Consejo de Directores y el movimiento estudiantil, la centralizacion y regionalizacion, las
diferentes visiones sobre la misién del movimiento y la forma de dirigirlo, asi como algunos

aspectos relacionados con la propiedad en Valle de Bravo. Estos temas fueron recurrentes

311 En el siguiente apartado explicaremos mejor este proceso de regionalizacién de Compa.
%12 Archivo de la Oficina Nacional de Compaiierismo Estudiantil, “Grupo de Monterrey,” Julio 1984, Monterrey,
Nuevo Leon.
%13 Este es el término utilizado en los documentos y entrevistas, para referirse al proceso en el que se indagé sobre el
trabajo de Ricardo Palmerin como lider nacional, para deliberar si él debia continuar en el cargo o alguien mas debia
ocupar su lugar.
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durante todo el periodo de crisis, y resumen casi todos los asuntos que provocaron las rupturas en
las diferentes instancias. La salida de Palmerin resulté de algunos de estos puntos de conflicto y
puso todo lo demas al descubierto.

La ‘“auscultaciéon”, fue un proceso iniciado por el Comité Nacional, pero con la
participacion de graduados y estudiantes quienes no estuvieron de acuerdo. Por ello, hicieron una
revision de lo que estaba pasando en Compa y el tipo de liderazgo necesario para los afios
futuros porque no creyeron que el perfil de lider de Palmerin fuese el adecuado. Sin embargo, no
fue un asunto bien llevado, porque habia el interés de colocar a otro Secretario General.

“...estuvo acompafiado de un entrecruzamiento de cartas aclaratorias, difamatorias y
alianzas multiples... nadie habia permanecido imparcial en el proceso que se inicio
cuando el anterior CD (Consejo de Directores) iniciéo un proceso de “auscultacion” en
cual se dio ocasion para reacciones dificiles para el movimiento en su conjunto. SDQ
(Sergio Deras Quifiones) aclaré que el proceso no fue iniciado por CMG (Carlos
Martinez Garcia) sino por el CD y que ellos asumian abiertamente la responsabilidad de

lo que estaba sucediendo. Aclar6 que es cierto que habian salido muchos lastimados pero

- . L5314
que ello no era el moévil de dicha auscultacion.”

Existe poca claridad en los documentos acerca de quienes promovieron esta indagacion y esto
nos deja ver que ya existian facciones al interior del movimiento, y un grupo que no apoyo el
nombramiento de Ricardo Palmerin, como Secretario General, por parte del Consejo de
Directores.®™® En si, fue una iniciativa que puso en evidencia la falta de cohesién y las diferentes
perspectivas de instancias como el Consejo de Directores con la Secretaria General.

En este tiempo, el conflicto entre quienes debieron tomar las decisiones importantes a
nivel nacional fue un grave problema, porque no se llevé a cabo una renovacion del Consejo de

Directores de la Asociacion, quienes legalmente tenian el poder para hacerlo. Empero, siguio

814 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Acta Confidencial,” 6 Agosto 1988, Monterrey,
Nuevo Leon.
¥ Ibid.,
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funcionando un Comité Nacional que estuvo méas cercano al movimiento, aunque sin el
reconocimiento legal y con constantes cambios sufridos ante la entrada de lideres nacionales
nuevos.®® El tener dos cabezas produjo inestabilidad y les restd autoridad, agudizandose ante las
diferentes facciones del movimiento.*'” Aparte de esto, las reglas, la Constitucién y lineas de
trabajo estuvieron solo en papel y fueron acatadas por todos, debido a que el movimiento ya se
encontraba fragmentado.®!® Para algunos, ni el Consejo de Directores ni el Comité Nacional
tuvieron la atribucion moral para tomar decisiones porque no fueron los personajes principales
en el campo universitario. Como hemos mencionado en otros apartados, el Consejo de Directores
fue muy volatil, lo cual provoco su falta de credibilidad e incapacidad para entregar propuestas y
realizarlas. **° Asimismo, los diferentes Secretarios Generales o lideres nacionales no tuvieron
buena relacién con ellos y desde Sergio Sanchez hubo sospecha, porque el Consejo de Directores
fue muy conservador y poco abierto a los cambios. Con todo esto, no obtuvo legitimidad ante el
movimiento estudiantil encabezado por los obreros, y requirié de organizacion y formalizacion.
En algunos casos el riesgo fue la lejania de la vida estudiantil, pero para el Consejo de esos afios,

fue la cercania de algunos miembros con algunos asesores y estudiantes.*?°

%16 Al parecer no hubo una renovacién del Consejo de Directores de la Asociacién Civil desde 1974 y los Comités
Nacionales cambiaron ante la entrada de cada lider nacional. Unas pocas personas como Martha Aguilar y David
Noguerdn formaron parte del Consejo y también del Comité, pero habia mucha discrepancia entre los miembros,
poca legitimidad del Consejo por su lejania del movimiento y mucha inestabilidad en el Comité antes los cambios
constantes.
%17 Esto ya habfa sucedido en el movimiento anteriormente, pero en esta ocasién habia grupos formados o en
formacion con diferentes intereses, los cuales no pudieron conciliar sus ideas ante la falta de una instancia de
coordinacién formal que ayudara a la resolucidn de conflictos.
%18 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Constitucion del Compafierismo Estudiantil
Mexicano,” 1987, Monterrey, Nuevo Leon.
%19 En retrospectiva vemos que entre 1978 y 1981 sus disposiciones frenaron la iniciativa estudiantil; 1983 fueron
ignorados porque no tuvieron fuerza ni reconocimiento ante el crecimiento numérico y geogréafico del movimiento, y
entre 1985 y1986 la pérdida del dinamismo estudiantil les llevd a "ocupar” el lugar de asesores y del Secretario
General.
%20 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Reglamento del Compafierismo Estudiantil
Mexicano,” 1987, Monterrey, Nuevo Ledn.
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Palmerin se esforzd, durante su periodo, por integrar un Comité Nacional mas incluyente,
con personas de todas las instancias del movimiento, considerando también a los estudiantes, e
impulsé la formacion de Comités regionales para el sostenimiento econémico de los obreros,
pero desde el inicio de su gestion existieron desacuerdos y no se pudieron conciliar. Los
principales argumentos para el cambio de Secretario General fueron que el movimiento requeria
una reestructuracion del liderazgo y el fortalecimiento de varias &reas: finanzas, capacitacion y
formacion, literatura y comunicacion, evangelismo, capacitacion de obreros, fortalecimiento de
las regiones, impulso a la iniciativa estudiantil y mayor proyeccién en las iglesias.*?* Ante esta
situacion y un proceso de “auscultacion” con muchas irregularidades que evidencid la lucha por
el poder de la dirigencia nacional entre el comité y posibles candidatos a la secretaria general, no
se pudo acordar sobre quien tomarifa el cargo y Ricardo Palmerin tuvo que salir.3** Esto provocé
un fuerte desgaste sobre el Comité Nacional y profundizé la separacién entre las regiones. En
1988 se organiz6 una Asamblea Nacional, como resultado de la auscultacion, donde hicieron una
convocatoria para una participacion mas amplia, pero no lograron dar continuidad al trabajo
conjunto debido a las diferencias entre las regiones y sus énfasis.®*® Los afios subsecuentes
fueron marcados por esta imposibilidad de elegir un lider nacional con la aprobacion de la
mayoria de los participantes del movimiento. Como hemos mencionado, fue un problema de

visiones, pero también de lucha de poder al interior del movimiento.

%21 Archivo de la Oficina Nacional de Companerismo Estudiantil, “El Intercesor,” Boletin bimestral de informacién

y oracion del Comparfierismo Estudiantil A.C., noviembre-diciembre, 1987, Monterrey, Nuevo Leon.
%22 Francisco Astorga, “Entrevista a Francisco Astorga”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacén, 5 de julio de
2009, Morelia, Michoacan, formato digital.
323 Archivo de la Oficina Nacional de Compaiierismo Estudiantil, “El Intercesor,” Boletin bimestral de informacion
y oracion del Compafierismo Estudiantil A.C., noviembre-diciembre, 1987, Monterrey, Nuevo Ledn.
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b. Regionalizacion, triunvirato y problemas con el Comité (1988-1994)
La regionalizacion se formalizé en 1988, pero se promovié desde Ricardo Palmerin. Se

hizo para atender mejor las necesidades de cada region y conformar a un Comité Nacional con
324 . . . o
representantes de cada lugar.”=” No obstante, los conflictos no respondieron ni fueron Gnicamente
una lucha entre regiones. Para comprender mejor describiremos un poco sobre el enfrentamiento
acerca de los énfasis que Compa manejo y las disputas sobre el poder. Si bien la regionalizacion
fue uno de los factores, tanto de causa como consecuencia de las diferentes visiones y préacticas,
el proceso de regionalizar el movimiento no se debio principalmente a ello. México, como un
pais muy extenso geograficamente requirio lideres en los lugares de mayor actividad para
acomparfiar al movimiento, los cuales resultaron ser también los centros politicos y econémicos
més importantes del pais en ese momento: Ciudad de México, Monterrey y Guadalajara.® Este
proceso obedecid a una realidad nacional diversificada y de alguna forma nos ayuda a entender
los diferentes contextos del movimiento estudiantil.
“La inmensa mayoria de los mexicanos —COmM0 minimo tres cuartas partes —vivia en algun
otro lado de la nacidn, (fuera de la Ciudad de México) y el perfil socioeconémico de la
vida cotidiana daba un sabor distinto a cada region. La zona central del pais era en si
mismo una rica variedad...Guadalajara, la segunda de las mayores ciudades del pais, con
3,6 millones de habitantes en el decenio de 1980, presentaba un tono conservador y
catolico...El sur habia recibido muchos menos privilegios y estaba menos
desarrollado...El norte se hallaba en el otro extremos del espectro economico. Cuna de la
empresa privada, la ciudad de Monterrey pasé a ser el segundo centro industrial de la
nacién por su importancia y la tercera metropoli (con méas de 2.2 millones de

habitantes)... En general el norte era prospero, conservador proestadunidense...y alejado
de la ciudad de México.”*?

2% Archivo de la Oficina Nacional de Companerismo Estudiantil, “El Intercesor,” Boletin bimestral de informacién

y oracion del Compafierismo Estudiantil A.C., enero-febrero, 1988, Monterrey, Nuevo Leon.
%25 Rodriguez, La descentralizacién en México, 150.
%26 peter Smith, “El imperio del PRI” en Historia de México, Timothy Anna, et. al., (Barcelona: Critica, 2003), 329-
330.
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En el Sur también hubo presencia del trabajo de Compa, en estados como Oaxaca, Veracruz,
Tabasco y Yucatén principalmente, pero no hubo un lider regional, y el trabajo en estos lugares
fue casi independiente del movimiento nacional.

Uno de los principales problemas, envuelto en la lucha de poder, estuvo en estas visiones
divergentes del movimiento estudiantil, que tocaron temas doctrinales y de la mision, pero
también de las formas de organizacién.*”’ Esto no fue algo nuevo, y lo hemos mencionado,
aunque anteriormente este tipo de conflictos se resolvieron sin llegar a una crisis. El crecimiento
geografico y numérico del movimiento dificultdé mantener una visién homogénea, pero también
los contextos sociales de los movimientos en las diferentes regiones plantearon diferentes
desafios a los cuales se debid responder. Desde el principio, el trabajo fue evangelistico y de
capacitacion para los estudiantes, sin embargo, las practicas fueron cambiando segun las
inquietudes estudiantiles, el contexto universitario, la influencia ideolégica de la CIEE vy el
trasfondo de los obreros y estudiantes que lideraron al movimiento. Las précticas misioneras y
evangelisticas alternaron y algunas se renovaron. Para comprender mejor las variaciones, servira
una descripcion de algunas précticas al interior del movimiento en la Ciudad de México y de
Monterrey, como muestra.?

En la Ciudad de México y en Puebla, desde los setenta, y debido a la efervescencia social
y politica entre los estudiantes, existié un dialogo de personas de Compa con algunos de los
temas del momento, como el marxismo. Las obras de teatro, los debates abiertos y algunas
conferencias trataron asuntos relacionados con la tecnologia, la pobreza, corrientes filosoficas

como el existencialismo y las propuestas de Freud. En los ochenta, al menos en la Ciudad de

%27 Varios entrevistados mencionan este punto de las diferencias doctrinales y/o en la concepcién de la visién de
Compa: Vicente Roldan, Carlos Mondragdn y Jaime Hernandez.
%8 En el caso de la region Occidente y el grupo en Guadalajara, este sigui6 principalmente la linea de la region
Centro, debido a su contacto y afinidad con los obreros de la Ciudad de México.
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México, siguio el interés por tratar de responder desde una Optica evangélica sobre estos temas,
como algo incorporado a la practica misionera y proselitista de Compa.

El grupo, especificamente en la UNAM, fue muy combativo, con un clara vision de su
responsabilidad social y atento a las situaciones politicas nacionales e internacionales,
aprovechando este tipo de oportunidades para presentar el mensaje evangelistico. Aun con las
huelgas, el grupo se mantuvo activo apoyando a Amextra para ayudar a campesinos a vender su
miel, mostrando asi su compromiso social, como parte de su comprensién de la mision
cristiana.**° Fueron muy enérgicos en relacién a la conciencia politica y social. Realizaron
algunos eventos en la UNAM: una conferencia sobre "Los cristianos y la defensa de la

330 otra con Carlos Monsivais, estudiaron el

revolucion nicaraguense”, con el Dr. Arnold Snyder
libro de Amos en la Biblia, que habla sobre temas como la justicia, tuvieron la lectura de libros
como La misién cristiana hoy de John Stott, el cual trata las implicaciones politicas y sociales de
cristiano,***e hicieron un concierto en solidaridad con Nicaragua, por el grupo Armagedon,
intercalado con textos de René Padilla, acerca del contexto biblico de la paz y la justicia. "Los
estudiantes cristianos del CECUNAM se manifestaron desde una posicion evangélica, por la no
intervencion y el respeto de la autodeterminacion de los pueblos."*** También hubo también

mucha iniciativa por parte de los estudiantes y profesionistas para el trabajo de formacién. Ellos

armaron su agenda, la cual compartieron con las otras regiones.*

29 Archivo de la Oficina Nacional de Compaiierismo Estudiantil, “El Intercesor,” Boletin bimestral de informacion
y oracion del Compafierismo Estudiantil A.C., marzo-abril, 1987, Monterrey, Nuevo Ledn.
%30 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “CONFERENCIA: Los cristianos y la defensa de
la revolucidn nicaragiiense,” CEC-UNAM, 1987, Monterrey, Nuevo Leon.
%31 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Calendario de Actividades de la Comunidad de
Estudiantes Cristianos en la UNAM durante el primer semestre de 1987,” 1987, Monterrey, Nuevo Leén.
%2 Archivo de la Oficina Nacional de Companerismo Estudiantil, “El Intercesor,” Boletin bimestral de informacién
y oracion del Compafierismo Estudiantil A.C., septiembre-octubre, 1987, Monterrey, Nuevo Ledn.
%33 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Consulta de Revision y Capacitacion,” 1988,
Monterrey, Nuevo Ledn.
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En cuanto a Monterrey y la region Noroeste, su énfasis estuvo mas en el evangelismo
personal y en células, en la formacion, el trabajo con las iglesias evangeélicas locales, las
reuniones para la convivencia y la espiritualidad. Ellos tuvieron muchas actividades y a muchos
estudiantes participando, fue el grupo de mayor crecimiento a nivel regional.*** Participaron de
pocas actividades de apoyo comunitario, una campafia de Alfabetizacién,** asi como algunas
visitas a orfanatorios. Una de sus acciones principales fue organizar campamentos evangelisticos
donde hubo mas de 100 estudiantes®*®; hubo muchos involucrados en esos afios (1987-1992),
participaron unos 300 en las reuniones de inicio de semestre, y tuvieron alrededor de 20
reuniones semanales y al menos 30 lideres estudiantiles. **” También tuvieron el apoyo
econdmico que permitié la entrada en 1989 de otro obrero pagado- David Bahena-, pero hubo
preocupacion por la necesidad financiera ante el crecimiento de los grupos.®*® Se preocuparon
por extenderse a otros estados del Norte, como Reynosa con Andrés Duncan®*°, Tamaulipas,
Saltillo y Baja California con Jorge y Joel Hortiales en 1991.%%°

En lo que se menciond anteriormente de cada grupo, vemos diferentes énfasis de lo que
Compa tuvo como misién. Su principal objetivo fue evangelizar a los estudiantes, pero cada

region lo hizo diferente, de acuerdo a su contexto e influencias. El punto de conflicto no fue que

las actividades de cada uno fuesen inadecuadas, sino cuéles debieron ser primordiales y para

¥4 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Ven-id y escudrifiad,” Boletin de Compafierismo
Estudiantil Mexicano, Region Noroeste, agosto-septiembre, 1987, Monterrey, nuevo Leon.
%35 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Ven-id y escudrifiad,” Boletin de Compafierismo
Estudiantil Mexicano, Region Noroeste, agosto-septiembre, 1989, Monterrey, Nuevo Leén.
% Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Ven-id y escudrifiad,” Boletin de Compafierismo
Estudiantil Mexicano, Regién Noroeste, marzo-abril, 1990, Monterrey, Nuevo Ledn.
%7 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Ven-id y escudrifiad,” Boletin de Compafierismo
Estudiantil Mexicano, Regién Noroeste, mayo-junio, 1990, Monterrey, Nuevo Ledn.
%8 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Ven-id y escudrifiad,” Boletin de Compafierismo
Estudiantil Mexicano, Regién Noroeste, octubre-diciembre, 1989, Monterrey, Nuevo Ledn.
%9 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Ven-id y escudrifiad,” Boletin de Compafierismo
Estudiantil Mexicano, Regién Noroeste, agosto-septiembre, 1989, Monterrey, Nuevo Ledn.
%0 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Ven-id y escudrifiad,” Boletin de Compafierismo
Estudiantil Mexicano, Regién Noroeste, enero-febrero, 1992, Monterrey, Nuevo Leon.
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cuéales debid animarse y capacitar a los estudiantes del movimiento. No se dejo de lado el estudio
biblico en células dentro de la universidad, lo cual fue la esencia del movimiento, sin embargo, el
mucho valor en la intelectualidad y el debate de la fe cristiana con otras corrientes parecio un
riesgo si esto no se acompafiaba de conversaciones que permitieran un proselitismo explicito.?**
Para otros, el énfasis en la vida comunitaria y la vida devocional personal por encima de la
conciencia de la responsabilidad social y politica significo una traicion al espiritu del
movimiento, el cual fue en gran medida forjado por la CIEE. El conflicto como tal entre estos
valores no fue el punto de quiebre, pero se suscitd al personificarse en los liderazgos regionales y
el Comité Nacional. Fueron puntos clave que se agregaron a la crisis institucional y que nos
permiten entender mejor a Compa durante este periodo.

Una fuente de conflicto en esta etapa fue el Comité Nacional y el hecho de que la region
Noroeste finalmente se plegé a su autoridad, por la afinidad doctrinal y de formas de
organizacion. Los obreros regionales y los lideres estudiantiles del Centro y Occidente tuvieron
desacuerdos con el Comité al considerar que sus énfasis en las practicas misioneras fueron
relegadas, y por cuestiones de mucho compromiso como la propiedad de Valle de Bravo y la
forma en que debi6 organizarse el movimiento nacional. Para los obreros regionales y algunos
lideres, los del Comité que tuvieron intencion de consolidar al Consejo de Directores, fueron en
su mayoria miembros de generaciones antiguas que regresaron a Compa para ocupar cargos
directivos y no fueron sensibles a la dindmica real del movimiento entre estudiantes y obreros.**

La centralizacion del Comité, siendo que la mayoria eran del Distrito Federal, fue una causa del

problema por decisiones tomadas y conflictos anteriores que le llevaron a perder legitimidad,

*! Ricardo Palmerin, “Entrevista a Ricardo Palmerin”, entrevistado Alejandra Ortiz Chacon, 8 de julio de 2009,
Meéxico, D. F., formato digital.
%2 Mondrag6n, “Entrevista a Carlos Mondragon™,
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mientras las regiones se hicieron mas independientes. No se les concedio la autoridad moral ni
fueron aceptados completamente para mediar ni establecer procesos. Esto se debid a sus propias

343

contrariedades internas, por sus ideas en asuntos como el Campamento Citlali®*" y al no aceptar

las propuestas de organizacién de un triunvirato para la dirigencia nacional.***

Aqui hallamos la
principal lucha por el poder en la toma de decisiones, al punto que este conflicto institucional
afectd al movimiento estudiantil; la CIEE supo de las tensiones que se vivieron al interior y jugo
un papel en afios posteriores para ayudar a mediar entre las partes.®*

En medio de todo esto, en septiembre de 1988 se designé a Esteban Cortes como
Secretario General interino por 15 meses, por parte de un autonombrado Consejo Directivo de
siete asesores de las tres regiones del pais. Su trabajo fue basicamente operativo, y mientras
buscaron un proceso adecuado para nombrar a un Secretario General permanente.>*® Fue
evidente como la falta de un Secretario General provocé un fuerte desorden interno en la
institucion, rezago en el trabajo y estancamiento. Sin embargo, la idea de repartir la
responsabilidad de la Secretaria General en tres personas, aunque apoyada por los regionales, fue
muy complicada porque Occidente no pudo ceder a su asesor para esta labor y no pudieron
acordar cual de los otros dos ocuparia el puesto.**’

Por lo tanto, fue necesario establecer un tiempo e intentar ordenar a la institucion. Lo que

debi6 ser el interinato de Cortes duré solamente de septiembre de 1988 a junio de 1989

(renunciando antes de los 15 meses). Durante este tiempo él fungié como el contacto principal

3 Més adelante hablaremos sobre los problemas en relacién a esta propiedad.
¥4 Mondragén, “Entrevista a Carlos Mondragon”,
5 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Tiempo de oracion,” Boletin de la Comunidad
Internacional de Estudiantes Evangélicos, enero 1988, Monterrey, Nuevo Leon.
%% Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “El Compafiero,” Boletin informativo del
Compafierismo Estudiantil de Guadalajara, noviembre-diciembre, 1988, Monterrey, Nuevo Leon.
7 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Propuesta para la secretaria general”, Josué
Trevifio, 1988, Monterrey, Nuevo Leon.
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entre la CIEE y Compa y su trabajo fue organizar el trabajo nacional, y mantener la relacion
entre los tres obreros regionales. Fue una labor ejecutiva y de relaciones publicas, al sistematizar
procesos, ordenarlos y elaborar manuales, con el propdsito también de animar la comunicacion
efectiva.®*® No obstante, las relaciones entre él y los asesores no fueron faciles.3*%**° Su esfuerzo
estuvo en la linea de buscar el camino hacia la reconciliacion entre las diferentes instancias y

regiones del movimiento,**

pero no alcanzo el cometido. Al mismo tiempo el Consejo Interino
en funciones, tuvo la responsabilidad de buscar sostén financiero para el Secretario, pero no
lograron completar su sueldo.

Entre algunas de las situaciones delicadas que se enfrentaron en este tiempo fue el tema
de las finanzas, sobre todo en la Region Centro, porque ante la regionalizacién el gasto de la
Oficina Nacional recayo principalmente sobre ellos. Carlos Martinez pidié que se independizara
financieramente a la Oficina, para manejar los fondos de manera separada y fue un tema en el
cual Esteban Cortes y Martha Aguilar deliberaron.®** Finalmente decidieron una alternativa de
distribuir los fondos entre cada regién y que la Oficina tuviera sus donadores y las regiones
aportaran. La cuestion qued6 en decidir porcentajes y verificar cuales donadores serian del
Centro.**® Otra de las cuestiones mas complejas, fue en relacién al Campamento Citlali, en

cuanto al uso los fondos por parte de Carlos Martinez Garcia. La duda sobre el uso correcto del

dinero creci6 por falta de transparencia y se levantd la sospecha porque Martinez compré una

%8 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Reporte de Trabajo,” Esteban Cortes, 19
septiembre 1988, Monterrey, Nuevo Ledn.
9 En la correspondencia, él mantuvo un tono muy formal para buscar respuesta de algunos obreros, pidiéndoles que
se sometieran y a su autoridad y rindieran cuentas de su trabajo.
%0 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Esteban Cortes a Vicente Roldéan,” 23 septiembre
1988, México, D.F., Monterrey, Nuevo Ledn.
%1 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Esteban Cortes a Vicente Roldan,” 26 octubre
1988, México, D.F., Monterrey, Nuevo Ledn.
%2 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil “Esteban Cortes a Martha Aguilar,” 6 octubre
1988, México, D.F., Monterrey, Nuevo Ledn.
%3 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Acta de la reunion del Consejo de Directores del
Compafierismo Estudiantil, A.C.,” 31 Marzo 1989, Monterrey, Nuevo Leon.
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casa en la Ciudad de México con ayuda de su suegro, un norteamericano que también apoyé al
campamento. Sin embargo, no hubo claridad en como se manejaron todos los recursos. Pese las
cartas aclaratorias llegadas del extranjero y del suegro de Martinez, algunos decidieron mantener
la sospecha y esto generd aiin mayor hostilidad y malos entendidos.*** También el interinato de
Cortés estuvo marcado por las consecuencias ante la responsabilidad que tuvo el Consejo de
Directores en el proceso de “auscultacion” que sacé a Ricardo Palmerin de la secretaria general,
donde se perdi6 legitimidad y se fracturaron relaciones.**®

En cuanto a la relacion de Esteban Cortes con el movimiento, él estuvo encargado de
organizar el Campamento Nacional de 1988, apoyandose de los obreros regionales. Le toco
ratificar la invitacion a David Bahena para participar en un Encuentro Internacional de Obreros
de la CIEE en Quito, Ecuador.®*® David Bahena resultd ser una persona que tanto Compa y la
CIEE vieron con un futuro prometedor para servir entre estudiantes, debido a su perfil y sus
cualidades.®*’En la regién Occidente también se produjeron cambios dentro del Comité Regional
con la salida de Arturo Torres y la entrada de Gerardo Ramirez como obrero y representante del
Occidente ante el Comité Nacional.**® El movimiento estudiantil sigui6 trabajando dentro y fuera
de las universidades, con el apoyo de los obreros regionales, participando en eventos nacionales

e internacionales y en gran medida ajenos a los problemas institucionales. Los que si fueron

%% Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Acta Confidencial,” 6 Agosto 1988, Monterrey,
Nuevo Ledn.
%2 Ipid.,
%8 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Esteban Cortes a David Bahena,” 13 enero 1989,
Meéxico, D.F., Monterrey, Nuevo Ledn.
%7 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Esteban Cortes a Dieter Brephol,” 13 enero 1989,
Monterrey, Nuevo Leon.
%8 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil “Jaime Herndndez, Gerardo Enriquez, Moisés
Lépez, Oscar Suarez y Gerardo Ramirez a miembros del Comité Nacional,” 13 julio 1989, Guadalajara, Jalisco,
Monterrey, Nuevo Leon.
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afectados por los conflictos fueron algunos extranjeros que sirvieron en el Campamento Citali y
vieron la division entre el Comité y los asesores.**

En una junta durante el mes de marzo, Esteban Cortés anunci6é su salida y puso en
evidencia los problemas de comunicacion entre el Consejo de Directores, el Secretario General,
el Director Regional del Centro y su nuevo Comité, aparte de las dificultades con otros obreros,
quienes no acataron sus disposiciones. Existi6 siempre un clima de hostilidad vy
confrontaciones.*® También sufrié por falta de dinero, problemas personales, y por poca claridad
en sus funciones y sin poder encaminar las cosas hacia una Asamblea Nacional para elegir a un
Secretario General. ** Durante su interinato, Sall Cruz fue quien encabezé al Consejo de
Directores y ante su salida asumio la dirigencia nacional de manera mas directa. No obstante, los
problemas y las dificultades siguieron. Fue tal el eco de los conflictos, que Ileg6 al conocimiento
del Secretario Mundial de la CIEE en ese tiempo.*®?

Para julio de 1989 se cancel6 una reunién del Consejo Nacional y esto provoco la
molestia particular de los obreros regionales: Vicente Roldan, Carlos Martinez y de Gerardo
Ramirez. Los problemas siguieron sin resolucion y los asuntos de mayor preocupacién fueron los
mismos: el Comité Nacional Interino y lo que éste debia hacer, la forma de operacion interna del
movimiento, la falta de funcionamiento del Consejo de Directores, el no tener un Secretario
General y una Oficina Nacional en correcto funcionamiento.*®® La brecha entre el Comité

Nacional y los obreros regionales fue un impedimento para el trabajo y por eso no pudieron

%9 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Acta de la reunién del Consejo de Directores del
Compafierismo Estudiantil, A.C.,” 31 Marzo 1989, Monterrey, Nuevo Leon.
%0 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil “Esteban Cortes a Vicente Roldéan,” 28 junio 1989,
Meéxico, D.F., Monterrey, Nuevo Ledn.
%1 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Reunién del Comité celebrada en las
instalaciones de Armonia,” 18 Junio 1989, Monterrey, Nuevo Ledn.
%2 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Minuta,” 8 Mayo 1989, Monterrey, Nuevo Ledn.
%3 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Gerardo Ramirez, Carlos Martinez y Vicente
Roldan a Sadl Cruz,” 15 julio 1989, Monterrey, Nuevo Leon.
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nombrar un lider nacional todavia. Propusieron nuevamente dividir el trabajo del pais entre los
tres obreros, con varias reuniones al afio de la Secretaria General (los tres obreros regionales), y
el apoyo del Comité Nacional.®®* Sall Cruz, por su parte, no aceptd la propuesta de que la
Secretaria General estuviera repartida entre los tres obreros regionales, porque no existian los
mecanismos para evaluacion, control, toma de decisiones, ni la economia y el recurso humano
para algo asi. Por lo tanto, invit6 a los tres obreros a reconsiderar esta idea.*®

En 1989, Israel Ortiz, un lider la CIEE para Centroamérica y México intervino en los
conflictos. En una junta realizada con él trataron el tema de la salida de Esteban Cortes, el
funcionamiento del Comité y el como encontrar solucion. Saul Cruz tom6 algunas funciones de
Secretario como presidente del Comité Nacional. Israel Ortiz les invit6 a trabajar para una nueva
administracién y no para una nueva estructura.>® El periodo de trabajo con Saul Cruz provocé
reacciones de parte de la region Occidente, quienes pidieron su renuncia a la presidencia del
Comité Nacional, ya que no logré avances ni apoyo a Esteban Cortes; tampoco sigui6 con las
juntas y su trabajo no fue constante, afectando al movimiento.**” Tampoco el Comité Nacional
fue un apoyo para el movimiento en este periodo, sino al contrario, fue fuente de conflicto y
desgaste interno.

A principios de 1990 la situacion se volcé mas complicada. La falta de un liderazgo
nacional y de legislacion sobre el cdmo llevarlo a cabo siguié provocando conflicto. Los obreros

regionales no presentaron propuestas, y siendo ellos quienes estaban al frente del movimiento, no

%4 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Acuerdos,” 21-22 Octubre 1989, Monterrey,
Nuevo Leon.
%5 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Saul Cruz a obreros regionales,” carta borrador,
29 noviembre 1989, Monterrey, Nuevo Leon.
%5 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Minuta de la reunién del Comité Administrativo
Nacional,” 6 Septiembre 1989, Monterrey, Nuevo Leon.
%7 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Jaime Hernandez, Gerardo Ramirez y Gabriel
Soto a Sadl Cruz,” 29 noviembre 1989, Monterrey, Nuevo Leon.
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llegaron a acuerdos.®® La situacion financiera también estuvo en dificultades porque casi toda la
entrada por donantes y venta de literatura fue para los sueldos de los tres obreros regionales y
para el apoyo de los otros obreros locales en Monterrey, Guadalajara y el Distrito Federal®®. Las
cuentas tampoco fueron muy claras en sus ingresos y egresos, y animaron a que se pidiera cuotas
a los estudiantes miembros, lo cual provocé mayor inconformidad de los obreros.*” La CIEE
intervino nuevamente para ayudar la situacion por medio de Dieter Brepohl, quien fue el
Secretario General para América Latina. EI anim6 a considerar lo siguiente: trabajar sobre las
bases de fe del movimiento, reforzar a los comités regionales, trabajar las finanzas, toda la
cuestion del Secretario General, tiempo en los cargos, la autoridad de los obreros, etc. EI Comité
Nacional no logré ponerse de acuerdo y menos sin una legislacion clara.*”

Entre los afios de 1991-1994 el movimiento estudiantil siguié en diferentes partes del
pais, dentro y fuera de las regiones establecidas. Sabemos de estudiantes participando e
identificAndose de alguna manera con Compa al menos en Chihuahua, Sonora, Tamaulipas, Baja

372 Tabasco, Oaxaca, Coahuila, Sinaloa®”®, aparte de Nuevo Leén, el Distrito Federal y

California
Jalisco. A fines de 1991 tanto David Bahena como Héctor Garcia dejaron de colaborar como

obreros en Monterrey.*”* En Guadalajara, Gabriel Soto comenzé como obrero, y establecié

%8 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Acta de la reunién del Consejo de Directores del
Compafierismo Estudiantil, A.C.,” 5 Enero 1990, Monterrey, Nuevo Leon.
%9 En este periodo trabajaron como locales David Bahena, Gabriel Soto y Marcos Cornish, respectivamente.
370 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Acta de la reunion del Consejo de Directores de
Compafierismo Estudiantil, A.C.,” 28 Abril 1990, Monterrey, Nuevo Leon.
31 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Asuntos analizados en una reunion del Comité
Nacional,” 20 Julio 1990, Monterrey, Nuevo Ledn.
%72 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Compa,” Boletin Informativo, 1993, Monterrey,
Nuevo Leon.
%73 Archivo Personal de Vicente Roldan, “Brepohl, Dieter a los secretarios generales de la CIEE,” 17 julio 1997,
Curitiba, Brasil, Monterrey, Nuevo Leon.
%74 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Ven-id y escudrifiad,” Boletin de Compafierismo
Estudiantil Mexicano, Region Noroeste, octubre-noviembre, 1991, Monterrey, Nuevo Ledn.
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nuevos contactos con estudiantes de preparatoria y universidad.®” Los campamentos nacionales
y de formacion de lideres continuaron, y la iniciativa estudiantil local animd la participacion de
més personas en donde hubo movimiento.*”® Sin embargo, durante estos afios, los conflictos
siguieron sin solucion. El problema en relacion al Campamento Citlali debido al tema del uso de
los fondos por Carlos Martinez se reabrid, lo cual provocé mas rupturas entre las relaciones de
los involucrados, es decir, Carlos Martinez y su equipo de apoyo con algunos miembros del
Comité Nacional®”’. El asunto de conciliar las diferentes visiones del movimiento continué sin
buscar un punto intermedio.®”® La pugna por la dirigencia de la Secretaria General, fue la lucha
por el triunfo de estas dos visiones confrontadas entre el Centro y Occidente con el Noroeste,
respaldado por algunos del Comité. Pero el problema sobre todo, fue la imposibilidad de afrontar
las cuestiones que vinieron desde afios atras. EI Comité buscéd conformar al Consejo de
Directores y en 1993 nombraron 10 asociados legales que dieran mayor formalidad y apoyo al
trabajo estudiantil. 3”° En 1994 convocaron a una reunién para encontrar soluciones, pero no tuvo
fruto.®® Inclusive, a principios de los noventa se pidi6 a José Alcantara que apoyara con Carlos
Martinez, para que se dispusiera a conciliar y ceder en algunos puntos, pero no accedio.

Posteriormente, Israel Ortiz de la CIEE nombré a Pablo Gonzélez como Comisario para mediar

375 Arturo Gleason, “Entrevista a Arturo Gleason”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacén, 2 de julio de 2009,
Guadalajara, Jalisco, formato digital.
378 1bid.,
377 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Carlos Mondragén a Juan Arjona,” 18 abril 1995,
Monterrey, Nuevo Ledn.
%78 Inclusive se invit6 a José Alcantara, quien habia participado en Compa a que mediara en el conflicto y animara a
Carlos Martinez a conciliar.
%79 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Compa,” Boletin Informativo, 1993, Monterrey,
Nuevo Leén.
30 Archivo personal de Vicente Roldan, “Josué Trevifio a Abner Amador,” 17 enero 1996, Cuernavaca, Morelos,
Monterrey, Nuevo Leon.
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entre Martinez, el Comité Nacional y los asociados legales, pero ya no encontraron manera de

remediar y reconciliar.®®!

c. Lo ultimo de la crisis y la eleccion de David Bahena (1995-1998)
En 1995 explotd el conflicto que involucré directamente a todas las instancias del

movimiento. Los grupos del Distrito Federal y Guadalajara, encabezados por Carlos Martinez y
Jaime Hernandez llegaron al punto de no querer mas dialogo con Vicente Roldan quien encabez6
el Comité Nacional y provocar asi una ruptura definitiva. Los obreros del Centro y Occidente
avisaron del problema a los estudiantes y les invitaron a tomar partido, aunque algunos se
mantuvieron neutrales por ni siquiera entender la estructura institucional de Compa. En este
proceso también se dio la intervencion de la CIEE por parte de Jorge Atiencia quien fue miembro
del equipo regional de América Latina, pero aln con esto no hubo reconciliacién. *®? En
Guadalajara usaron el nombre de Compa por algun tiempo adn sin ser parte de la institucién y en
el Distrito Federal, Carlos Martinez renuncio formalmente y armo su propio grupo estudiantil en
la UNAM. En su renuncia dio como razon que el Comité traiciono el espiritu mismo del
movimiento y dejé las decisiones en manos de empresarios y personas ajenas a lo que fue el
movimiento estudiantil en ese periodo.®® También se acusé a Vicente Roldan de representar la
visién mas conservadora y ortodoxa, poco vinculada con los problemas politicos y sociales.*®* Su
propuesta de invitar nuevamente a Jorge Chao a participar del movimiento e incluso a ocupar la

Secretarfa provocé mucha molestia, y probablemente fue el punto de quiebre.*®® En este afio se

®! David Bahena, “Entrevista a David Bahena,” entrevistado por Alejandra Ortiz Chacén, 10 de mayo de 2012,
Tijuana, B. C., via telefénica, formato digital.
%2 Gleason, “Entrevista a Arturo Gleason”,
%83 Mondrag6n, “Entrevista a Carlos Mondragon™,
%4 Jaime Hernandez, “Entrevista a Jaime Hernandez”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacon, 7 de agosto de
2009, San José, Costa Rica, formato digital.
%5 Vicente Roldan, “Entrevista a Vicente Roldan”, entrevistado por Alejandra Ortiz Chacon, 13 de diciembre de
2008, Monterrey, Nuevo Leo6n, formato digital.
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vivieron las consecuencias directas de afios de conflictos no resueltos y de no afrontar las
situaciones que molestaron o inquietaron desde la salida de Ricardo Palmerin. En gran medida, la
explosion de la crisis se debid a que el Comité Nacional por fin confronté las situaciones de
manera directa, pero sin poder encontrar una manera de mantener la unidad, debido al dafio
ocasionado y el debilitamiento de las relaciones al interior del movimiento.**

Desde 1996 Vicente Roldan, como presidente del Comité encabezd también al
movimiento estudiantil, intentando acompafiar y animar a los obreros que quedaron e invitando a
otros. El mismo cont6 con la compaiiia y consejo de algunas personas de la CIEE como Jorge
Atiencia, Dieter Brepohl e Israel Ortiz a través de correspondencia y visitas que fueron para
tiempo personal pero también en reuniones de reestructuracion. A principios de 1996 Brepohl
animo6 a Roldan reunirse con gente del movimiento para solucionar asuntos pendientes de la
crisis y le pidi6 que respondiera a las preguntas y demandas de Carlos Martinez de manera clara
y pacifica.®®’ Finalmente la CIEE respald6 a Roldan y al Comité en la decision de desconectar a
Martinez y a su grupo del movimiento.®® Aln asi, se quedé un pequefio grupo en la Ciudad de
Meéxico, con el apoyo de Rosa Hamdan como obrera de medio tiempo.3®

En Cuernavaca también existi6 movimiento estudiantil apoyado por una pareja joven de
obreros. En Guadalajara el dafio fue mayor y no quedaron contactos establecidos con Compa,
pero en Monterrey siguié un pequefio grupo de lideres estudiantiles y obreros locales. En
Monterrey también vivieron un proceso dificil de transicion en el liderazgo ese afio ante la salida

del obrero regional, Juan Arjona, pero el movimiento permaneci6.** Ese afio se le pidié a Joel

%6 Bahena, “Entrevista a David Bahena,”
%7 Archivo personal de Vicente Roldan, “Josué Trevifio a Abner Amador”,
%8 Archivo personal de Vicente Roldan, “Dieter Brepohl a Vicente Roldan,” 30 abril 1996, Curitiba, Brasil,
Monterrey, Nuevo Leon.
%9 Hamdan, “Entrevista a Rosa Hamdan”,
0 Bahena, “Entrevista a David Bahena”,
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Sierra, quien fue lider en Monterrey, organizar el Campamento Nacional y lo hizo con ayuda de
otros de la ciudad, y de David Bahena quien era parte del Comité Nacional y coordinaba el
trabajo en el Noroeste. Contaron con la participacion de més de 100 jovenes y tuvieron contacto
con un movimiento estudiantil evangélico en Tabasco, llamado Ictus, y con estudiantes en
Sinaloa y Chihuahua.*** En ese mismo afio Bahena recibi6 la invitacién para participar en un

encuentro de secretarios generales de la CIEE.**?

En 1996 también se renovo al Consejo de Directores, reuniendo a los antiguos socios
legales, para recibir sus renuncias y conformar uno nuevo,** donde Vicente Roldan quedé al
frente. ** Este hecho convirtié a los miembros del Comité Nacional en los mismos que el
Consejo de Directores, evitando asi una duplicidad de autoridad. Sin embargo, algunos
problemas al interior del movimiento continuaron, sobre todo en relacion a la comunicacién vy el
apoyo al grupo de la Ciudad de Meéxico, el cual fue diezmado y luchaba por sobrevivir. Cabe
mencionar que desde 1974 hasta 1997 no hubo registro de actas oficiales por parte del Consejo
de Directores de la Asociacion Civil, pero esto no significO un problema ante el estado
mexicano. Aln con el reconocimiento de la personalidad juridica a las iglesias en 19923%,

Compa se mantuvo como asociacion civil para facilitar su relacion con las instituciones de

educacion superior y media superior.

%1 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “El Compa,” Boletin informativo de
Compafierismo Estudiantil, enero-junio, 1997, Monterrey, Nuevo Le6n.
392 Bahena, “Entrevista a David Bahena”,
%% Fue hasta 1997 que se hizo legalmente el cambio de los Asociados Legales de Compafierismo Estudiantil, A.C.
%% Con Josué Trevifio, Adolfo Deras y Héctor Garcia, la mayoria de Monterrey y en la Comisién del campamento
quedaron Enrique Pefaloza, Elizabeth Sotelo, Martha Aguilar, Eleazar Saldivar, Rubén Sotelo, David Amador y
Pablo Gonzélez. Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “Acta,” 6 Noviembre 1996,
Monterrey, Nuevo Ledn.
%5 E| Colegio de México, Historia General de México (México: El Colegio de México, 2004), 908-909.
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Hacia 1997, en una visita de Israel Ortiz, €l observo que las cosas en la Ciudad de México
siguieron inestables ante la realidad de crisis que afectdé a muchos, aunque hubo avances en
cuanto a la restructuracién y otros aspectos de legislacion. No obstante, siguié la necesidad de
actualizar los estatutos de la Asociacion Civil y seguir trabajando en un nuevo estilo de
liderazgo, donde la base fueran las relaciones sanas y una espiritualidad renovada y no las leyes
o las reglas.*® El desafio sigui6 en atender a los obreros de manera equitativa y buscar la forma
de sostener financieramente a quienes estuvieron trabajando. En este afo, el asunto del
Secretario General sigui6 sin respuesta pero se comenz6 el proceso formal para nombrarlo. A
nivel institucional se impulsé eventos de capacitacion para lideres estudiantiles, obreros y
miembros de comités.**’ Los grupos en existentes fueron los de Tabasco, Chihuahua, Coahuila y

Sinaloa, asi como de las iniciativas a ir a Juarez y Tijuana.

Para 1997 se le pidio a David Bahena organizar el Campamento Nacional y hubo
presencia de al menos 10 estados.*®® En septiembre de 1997 se le invit6 a asumir la Secretaria
General, que implicéd principalmente hacer trabajo pionero y trabajar en la reestructuracion del
movimiento sin un sueldo especifico. El ya hubo participado afios atras como obrero en
Monterrey de 1989 a 1991 y se beneficié de la formacion de la CIEE. Aln después de salir,
siguié vinculado por medio del Comité Regional del Noroeste desde 1995 y después en un
trabajo mas cercano a los estudiantes, pero nunca estuvo directamente involucrado en los

conflictos que llevaron a la crisis. Desde principios de 1997 realizo viajes con Vicente Roldan a

%% Archivo personal de Vicente Roldan, “Israel Ortiz a Vicente Roldan,” 11 marzo 1997, Monterrey, Nuevo Leén.
%7 Archivo personal de Vicente Roldan, “Israel Ortiz a Vicente Roldan,” 22 junio 1997, Monterrey, Nuevo Ledn.
%% Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “El Compa,” Boletin informativo de
Compafierismo Estudiantil, julio-diciembre, 1997, Monterrey, Nuevo Ledn.

144



varias partes del pafs, para acompafiar a algunos lideres que estuvieron trabajando.* Todo esto
le permitio tener el aval del Comité Nacional y también la recomendacion de los lideres de la

CIEE en América Latina.

Su trabajo como Secretario General comenz6 en 1998, y tomd en cuenta la historia del
movimiento, buscando reconciliar e integrar a algunos que participaron de otras generaciones
para cerrar la brecha dejada por la crisis.*®® Ayudé también que la CIEE estuvo mucho més
involucrada en el acompafiamiento de los lideres que quedaron, a través de diferentes personas.
Su énfasis desde 1998 estuvo principalmente en la parte administrativa, para fortalecer a la
institucion, junto con el Comité Nacional, y también en el acompafiamiento, apoyo y supervision
de los obreros y lideres estudiantiles mas activos.*** Esto significé una agenda muy cargada de
viajes a lugares como la Ciudad de México, Morelos, Veracruz, Tabasco, Yucatan, Campeche,
Baja California, Chihuahua, Sonora y Sinaloa. También trabajé en establecer una vision comun
para todos que dotara de identidad y direccion al movimiento estudiantil, elabor6 y recopild
material de apoyo para entender mejor el trabajo con los estudiantes, de cuestiones
organizacionales y sobre la historia de Compa y realiz6 diferentes eventos nacional para proveer
cohesién a los grupos estudiantiles de los diferentes estados, a los obreros y miembros de

comités.*%2

d. El movimiento en medio de una crisis institucional
Como lo hemos hecho en otros capitulos, en este apartado final estaremos considerando

la trayectoria de algunos de los principales lideres de Compa. Observaremos a Compa como

%9 Bahena, “Entrevista a David Bahena”,
%0 Astorga, “Entrevista a Francisco Astorga”,

0% Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “I1 Sintesis de reporte bimestral,” La Carpeta de
Caleb, marzo-abril 1998, Monterrey, Nuevo Ledn.
%92 Archivo de la Oficina Nacional de Compafierismo Estudiantil, “I1 Sintesis de reporte bimestral,” La Carpeta de

Caleb, julio-agosto 1998, Monterrey, Nuevo Leon.
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movimiento y sus caracteristicas, asi como su proceso de institucionalizacion y organizacion en
este periodo de crisis, considerando que este andlisis del movimiento en su forma institucional
deja ver el mover estudiantil y sus diferentes expresiones geogréficas, y como tocan a la
institucion y le reconfiguran. Por altimo, comentaremos sobre algunos factores claves que
formaron la identidad del movimiento y estuvieron en discusién en esta etapa.

Algunos de los principales lideres de esta etapa fueron Ricardo Palmerin®®, Vicente
Roldéan, Carlos Martinez, Jaime Herndndez, Gerardo Ramirez, Carlos Mondragon, Esteban
Cortés, Saul Cruz y David Bahena. Es interesante que en periodos anteriores hubiera mujeres que
desarrollaron un papel en el liderazgo nacional del movimiento, aunque éste no estaba tan
extendido geograficamente, sin embargo, en este periodo la participacion femenina fue mas
local. Vicente Roldan por su parte, se caso con alguien que conocié en Compa y ya no tuvo una
participacion directa con los estudiantes como asesor. El ha dedicado su tiempo a la participacion

en su iglesia evangélica local*™*

y su trabajo como empresario, y mantiene su colaboracion hasta
la actualidad como Presidente del Comité Nacional y el Consejo de Directores. Ha jugado un
papel importante para ayudar a las transiciones del liderazgo nacional, para que sean libres de
conflicto, proveyendo lineamientos procedimientos, en afios posteriores de Compa*®. En cuanto
a Carlos Martinez, él es socidlogo y ha tenido una labor clave para ser voz publica de los
evangélicos mexicanos, escribiendo en varios periddicos y como conferencista. Entre sus

actividades estuvo la fundacion del Centro de Estudios del Protestantismo

Mexicano (Cenpromex), es miembro activo de la FTL, y fundé un movimiento estudiantil

“%% Ya se habl6 sobre él en el capitulo anterior.
%% De la denominacion presbiteriana.
495 Roldéan, “Entrevista a Vicente Roldéan”,
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evangélico en la UNAM.**® Carlos Mondragén es profesor investigador de la UNAM, escritor y
también miembro de la FTL, donde actualmente participa en el liderazgo continental. El
descubrio su vocacion como escritor y docente en su paso por Compa, debido a las herramientas

que se le brindé para conocer el mundo desde su fe cristiana.*”’

Jaime Hernandez también es docente en la Universidad de Guadalajara, maestro en
Derecho y participa de la FTL. El ya no quiso seguir vinculado con Compa porque le parece que
no es lo mismo que cuando él fue estudiante, sin embargo mantiene relacion con personas de su
generacién que participaron del movimiento.*®® Gerardo Ramirez es profesor universitario
también en Guadalajara y después de algunos afios de no estar vinculado con el movimiento
estudiantil volvio a tener contacto, junto con su esposa quien también participd. Esteban Cortés
estudio economia, psicologia e investigacion educativa en distintas universidades en la Ciudad
de México. Fue pastor después de terminar algunos de sus estudios y siguid vinculado con
Compa atn después de la crisis y cuando David Bahena comenzé como Secretario General.**®
Sadl Cruz fundd un ministerio cristiano integral llamado Armonia, registrado como Asociacion
Civil, con el propésito de atender a los pobres en diferentes localidades, principalmente en la
Ciudad de México y Oaxaca.*’® El también se vinculd nuevamente con el movimiento después
de toda la etapa de crisis, participando principalmente como conferencista en los eventos,

animando a estudiantes y profesionistas a dedicarse al trabajo en servicio de los méas necesitados.

Y por ultimo, David Bahena, permanecié como Secretario General en Compa hasta 2007, para

406 Protestante Digital, “Carlos Martinez Garcia,” Protestante Digital. Com,

http://www.protestantedigital.com/ES/Autor/Perfil/84/Carlos-martinez-garcia
7 Mondragén, “Entrevista a Carlos Mondragon”,

“%8 Hernandez, “Entrevista a Jaime Hernandez”,

%% Cortes, “Entrevista a Esteban Cortés”,

410 Armonia U.S., http://www.armoniaus.org/index.html
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después ocupar un liderazgo subregional con la CIEE en la supervision de los movimientos en
México, Centroamérica y Panama. En 2012 comenz6 un nuevo trabajo en la CIEE como
Secretario Regional para Ameérica Latina, lo que le tiene mantiene dentro del trabajo de los

movimientos estudiantiles evangélicos.*'

Durante este periodo, el movimiento estudiantil mantuvo el trabajo bajo el proyecto que
se marco desde sus inicios, y con las adaptaciones que se vinieron dando de acuerdo al contexto
social y universitario y los énfasis provenientes de la CIEE. No obstante, en este capitulo hemos
puesto especial atencion a la institucion, a sus dirigentes y sus crisis. Si bien entendemos la
dialéctica entre movimiento-institucion, consideramos que una forma para analizar al
movimiento estudiantil se encuentra en estudiar su institucién,*? no es la tnica manera, pero asf
lo hemos elegido. En este periodo de crisis institucional, el movimiento estudiantil se mantuvo
de alguna manera ajeno a los conflictos, porque no hubo la misma relacion entre los dirigentes y
las bases estudiantiles, mas que por los eventos nacionales celebrados una o dos veces por afio.
Pero los dirigentes regionales expresaron los énfasis (aunque también sus agendas y proyectos
individuales) de cada lugar, sus aspiraciones sobre el movimiento, asi como su apoyo o
desacuerdo con otros miembros de la institucion. La brecha entre el movimiento y el Comité
Nacional muestra la realidad del cambio en el contexto estudiantil y la dificultad de comprender
cdmo operan estos cambios. Inclusive, la renovacion tan constante del Comité fue evidencia del
dinamismo del movimiento al intentar mantener a los representantes de cada generacion

actualizados dentro de la dirigencia nacional y no sélo como asesores del movimiento.

“1Bahena, “Entrevista a David Bahena”,
412 Alberoni, Movimiento e institucion, 13.
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El Triunvirato, como una forma de organizar al movimiento y a la institucion fue fécil de
concebir a nivel estudiantil, pero a nivel institucional resultd un problema al no tener suficientes
recursos financieros y humanos ni un manual de procedimientos sobre el cdmo tomar decisiones
y quien habria de representar al movimiento nacional ante el 6rgano internacional de la CIEE. La
diferentes instancias de Compa: estudiantes, asesores y comités no estuvieron involucradas de la
misma manera en la crisis, pero eventualmente, en 1995 el conflicto alcanz6 a todos y debilito al
movimiento. Esta crisis si afecto las bases estudiantiles desde el principio porque los asesores,
como lideres de los estudiantes que dirigieron el movimiento en las universidades, estuvieron
consumidos por estos problemas institucionales, y asuntos como el Campamento y las diferentes
visiones y énfasis para los programas de formacion no encontraron solucion por la fragilidad
institucional y permitié corregir errores sanamente y de manera apropiada. En los boletines que
hablan del trabajo entre los estudiantiles el problema es casi imperceptible, pero para la CIEE no

lo fue porque llegd correspondencia de los problemas que se vivieron dentro del movimiento.

El movimiento se reconfigur6 a partir de todo el conflicto y triunf6 una forma de
concebirlo y de organizarlo. La lucha fue por no permitir que se perpetuara un liderazgo al estilo
empresarial, pero tampoco promover el uso del poder a favor de unos cuantos que daban énfasis
en el activismo social y la intelectualidad siendo que esto no fue la realidad de la mayoria de los

estudiantes.**

La formacion de la CIEE fue clara en cuanto a la importancia de “lideres siervos”,
pero esto contrastd fuertemente en América Latina donde los liderazgos eclesiasticos
personalistas fueron lo comdn. Al final, en Compa prevalecié la forma de organizacién del

Noroeste, donde hubo un Comité Regional con menos problemas internos y con la anuencia de

3 En el Noroeste el orden institucional fue muy importante y mantuvieron una continuidad dentro del movimiento.
En el Centro se batallé6 mas con la organizacion debido a la complejidad de la ciudad, pero también porque el sentir
era que el movimiento debi6 ser mas combativo y menos formal.
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los lideres de la CIEE. Asi que el papel de los lideres internacionales fue clave para mantener la
continuidad, promover y respaldar liderazgos, asi como dar continuidad al proyecto del
movimiento, y esto se produjo no solo desde arriba, sino también a través de los estudiantes y
obreros locales que participaron en los eventos internacionales. David Bahena dio continuidad al
proyecto de Compa desde el Noroeste, retomando lo que él vivié como estudiante y asesor en
Monterrey, pero también a partir de su experiencia en lo nacional y con la CIEE a través de sus

mentores, eventos y literatura.

Entendemos finalmente que este capitulo descansa en gran medida en los boletines del
movimiento, asi como la correspondencia y entrevistas de los participantes directos en la crisis.
Todo esto planteé un desafio, pero también enriquecié la observacion sobre las distintas
perspectivas acerca de los problemas. Para los que representaron la vision del Noroeste, la
cuestion fue principalmente organizacional y el problema fue no poder elegir a un lider, mientras
que el Centro y Occidente lo atribuyeron mas a la cuestion ideoldgica que se vio afectada por
quienes estuvieron liderando el movimiento, principalmente los miembros del Comité Nacional
que tuvieron posiciones mas conservadoras en lo teoldgico y lo social. Asi que la identidad del
movimiento estuvo al centro del conflicto. Con Bahena se mantuvo un equilibrio entre los
diferentes énfasis acerca lo que debian promoverse. Al comenzar con el movimiento en la
Ciudad de México y Guadalajara se retomd lo esencial, lo que dio inicio al movimiento, como
fue el estudio biblico inductivo, el evangelismo personal, la devocién personal y la intencién de
conectar esto con las dimensiones sociales de la realidad del estudiante universitario. Los demas
énfasis y actividades de debate publico, de respuesta y diadlogo ante las necesidades sociales

pasaron a un segundo plano, aunque habrian de retomarse méas adelante.
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Consideraciones finales

En la historia de Compa vemos que el movimiento surgié con la intencion de emular lo
sucedido en IVVCF en los Estados Unidos, pero quienes lo iniciaron se enfrentaron a un contexto
social y politico muy distinto. Compa permanecio en el campo religioso en México porque logro
adaptarse al contexto universitario. Lo hizo a través de la formacion de grupos que fomentaron el
estudio biblico y el compafierismo, y que entraron en contacto con las inquietudes sociales,
proponiendo un punto de vista cristiano de los temas. Por otra parte, su relacion con las iglesias
evangélicas vino principalmente a través de los miembros de Compa de distintas
denominaciones, lo cual ayudd a integrar a los estudiantes a una comunidad evangélica mas
amplia y asi obtener apoyo en recursos y finanzas para la continuidad. También fue dentro de las
iglesias evangélicas donde algunos ejercieron influencia o se enfrentaron a ideas distintas de las
aprendidas en Compa sobre la fe cristiana.*** La contribucién de la CIEE fue clave para la
permanencia de Compa. Su influencia fue a través de los eventos internacionales de
entrenamiento, la literatura promovida por medio de la Editorial Certeza asi como las visitas
constantes de sus lideres para el acompafiamiento y la ensefianza. Esto le dio continuidad al
movimiento pese a los cambios constantes en el liderazgo y proveyé formacién para los nuevos
miembros.

Como movimiento, Compa siempre mantuvo niveles de informalidad en su organizacion,
principalmente en la instancia estudiantil que fue donde se dio la labor proselitista, el estudio
biblico y la integracion de la fe cristiana a los desafios contemporaneos. No obstante, para lograr

estos objetivos y tener mayor alcance geografico y de personas, se fue institucionalizando. Esto

“4 Con esto nos referimos a ideas mas “progresistas” en relacion a la importancia de que los evangélicos debian salir
de su aislamiento social y dar respuesta a las inquietudes de la sociedad.
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le permitio recibir apoyo de la CIEE, tener representantes ante el gobierno como una Asociacion
Civil, poder administrar una propiedad y a su vez relacionarse como una organizacion formal
ante las iglesias evangélicas. En el contexto de las crisis del movimiento, los lideres
institucionales buscaron proveer soluciones, aunque fue este mismo proceso de
institucionalizacion que provoco problemas al interior del movimiento. La convivencia entre
miembros de Compa de distintas generaciones en el liderazgo nacional fue un factor de conflicto
antes los diferentes énfasis que el movimiento de cada época tuvo, dependiendo del contexto
social y universitario.

En sus inicios, Edward Pentecost, trajo consigo la experiencia del evangelicalismo en los
Estados Unidos y lo que IVCF comenzaba a provocar, al vincular a la universidad con la fe
cristiana.*® Sin embargo, la realidad mexicana fue muy diferente, y requiri6 otras formas de
hacer el trabajo misionero entre los estudiantes, para formar un movimiento. En sus inicios, el
trabajo fue muy limitado en personas e iglesias, pero al poner un énfasis en la importancia de las
relaciones, marcé un rasgo de identidad, que promovié amistades significativas para una mayor
influencia. Aun cuando Pentecost no dejé un movimiento estudiantil activo dentro de las
universidades, sentd las bases para que a la llegada de Miriam Lemcke y Nelly Garcia, ellas
pudieran hacerlo. Ya se habia formado un Consejo de Directores, Compa era parte de la CIEE, se
contaba con un campamento en Valle de Bravo y contactos estudiantiles y en iglesias
evangélicas. Asi que la parte organizacional estaba avanzada y el movimiento estudiantil
comenzaba a comprender el significado de ser evangélicos dentro de las universidades.

Miriam Lemcke logro establecer una vision mas clara de lo que la CIEE y ella entendian

como un movimiento estudiantil evangélico. Trabajo junto a Nelly Garcia por medio de

5 MacLeod, C. Stacey Wood and the Evangelical, 19.
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reuniones de estudio biblico en su casa y posteriormente en la UNAM. Se esforz6 por vincular a
los estudiantes del movimiento a la CIEE, a través de espacios de entrenamiento fuera del pais lo
que muy util para la continuidad ain después del término de su periodo en México. Jorge Chao,
quien siguid a Lemcke, fue el primer lider nacional en tener este tipo de responsabilidad en
Compa. El busco extenderse a mas estados de la Republica a través de diversos viajes y
promoviendo algunos elementos de identificacion del movimiento como fueron el estudio
biblico inductivo, las actividades de proselitismo evangélico que respondian a las inquietudes
estudiantiles y la amistad y el compafierismo. Este ultimo elemento fue clave para la
permanencia de los estudiantes en el movimiento, al ser Compa una minoria dentro de otra
minoria (estudiantes evangélicos dentro de la iglesias evangélicas y de las universidades).

Los lideres posteriores, como Douglas Stewart, Sergio Sanchez, Lindy Scott y Ricardo
Palmerin proveyeron continuidad en los objetivos, tratando de ayudar al movimiento a adaptarse
a los contextos cambiantes en México y los diferentes espacios regionales donde Compa estuvo
presente. La categoria de movimiento ayuda a explicar estos procesos al verlos como sistemas de
accion que viven procesos de negociacion y adaptacion a su contexto, para actuar como un actor
colectivo.**® En esos afios hubo algunos profesionistas de Compa que se ubicaron en espacios de
mayor influencia social y eclesiastica, al ocupar puestos en asociaciones civiles en apoyo a
problemas sociales, como lideres de organizaciones evangélicas y como pastores o maestros. En
cuanto a la tension entre movimiento e institucion, lo vemos ilustrado claramente en algunos
momentos de su historia. Un ejemplo fue con Lindy Scot, cuando él como lider buscé preservar

al movimiento al animar la iniciativa estudiantil y conservar la informalidad y libertad de

416 Castells, La era de la informacion, 28-29.
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cambios en ese nivel. Mientras tanto, se aislé a la parte institucional, representada por el Comité
Nacional para asi mantener cierta estabilidad.

En el proceso de institucionalizacion otro de los aspectos de tension fue cémo aplicar los
objetivos de Compa de acuerdo al contexto social, pero sin desviar el objetivo principal del
movimiento, que era el movil religioso de buscar adeptos a la fe cristiana y formarlos como
personas capaces de responder a sus desafios contempordneos desde una Optica biblica-
evangélica. Esto fue dificil porque en el seno de Compa convivieron diferentes perspectivas
teoldgicas. Muchos miembros provinieron de iglesias evangélicas teol6gicamente conservadoras
y algunas iglesias pentecostales, pero desde los afios setenta la oleada carismatica se conjugo con
tendencia desarrollada en los sesentas que privilegiaba el intelecto, atender los problemas
sociales y confrontarse con otras ideas opuestas al cristianismo. No fue facil, si consideramos
que ademas sus practicas fueron diferenciadas a las de las iglesias evangélicas establecidas,
porque se daban afuera de los templos y en lugares publicos o destinados a la educacion. Sus
lideres eran laicos y hubo mujeres, y la mayoria de los participantes fueron estudiantes. La
identidad se forj6 por medio de literatura, agentes formadores, eventos de capacitacion y
ayudando a los estudiantes a estudiar la Biblia respondiendo a las preguntas de su contexto
social. Esto llev6 a Compa a tomar un rumbo distinto al de otros movimientos sociales y
religiosos, y se diferencid claramente de las iglesias evangélicas mexicanas.

En la dltima etapa que estudiamos sobre Compa, la de crisis institucional, el movimiento
estudiantil estuvo alejado de los conflictos institucionales en principio. La organizacion del
movimiento a traves de un Triunvirato con cabezas en la Ciudad de México, Monterrey y
Guadalajara fue util para dirigir al movimiento en cada region. No obstante, a nivel institucional
resultd un problema al tener varias lineas de autoridad y no tener un manual de procedimientos

154



para lo toma de decisiones ni quien podria representar al movimiento nacional ante el Comité y
ante la CIEE. No todos estuvieron involucrados en el conflicto de la misma manera, pero en
1995 el problema llegd a todos y debilitd al movimiento. Se afectaron las bases estudiantiles
porque los asesores estuvieron consumidos por los problemas institucionales. A partir del
conflicto, el movimiento se reconfigurd. Se resistié a un liderazgo al estilo empresarial y a
enfatizar el activismo social y la intelectualidad siendo que esto no fue la realidad de la mayoria

de los estudiantes.

Al final, prevalecidé la forma de organizacion del Noroeste, donde hubo un Comité
Regional con menos problemas internos y con la anuencia de los lideres de la CIEE. Por tanto,
los lideres internacionales fueron clave para la continuidad, respaldar liderazgos, y dar
seguimiento a los objetivos del movimiento. Para algunos, la cuestion en conflicto fue
principalmente organizacional y para otros fue ideoldgica y sobre los rasgos de identidad. Con
David Bahena, quien quedé como secretario general de Compa en 1998, se comenzo por retomar
los objetivos principales de Compa, como fueron desde el principio: el estudio biblico inductivo,
el evangelismo, la devocion personal y la intencion de conectar esto con las dimensiones sociales
de la realidad del universitario. Al mismo tiempo, cuidé de no crecer el aparato directivo-
institucional, sino de mantenerlo con pocas cabezas de autoridad, solo representadas por él y por

el Comité Nacional.

Para terminar, debo mencionar que aun cuando logramos los objetivos de este trabajo de
investigacion, observamos algunas limitaciones y elementos que no pudimos tratar aqui, pero son
dignos de atencion para estudios posteriores. Al hacer un trabajo que describio principalmente el

desarrollo institucional de Compa como movimiento, no profundizamos en las trayectorias de las
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diferentes personas involucradas, sus trasfondos y tendencias sociales, politicas y religiosas, que
a su vez afectaron al movimiento. Tampoco ahondamos en las relaciones de Compa con otros
actores sociales como las universidades y las iglesias evangélicas, pero reconocemos que la
informacion brindada fue suficiente para comprender a este grupo que siempre fue minoritario y
luchd por tener los recursos necesarios para hacer frente a los desafios universitarios.
Observamos a una minoria religiosa inscrita en otra minoria que buscé por vincularse con el
resto de la sociedad. No pudimos analizar los movimientos en cada region del pais, pero
logramos construir una historia del movimiento a nivel institucional que sirva de columna

vertebral para el estudio de otros movimientos locales.

La relacién de Compa con otros actores sociales como el estado y la Iglesia catolica
también estan ausentes de este trabajo de manera deliberada. El hecho de que la mayoria de los
documentos y entrevistas lo omitieran hizo dificil generar una reflexion en cuanto a esos puntos,
sin embargo, se presentaron algunas relaciones a tono personal, que podrian ser estudiados a
mayor profundidad en otro momento. La historia de Compafierismo Estudiantil, durante el
periodo propuesto fue un trabajo que requirié encontrar una forma de entenderlo y estudiarlo
como una totalidad, pero reconocemos que existen muchas vetas sobre las cuales se puede
ampliar la comprension de Compa, a que hemos caracterizado como un movimiento social y

religioso.
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Guia de entrevista semi-estructurada

La historia de Compafierismo Estudiantil, 1953-1998. Estudios sobre el movimiento de
universitarios cristiano-evangélicos.

Presentacion y datos generales
1. Introduccién a la grabacion
2. ldentificacion con el informante
3. Cuadro biogréfico:
i. Nombre

ii. Lugary fecha de nacimiento

ii. Estado civil:

iv. lugar de residencia:

v. Ocupacion:

vi. Estudios (instituciones y afios)
Involucramiento con Compa
1. ¢Como se involucré usted con Compa? ¢ En qué afos estuvo activo?
2. ¢Cudl fue su participacion en el movimiento?
3. ¢Como era el grupo local en el que participaba? ¢Quiénes participaban?
Organizacion de Compa

4. ;Qué me puede decir de las formas de organizacién a nivel local, regional y nacional?

5. ¢Por qué se organizaba asi?

6. ¢Cuél era y como eran las relaciones entre los diferentes grupos de Compa en esos

anos?
7. ¢Como surgiéo Compa en su universidad o ciudad?
8. ¢Quiénes eran los lideres? ¢ Cuales eran sus funciones?
9. ¢Cbmo eran las relaciones dentro del movimiento?
10. ¢ Cuédl era la mision (objetivos principales) de Compa cuando usted particip6?

11. ;Cémo definiria usted a Compa a partir de sus rasgos y objetivos como movimiento?

12. ¢ Qué le hacia diferente o similar a otros grupos, organizaciones o iglesias?
13. ¢ Qué tipo de actividades realizaban? ¢ Como solventaban las actividades?

14. ;Como observa usted la relacion entre los objetivos de Compa y la forma en que se ha

organizado para lograrlos?

15. ¢ Cuales fueron algunos de los desafios o dificultades del movimiento mientras usted

particip6?
16. ¢ Cuales eran algunas necesidades del movimiento?
Relaciones de Compa
17. ;Como considera usted que era la relacion de Compa con la CIEE?
18. ¢Habia relacion con otros movimientos nacionales?
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19. ¢ Cual considera usted que ha sido el aporte de Compa a mision cristiana y las iglesias
evangélicas en México?
*Si fue obrero: ¢En que periodo? ¢Por qué razones? ¢ Cual fue su participacion? ;Qué instancias
tenia el movimiento? ;Cémo eran las relaciones con las demas instancias del movimiento?
¢ Tipos de capacitacion?

V. El movimiento estudiantil: los grupos locales

20. Y de las reuniones: ¢donde se llevaban a cabo? ;Qué tipo de mensaje se compartia?
¢cOmo se compartia el mensaje? ¢quiénes lo hacian?

21. ¢ Qué funcion considera usted que Compa hacia durante los afios que particip6?

22. ¢ Por qué razones crees que ha permanecido al paso de los afios?

23. ¢ Como fue su experiencia al participar en Compa en el contexto universitario?

24. ;Cudles fueron algunas aportaciones de su participacion en Compa para su vida,
profesion y fe cristiana?

25. ¢ Que tipo de identificacion existia de parte de los participantes con Compa? ¢Qué
tipo de identidad generaba? ¢diria usted que era mas fuerte que la generada con sus
iglesias?

26. {Mantuvo el contacto después de egresar?

27. ¢{Algo més que le gustaria agregar?
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Diagrama de los lideres de Compa y las etapas del movimiento de 1945 a 1998
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