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Profe: Oye, ves que ahorita desperté de un suefio bien curioso, ;te parece que

lo interpretemos?

Discipulo: Ah--orita le traigo un vaso de té.

HEMISFERIO ARCO

Articulacion 1: La Medida Como Introduccion del Hilo Tejedor-Comparativo

indice de Articulacion 1

Camino de Frente (A)
Desde el presente

Camino de Atras (B)
Casi 4 anos desde hace el presente

21



Articulacién 1.A: La Relacion Articulacién 1.B: La Relacion
Geopolitica Internacional Comunitaria
(Lado 1 del Hilo Tejedor-Comparativo) (Lado 2 del Hilo Tejedor-Comparativo)

- Irrupcion de la Pandemia

- Blsqueda Virtual

- Hégira-Migracion-Estancias de
Investigacion

Introduccién del Hilo Tejedor-Comparativo de la Investigacién

En este proyecto doctoral, llevamos a cabo una investigacion contextual acerca del
proceso de construccidn-composicion (creacion) de los movimientos revolucionarios (1960-
79) de Nicaragua e Iran; de un modo comparativo, contextual y situado, en el (no) paradigma
de los estudios (socio) culturales nuestroamericanos® en el Instituto de Investigaciones
Culturales-Museo (11C-Museo-UABC) desde y en la urbe fronteriza de Mexicali, México.
Para comprender el proceso de cultivacion de los movimientos revolucionarios de los dos
paises en su escenario politico nacional como global, dedicaremos nuestra atencion
principalmente en dos contextos locales y concretos de Nicaragua e Irdn: “Comunidad de
Solentiname” e “Instituto Hosseneiyie Ershad” respectivamente. Estas comunidades
desempefiaron un papel significativo en la construccion-composicion de los movimientos de
Liberacion? que nos interesan estudiar en esta investigacion: La “Revolucion Sandinista
Nicaragiiense” y la “Revolucion Cultural Irani”, derrocando las dictaduras respectivas de la

Dinastia Somoza (1933-79) y la Dinastia Pahlavi (1925-79) , apoyadas por la politica

! Nuestramérica, es un término que adaptamos para referirse a las naciones-poblaciones que viven en el
continente americano. Yo naci medio mundo lejos de aqui. Entre la ciudad de Mexicali y Nueva Delhi, hay
doce horas y media de diferencia. Aqui cuando atardece, alld estd amaneciendo. Considerando estas
diferencias, también consideramos lo que nos hace comun: el amor. Este término, Nuestramérica, porque
me siento en casa aqui, es mia y nuestra esta tierra y sus poblaciones. Mas adelante en distintas partes de
nuestro tejido, emplearemos mas en este término con sus variaciones linglisticas, como lo nuestramericano
etc.

2 Entendemos estos movimientos revolucionarios de Nicaragua e Irdn, como ejemplares de la praxis de
liberacion, en condiciones dictadas por la logica de dominacién dictatorial de sus naciones, con la
colaboracion con el régimen estadounidense—el centro del sistema-episteme moderno-colonial.
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imperial estadounidense en un contexto internacional de la guerra fria. La intencion de
nuestra investigacion basada en, y trazada mediante, una relacion contextual y comparativa
entre estos dos casos, aspira hacia una aproximacion y comprension contextual del proceso
de cultivacién de la praxis religiosa revolucionaria de liberacion de les Subjects sociales en
sus contextos particulares, con aras de poder ejercer/realizar (0 hacer real) dicha praxis en
nuestros propios contextos-comunidades en la actualidad. Nuestra praxis investigativa, en-
camino a la liberacion, es fomentada y nutrida desde el propio estudio de estos movimientos
que son ejemplares auténticos de una resistencia socio-cultural y politica en condiciones de
dominacion y dictadura en Nicaragua y en Iran.
Camino 1.A: La Relacion Geopolitica Internacional
(Lado 1 del Hilo Tejedor-Comparativo)
Desde el Presente

Se forjaron estos movimientos de resistencia y revolucion en un contexto particular
en las décadas de 60- 70 del siglo pasado a través de una articulacion creativa de varios
factores politicos, economicos y culturales de plano local (comunitario), nacional (dictadura)
e internacional (guerra fria). Durante la época, una mayor parte de las poblaciones habitantes
de los paises o regiones que se encontraban en la periferia del sistema mundo moderno-
colonial (como la recién independizada India, las naciones de nuestramérica y del Medio
Oriente como Iran) estaba sumergida en las estructuras econémicas y socio-politicas de
pobreza, violencia y dominacion —debido a dependencia excesiva de estas naciones sobre
el centro del escenario econdmico-politico internacional: Europay los Estados Unidos (Euro-
americano). Nicaragua, por ejemplo, como varios vecinos centroamericanos suyos, se
encontraba bajo un violento régimen dictatorial de Somoza (1933-1979) un aliado del poder

dominante estadounidense, pais que le proporciond constante ayuda econdmica y militar al
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régimen somocista, desde su inicio hasta su derrocamiento por la revolucion sandinista
nicaragliense. El caso de Ir&n en esta época era sumamente similar a Nicaragua ya que sufria
una forma de neo-colonizacion en manos de los Reinos Unidos que se habia apoderado de la
mayoria de sus recursos econdémicos (como las reservas petroleras). Y tras la segunda guerra
mundial, los Estados Unidos se habia vuelto el mayor aliado politico-econémico (ideol6gico
o gnoseoldgico®) del dictador Muhammad Reza Pahlavi, el segundo y Gltimo monarca de la
dinastia Pahlavi, tenfa una visién modernizadora americanizante* para la sociedad irani, lo
cual servia a los intereses econdomicos-politicos de los EE. UU en detrimento de la mayoria
de las poblaciones iranies que se encontraban en situacion de privacion econémica e
imposicion cultural. Otro aspecto que caracterizaba estas dos dictaduras de Nicaragua e Iran,
era su actitud de censura y represion violenta en reaccion a las preguntas y manifestaciones
de su propio pueblo. Mediante operaciones violentas ejercidas por los terribles guardias
militares, SAVAK en Iran y Guardia Nacional (GN) en Nicaragua— los dos entrenados por
la CIA para ser portadores/escuadrones de muerte.

En el afio 1953, el gobierno de los Estados Unidos- con la ayuda de Inglaterra y
colaboracion del dictador Shah, fabricé un coup militar derrocando al primer ministro irani
Md. Mossadegh (un lider constitucionalmente elegido e inmensamente popular en Irdn quien
habia nacionalizado el petroleo irani), e hizo manifiesta su intencién de aniquilar cualquier

voz de descensidn que pusiera en peligro su hegemonia (contestada entonces Unicamente por

3 Empleamos el término gnoseologico en esta investigacion para abarcar tres dimensioens principales de les
Subjects sociales: ser-conocer-actuar en relacién con nuestro contexto-comunidad. Iremos elaborando estas
tres dimensiones en adelante.

4 Veremos en adelante, cémo la politica econdmica y cultural de Estados Unidos durante la época de guerra
fria, impuso violentamente una forma de ser-conocer-actuar en las naciones poblaciones marginadas-
periféricas, que hemos llamado “Ideologia Americanizante”, caracteristica del cuarto y quinto momento-
estado del sistema-episteme moderno-colonial, siendo los Estados Unidos su centro principal.
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la unién soviética). EI mismo modus operandi fue repetido en Guatemala el afio siguiente
con el derrocamiento de presidente Jacobo Arbenz Guzman, otro lider elegido
democraticamente por el pueblo guatemalteco. La defensa guatemalteca de Guzman no pudo
sostener la violenta llegada de las fuerzas imperiales estadounidenses en colaboracion con
las elites locales nacionales. Este fendbmeno fue presenciado por un joven-medico-viajero,
Ernesto Guevara, que en efecto hizo nacer la semilla de la revolucion en el “Ché Guerrillero”
que conocemos ahora. A finales de las décadas, esta semilla dio frutos asombrosos en las
tierras cubanas en colaboracion con Fidel Castro en forma de la Revolucién Cubana (1959),
que derroco asombrosamente la dictadura Batista haciendo escuchar y resonar el grito de las
poblaciones marginadas. Es mas, la Revolucién Cubana adopto el camino socialista y desafio
abiertamente al régimen estadounidense, al aceptar abiertamente la colaboracion Soviética:
el principal rival politico de los Estados Unidos en la época de guerra fria. La audacia de la
revolucion cubana es asombrosa, su grito de liberacion que hizo temblar el monstruoso
sistema moderno-colonial controlado por las elites estadounidenses. Era una revolucion
popular y anti-imperial y por eso, su grito fue reconocido, acompafado y cantado por una
mayoria de la poblacién mundial en las margenes/periferias que se encontraba bajo un
dominio politico forjado por los elites locales-nacionales aceptando la imposicion del y
dependencia sobre, el sistema moderno-colonial en control estadounidense, una ideologia
americanizante forzada sobre su propio pueblo en nombre de la modernizacidn. Es pertinente
mencionar que la Revolucion Cubana dio un gran impetu y esperanza a las voces de
resistencia y facilité en la creacién de un fervor revolucionario, no meramente al nivel de
continente americano, sino al nivel mundial.

En efecto, Ali Shariati, el ide6logo de la revolucion cultural irani y contribuyente

principal en el Instituto Hosseneiyie Ershad de Iran, fue un lector avido de Che Guevara y
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tradujo sus obras en farsi. Shariati, encarcelado en su juventud por su apoyo al primer
ministro Mossadegh, tuvo la oportunidad/beca de hacer su doctorado en la Universidad de
Sorbona en Paris, Francia y estuvo fuertemente influido por el fervor revolucionario de la
época de los 60s, en particular por el movimiento de Liberacion de Argelia donde encontro
otro de sus grandes inspiradores: Franz Fandn. Junto con Fanén en Paris, Shariati estuvo
fuertemente involucrado en los movimientos de liberacion, en clave anti-imperial y anti-
colonial. Este periodo resulté muy fructifero para su trayectoria académica y vital. Al regresar
a su pais natal en el afio 1965, fue encarcelado de nuevo por el régimen irani, por sus
actividades de protesta y condena del imperialismo en el extranjero. Fue liberado de carcel
por la presion popular y empez0 su trayectoria universitaria de ensefianza-aprendizaje
formalmente en Iran, primero en la universidad de su ciudad de natalicio Masshad, y luego
en 1969, en el mencionado Instituto Hosseneiyie Ershad (IHE, en abreviacion) en Teheran
que resultdé siendo un centro comunitario de reflexion y conversacion creativa, con praxis
religiosa-revolucionaria. El Instituto fue cerrado por el régimen irani, Shariati se exilio y fue
hallado muerte en el extranjero en el 1977. La presencia de la praxis religiosa-revolucionaria
de Shariati y el IHE, pese a su corta trayectoria, recordd a la nacién-poblacion irani, en
particular a la poblacion joven universitaria, de su propia praxis histérica de Islam Shia: de
contingencia, de rebeldia y fue un gran impulso para la ultima fase de la insurreccién armada
y popular, desembocando asi en la revolucion cultural irani en el afio 1979.

Los dos movimientos revolucionarios de Nicaragua e Iran forjaron su proceso de
resistencia mayormente en las décadas siguientes a la revolucion cubana; y por supuesto,
embebieron de un contexto mas largo, extensivo, internacional (casi planetario) de resistencia
popular y anti-imperial bajo el paradigma de liberaciéon. En otras palabras, ni la situacién

politica de dominacion ni el anhelo y el grito de liberacion popular en Nicaragua e Iran, en
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realidad, era una excepcion; sino que era una respuesta libertadora a la imposicién del patron
colonial dominante en las dos naciones-poblaciones. En el afio 1971, Ernesto Cardenal logré
ir a visitar a Cuba que segun Cardenal, fue una verdadera revelacion. De ahi se puede apreciar
que en las misas campesinas de Solentiname, empieza a referirse una y otra vez la pertiencia
y marvilla que era la Revolucién Cubana, en los 60: una nacién-poblacion pequefia que
desafio al régimen estadounidense, a pesar de su cercania geogréfica con los Estados Unidos.
Esto era muy significativo para la nacion-poblacién nicarguense que como Cuba, habia ido
sufriendo la injerencia estadounidense en una serie de medidas imperialistas y expansionistas
de los Estados Unidos. Vemos, por ejemplo, en la imagen siguiente tomada en 1974, la cama

humilide de Ernesto Cardenal, donde, sin embargo, no falta el cuadro de Ché Guevarra.
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Imagen 1- Untitled®
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Sandra Eleta, Untithd, 1974. Inkjet print from 35 mm negative. Courtesy of the artist

5 Foto de Sandra Eleta, (De Barra, 2018, 67).
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Pues la relacion clave de mi investigacion es la relacion contextual-comparativa, por
la pertinencia geopolitica significativa de estos dos movimientos revolucionarios, que
situados en la periferia-margen del sistema mundo moderno-colonial, hicieron posible la
resistencia y revolucion popular contra sus respectivos dictadores que mantenian estrecha
colaboracion econdmica-militar (ideoldgica) con el régimen estadounidense— el centro
hegemonico de sistema-episteme moderno-colonial. Entre los dos movimientos de liberacion
nacidos en contextos tan unicos, el primero lado del lazo comparativo es su posicion geo-
politica en la periferia del sistema mundo-moderno o la modernidad, que implicaba sus
relaciones de dependencia y dominacion con su centro o metrépolis: Estados Unidos. Las
siguientes de palabra de Cronin sobre la revolucion irani, son igualmente validas para el
contexto y movimiento revoluconario de Nicaragua.

The Iranian revolution, its gestation, emergence and eventual consolidation, is

incomprehensible if removed from its global context. Every characteristic of the

revolutionary movement, as well as the episodes through which the revolution itself

unfolded, was formed in the crucible of twentieth-century world politics. (2021, 22)
De esta forma, integrando los contextos en una relacion comparativa internacional, recurro a
la idea de la validez contextual de Saukko que expresa cabalmente el punto que comento:

If one thinks of context in terms of, for example, global, economic structures of

inequality, one can say that one can view them very differently from different

perspectives. Yet, there is also a stubbornly ‘real” dimension to global structures that
is similar everywhere; even if economic and political processes are experienced in
perhaps highly different ways by different people and in different places, they still

affect all of us, binding our realities and fates together. (2003, 26)
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Dichos procesos econdmicos y politicos se configuran al nivel nacional en las respectivas
dictaduras nacionales y al nivel macro, en la colaboracion econémica-militar (ideoldgica) de
dichas dictaduras con los Estados Unidos. Por tanto, la relacién geopolitica comparativa que
nos interesa tejer entre los dos contextos de Nicaragua e Iran, esta hilvanada por el hilo
tejedor-comparativo de “La Co(()textualidad®”, que en efecto indica la posicion
marginada/dominada de las tierras y las poblaciones nicaraglienses e iranies en relacion con
sus propias elites locales en coalicion con el centro euroamericano del sistema-mundo
moderno-colonial. Pese a la diferencia-distancia cultural y geografica entre Nicaragua e Iran;
La Relacion Geopolitica (comparativa) Internacional, caracterizada por su posicionamiento
similar ubicada en las periferias-margenes del sistema mundo moderno-colonial, figura como
el lado 1 del hilo tejedor/comparativo de nuestra tesis-tejido: “La Co(')textualidad”. El
patron que caracteriza estos contextos de Nicaragua e Irdn, entrelazados en esta relacion
geopolitica internacional, de dependencia y denominacion, basada en las estructuras
coloniales del sistema-episteme moderno-colonial. La reproduccién de dicho patrén colonial,
resulta en la condicion de la extrema pobreza y la violencia sistémica, perpetrada sobre la
mayoria de las naciones-poblaciones marginadas, periféricas de Nicaragua e Iran.

Pues, les contextos-Subjects sociales de principal interés para nuestra investigacion,
a saber, La Comunidad de Solentiname (en Nicaragua) y El Instituto Hosseneiyie Ershad
(en Iran), en su trayectoria como centros comunitarios de reflexion-accién, rebasan y
transcienden dichos sistemas de dominacion nacional e internacional, haciendo posible asi la

resistencia y el movimiento revolucionario. La conciencia de si misma-o en esta situacion de

5 Empleo la letra “[]” de hindi-sanscrito, que representa el sonido correspondiente a la letra “n”, en espafiol.
Con esa letra empieza mi nombre, y su empleo, es para denotar la presencia de mi voz, que porta una
ecléctica unién trans-linglistica y trans-epistémica.
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dominacion también ofrece la conciencia de la posibilidad de transformar la situacion, algo
que se ejerce con el reconocimiento de si mismo-a siempre en relacién con el contexto o la
comunidad. Este reconocimiento de la Relacién comunitaria es lo que cultiva la praxis
religiosa-revolucionaria de Comunidad de Solentiname y el IHE, y encamina u orienta a les
contextos-Subjects socials, en camino de la liberacion. En adelante, en el camino 1.B,
elaboramos esta Relacion Comunitaria como el lado 2 del hijo tejedor/comparativo de
nuestra investigacion e iremos tejiendo nuestro relato contextual con la unién entretejida de
estos dos lados del hilo tejedor/comparativo de la Co(/)textualidad, en los dos contextos
generales de Nicaragua e Iran, asi como en los contextos especificos de “Comunidad de
Solentiname” e “Instituto Hosseneiyie Ershad”.

Capitulo 1.2: La Relacion Comunitaria (Lado 2 del Hilo Tejedor-Comparativo)

La Pandemia Covid-19, La Irrupcion del Contexto
Casi 4 afios desde el Presente

Esta investigacion comenzo formalmente con mi ingreso al Doctorado de Estudios Socio-
Culturales en el 11C-Museo, Mexicali en 2020. Entre el periodo de la notificacion de nuestra
seleccion en el doctorado y nuestro ingreso formal al curso, estallé la pandemia Covid-19.
Su adviento y desenvolvimiento, para casi todo el mundo (académico), era algo sin
precedente. El contexto pandémico marcé nuestras vidas, y esta investigacion no es ninguna
excepcion. Nuestra generacion (que entrd al curso académico en el mero 2020) quizas sea la
primera que forzosamente tuvo que empezar su formacion de forma virtual en condiciones
de cuarentena, encierro, caos, peligro y en particular, en la presencia muy aparente— por eso,

chocante— de la mismisima muerte’. Cuando yo empecé este curso virtualmente, me

7 La muerte siempre estd presente con la vida, la pandemia solo resalté este hecho, de una forma chocante.
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encontraba en la ciudad de Qurtuba (Cérdoba). Esta ciudad al-andalusi tan bella, tan
emblemaética del sur de Espafa, especialmente durante los primeros meses de la pandemia,
se asemejaba a una escena apocaliptica de una pelicula distépica de Hollywood,. En ese
contexto, empezamos las clases virtuales durante el primer semestre (Ago-Dic 2020) en las
noches de Cdrdoba®. Fue en el enero del afio siguiente (semestre 2) que llegué a Mexicali,
justo dos dias antes de presentar mi primer coloquio. EI 22 de enero de 2021, un dia después
de mi llegada a Mexicali y un dia antes de mi primer coloquio doctoral, me instalé en la casa
situada en la Calle Mar del Japon, Océano Indico, No. 140 desde donde cursé casi toda la
trayectoria doctoral aqui en Mexicali, menos los meses del presente afio.

La irrupcion de la pandemia y el desempefio académico forzado en un ambiente
virtual condiciond el proceso de mi aproximacion hacia los contextos de la investigacion.
Debido a las condiciones de restricciones, cuarentena y encierro que impuso la pandemia, las
posibilidades de hacer investigacion de campo en Nicaragua o Iran no parecian muy factibles
en aquel entonces. No es que la virtualidad cibernética no haya sido al servicio de nuestra
trayectoria investigativa antes; pero su presencia en la pandemia como la Unica opcién o
camino viable (por el encierro), para la investigacion era algo totalmente nuevo. Es mas, la
irrupcion de la pandemia resaltd la inseparabilidad de nuestra ser-conocer-actuar® con lo que
nos rodea, nuestro entorno, o nuestro contexto. Nos hizo reconocer algo que es tan aparente
que frecuentemente nos lo olvidamos:

Texto/Subject, existe, en relacion con su Con-texto/Com-unidad.

1) El camino de busqueda virtual

8 Por el cambio de horario, en Cérdoba, las clases de nuestro doctorado en Mexicali, empezaban casi a la
hora de medianoche, lo que para mi, fue un don.

° Emplearmos el pronombre posesivo “nuestra” para ser-conocer-actuar, por nuestra concepcion de lo
femenino como la fuerza primordial-creativa. En sentido de Maé(stra).
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Profundizandonos en la conciencia de nuestro posicionamiento en funcion del contexto, o
nuestra relacion con la comunidad, buscamos y encontramos una forma para ir avanzando en
nuestra busqueda virtual sobre Nicaragua e Iran, y sus movimientos revolucionarios. El
camino investigativo dio sus primeros pasos mas concretos al encontrar la obra de arte visual
titulada “Suefio de Solentiname”, expuesta en el Museo Jumex, CDMX en el afio 2018. Esta
obra contiene principalmente las pinturas primitivistas creadas por habitantes de
Solentiname, ademas de las notas de les colaboradores de Solentiname y una linea de tiempo
historica.

En marzo de 2020 habia fallecido Ernesto Cardenal, fundador formal de la
Comunidad de Solentiname, lo cual motivé una serie de publicaciones y proyecciones
artisticas en calidad de homenaje a poeta nicaraglense. En estos homenajes, se mencionaba
con frecuencia, la utépica comunidad Solentiname y sus pinturas primitivistas. Siguiendo
este hilo en mi busqueda, después de mi encuentro con las pinturas primitivistas a través de
la obra “Suefio de Solentiname”, llegué a encontrar otras obras artisticas que crearon les
habitantes de la Comunidad de Solentiname en colectividad: “Evangelio de Solentiname” y
“Poesia en Solentiname”. La primera estd compuesta por la compilacion de los didlogos
realizados por participantes de las misas campesinas en Solentiname, mientras que la Poesia
de Solentiname es una obra que hace la compilacion de los versos poéticos creados por les
habitantes de Solentiname. Estas tres obras, que constan de la pintura primitivista, la poesia
y los didlogos de la misas campesinas, fueron creadas por las personas de la comunidad de
Solentiname, en funcidn de las imaginaciones e inspiraciones de su propio ser-conocer-actuar
en la comunidad de Solentiname, durante la época de la resistencia y revolucion (1965-79).
Estas obras conforman el cuerpo bibliografico principal sobre la Comunidad de Solentiname

en nuestra investigacion, junto con las voces-testimonio de Solentiname y Nicaragua,
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recogidos como “historias de vida” por Dr. Polavieja en su tesis doctoral: “Historia de la
Teologia de la Liberacién en América Latina: Pervivencias y Realidades del Espiritu de
Solentiname (Nicaragua) a través de los testimonios orales (2011)”. Ademas, habia podido
establecer contacto con el Instituto de Historia de Nicaragua y Centro América (INHCA) en
la Universidad Centroamericana, Managua, Yy ellos tuvieron el bien de enviarme, de forma
digitalizada, algunos de documentos historicos disponibles en su acervo, abarcando en
general, la historia politica y econémica de Nicaragua, y en particular, la época de la
resistencia y el movimiento revolucionario sandinista (1960-79).

En cuanto al contexto irani, mi acceso a la vida y obra de Ali Shariati y su comunidad

IHE, venia mayormente de un sitio web, www.alishariati.com que cuenta con una gran

cantidad de materiales diversos sobre la persona y trabajo de Ali Shariati. Este archivo virtual
alberga las compilaciones de las charlas de Shariati que el dio en IHE, tanto en audio (en
farsi) como en textos escritos en farsi y sus traducciones en inglés. La mayoria de estos libros
de Shariati fueron compilaciones de las charlas y conversaciones que Shariati tuvo con la
comunidad estudiantil y docente mayormente en el Instituto Hosseneiyie Ershad, junto con
otros centros educativos de Teheran e Iran. Los audios de las charlas cargadas en el sitio web
son las que Shariati dio originalmente en farsi. Sin embargo, mis limitadas habilidades en el
idioma no me permiten entender bien los audios y por eso, para su comprension, junto con la
escucha de la voz de Shariati, recurro a las traducciones de las charlas en el inglés que estan
presentes en dicho sitio web. Las charlas como “Fatima es Fatima”, “Religion versus
Religion”, “Enfoque para la comprension de Islam”, entre otras, forman parte principal de
mi corpus bibliografico sobre Iran en esta investigacion. Otro aporte de gran valor para el
cuerpo bibliogréfico sobre Irén, ha sido el hallazgo de “Tarane-ye Novin” (Cantos Nuevos),

elaborados en la época de la resistencia popular en Iran, que fueron muy populares con sus
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temas de rebeldia y contra-estabelecimiento. Estos cantos estan recogidos y traducidos al
inglés por la investigadora irani, Arghevan Abkenar, en su tesis magistral: “A Playlist We
Know: The Contribution of Pre-revolution Songs to Building Collective Representation in
Iranian Movements (2021)”. Ademas, reconstruimos el contexto historico de Iran, en
conversacion con los documentos historicos y bibliograficos como “lran between Two
Revolutions (1982)” de Erwand Abrahamian, “Social Histories of Iran (2021)” de Stephanie
Cronin y “Foucault in Iran (2023)” de Behrooz Ghamari-Tabrizi.

A medida que yo iba avanzando en la blsqueda virtual y bibliografica sobre los
contextos de Nicaragua e Iran, también sentia necesario hacer lo posible para poder ir y
conocer de forma personal-corporal las tierras y poblaciones nicaragiienses e iranies. Aparte
de la pandemia, habia otro limitante muy significativo en el camino de mi viaje y estancia en
Nicaragua e Iran: la naturaleza autoritaria de los regimenes politicos reaccionarios de Daniel
Ortega en Nicaragua e Republica Islamica Irani bajo Khamaniyi, los dos conocidos por sus
politicas represivas de vigilancia y control socio-cultural. Estos dos regimenes politicos,
aungue toman el nombre y tutelaje de sus respectivos movimientos revolucionarios, en efecto
han abandonado los principios de solidaridad comunitaria y justicia social que forjaron el
corazon de los movimientos revolucionarios en Nicaragua e Irdn. No obstante, los limitantes
pandémicos-politicos, tuve la fortuna de realizar las estancias de investigacion en Iran en el
agosto de 2022 (Semestre 5) y en Nicaragua en abril-mayo de 2023 (Semestre 6).

- Estancia- Hégira en Nicaragua e Irdn y Re-torno a Mexicali (India)
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En Irén, en un viaje corto, fui a consultar, investigar, intercambiar, colaborar y
corroborar versos'®, poemas, datos, informacion, memorias en el Instituto Hosseneiyie
Ershad, Teheran, Iran.

Una manana durante mi estadia en Iran, al salir de la estacion de metro “Dr. Shariati”

— que frecuenté por una semana por su cercania al Instituto Hosseneiyie Ershad—

recogi una sonrisa, en forma de la imagen de Shariati, reflejada en los rostros

cotidianos doquier y la correspondi. Siento que la sonrisa me comunicaba que la
poblacion irani me conocia y me conocia muy bien, con todos mis (d)efectos; y aun
asi, me llamaba a con-jugar-versar mediante su sonrisa. Recuerdo que escuche el

Ilamado y co-respondi. De ahi, di el paso a con-jugar, y sin saber sonrei y ahora ando

riéndome y danzando a los dolores-cantos del desierto.

Y De Nic-anahuac (Nicaragua y el lago).

iy Qué decir de la belleza del lago!

jUf, qué decir de cuando esta-ba-fui-mos el Lago y Yo!

En Nicaragua, tuve la oportunidad de consultar con personas y documentos en Universidad
Centroamérica de Managua y su Instituto de Historia de Nicaragua e Centroamérica, asi
como convivir con las personas de las Comunidades de Solentiname, habitantes de las islas
y archipiélago de Solentiname situada en el gran lago de Nicaragua, junto al Rio San Juan en
la frontera surefia nicaragliense con Costa Rica. El primer dia que pisé las tierras

centroamericanas en abril de 2023, se me perdid/cay0 la cartera que contenia entre otras cosas

10 Cuando llegué al Instituto Hosseneiyie Ershad, encontré con un sefior responsable, o dirigente de algin
tipo, que me platicé de la poesia irani y los versos de Igbal. Intercambiamos algunos versos. No hablaba
inglés, mi farsi conversacional es muy limitado, mi farsi poético quizds un poco mejor. Pero, con-versamos,
entre versos y silencios, con la mediacién de la amiga y recepcionista Khanume Parandeh, que hablaba farsi
e inglés.
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mi tarjeta residencial mexicana, tarjeta bancaria, tarjetas de identificacion de la India, mas un
poco de efectivo. Al salir de hacer el reporte de la perdida de mi tarjeta residencial mexicana
en la Embajada Mexicana de Managua (para solicitar mi visa de reingreso a México después
de que terminase mi estancia en Nicaragua), andaba sin documentos ni dinero®. Pero la
sonrisa me acompafiaba. Méas me veia riéndome (de todo). Y al llegar al gran lago de
Nicaragua y sus islas de Solentiname, lloré. Lloré como el lago. Sin documentos ni dinero,
entre sonrisas y lagrimas, recibi el verso poético de Ernesto Cardenal y el calor de la
comunidad de Solentiname.
En Iran, reconoci, en sonrisas de los rostros vibrantes, el valor de la nacion donde naci;
Y en Nicaragua, senti como si estaba en el pueblo donde naci.
Y cada vez que sali (a Nicaragua y a Iran), el re-torno a Mexicali,
fue una revelacion renovada, en remembranza dolorosa-creativa
de los versos, los rostros, las lagrimas y sonrisas.
Es gracias a esos versos y esos rostros—

y es gracias a ustedes y a sus versos-rostros—

que hacemos (real) esta investigacion.

Reconocemos este agradecimiento profundo al emplear nuestra voz de enunciacion en
nosotros-as (junto con un “yo”*2, seglin se re-quiera) como Subjects sociales-comunitarias de

nuestro acto: esta tesis-tejido de nuestra investigacion. A través de nuestra trayectoria

" E| Ginico documento con que contaba, era mi pasaporte de la India, que me pidieron que les entregara en
la embajada mexicana en Managua, para ellos hacer el tramite, y expedir mi visa de re-ingreso a Mexico.
Cuando sali de la embajada, el tnico documento que tenia conmigo, era el certificado policial de la perdicion
de documentos.

12 Este tratamiento implica una mediacidn entre yo y nosotras (es decir, es un constante ir y venir entre
Subject y su contexto-comunidad).
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investigativa en México, Iran, India, y Nicaragua (Solentiname), escuché, encarné, y
comprendi corporalmente lo que nos habia re-cordado la pandemia:
Texto/Subject, existe, en relacion con su Con-texto/Com-unidad. (Lado 2 de Hilo)

Esta relacion de Texto/Subject con su contexto-comunidad, la Relacién Comunitaria, es el
lado 2 de nuestro hilo tejedor de “la Co(n)textualidad”. Afirmamos en este lugar de
introduccion (que se escribe en el momento de conclusion de esta tesis) que entendemos la
praxis religiosa-revolucionaria como la realizacion o el reconocimiento de la Relacion
comunitaria, es decir, el reconocimiento del lazo inseparable (umbilical) que une a Subject
social con su contexto-comunidad (La Otredad o el conjunto de las Otredades). Articulando
en un nudo estos dos lados, entendidos como “la Relacion Geopolitica Internacional” y “La
Relacion Comunitaria”, del hilo tejedor/comparativo que llamamos “/a Co(")textualidad”,
iremos tejiendo nuestra tesis: nuestra investigacion principalmente interesada en la
comprension del proceso de cultivacion de la praxis religiosa-revolucionaria de Subject
social de Nicaragua (Solentiname) y de Iran(IHE). A tal efecto, elaboraremos esta tesis-tejido
como Le Suéter Arcoiris con el hilo tejedor de la “la Co(/1)textualidad ”, en mediacidn con
dos Hemisferios (Arco e Iris) y dos Planos-Caminos (De frente y De atras). EI Hemisferio

Arco (en abreviacion, HM-) contendra cuatro articulaciones:

1) La Medida como “Introduccion a la Relacion Investigativa”
2) Concepcion del Coro-Tronco como Planteamiento del Problema,
3) Manos como La relacién contextual entre Nicaragua (Lago) e Iran (Desierto)

4) Pies como Pertinencia de la Investigacion.
Cada una de las cuatro articulaciones del Hemisferio Arco (HM-Y), estardn compuestas por

dos planos (como lo es cualquier suéter) que en adelante, comprendemos como “Camino de
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frente” y “Camino de atras”. Estos planos-caminos iran articulados y entretejidos entre si
mismos, en su contextualidad histdrica siempre en relacion con el presente. EI camino-plano
de frente se compondria del estudio de los contextos particulares de Nicaragua e Iran, que
son respectivamente “la Comunidad de Solentiname” y el “Instituto Hosseneiyie Ershad”;
mientras que, en el camino-plano de atras, intentaremos reflexionar y relatar nuestra propia
experiencia investigativa tomando en consideracion nuestra propia posicién (quién, dénde,
como, por qué) en cuanto a estos contextos de Nicaragua e Irdn, y en cuanto a nuestro propio

contexto actual. Por su parte, en el Hemisferio Iris (en abreviacion, HM R), de acuerdo con

nuestra comprension e interpretacion de la relacion investigativa, tejeremos la parte Coro de
nuestra tesis-tejido, que conforman su Pecho (Frente) y Su Espalda (Atras), y que se
despliegan en el Hemisferio Iris en 4 articulaciones.

1) Pecho: La Hégira (Migracion) como Marco general de lo Politico-Cultural

2) Espalda:- La Labor Medi(t)ativa-Interpretativa-Transductiva

3) Espalda: Religion del Imperio, Dominacién Colonial y Nacionalismos

4) Pecho: Cultivacion de Praxis Religiosa-Revolucionaria en condiciones de

dominacion
Las articulaciones 1y 4 de dicho hemisferio conformaran el tejido de Pecho (es decir, camino
de frente); mientras que sus articulaciones 2 y 3, que consisten en un recuento contextual-
critico de la nacion-poblacion nicaragliense e irani, compondran la parte de la Espalda
(camino de atras) de nuestra tesis-tejido de Suéter Arcoiris. Para finalizar, haremos la parte
culminante de nuestro suéter, haciendo una suerte de sintesis de conclusiones-conexiones

derivadas de los dos hemisferios, que comprendemos el Ombligo de nuestra investigacion.
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Claro, estas conclusiones seran entretejidas con las conclusiones vislumbradas a lo largo de
los dos hemisferios y sus respectivas articulaciones.

El tejido de nuestra tesis, a lo largo de los dos hemisferios y sus respectivas
articulaciones, sera coloreado por las dos colores-categorias interpretativas de mayor
pertinencia para nuestra investigacion: “La Religiosidad” y “Lo Revolucionario”. Estas dos
colores-categorias se articulan en la cultivacion y comprension de la Praxis Religiosa-
Revolucionaria de Subject Social de Nicaragua e Iran. En lo adelante, presentamos (la
concepcidn del coro-tronco como) el planteamiento del problema en términos de la relacion
geopolitica internacional entre Nicaragua e Iran, basada en el contexto internacional de la
guerra fria. Enseguida, tejemos la parte de atras de la articulacion (capitulo 2.1), prestando
atencion especial sobre el enfoque de estos movimientos de liberacion y su relacion con mi
propia trayectoria académica, y esta actual investigacion en la (no) disciplina de los estudios
culturales latinoamericanos. De ahi que planteamos las preguntas y objetivos principales de
nuestra investigacion, pero antes anotamos algo sobre trazar este camino de atras, que es la
base para cualquier suéter. Su frente luce solo si tiene un apoyo de fondo, de atras, que lo

pueda sostener.
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indice de Articulacion 2
Concepcion de Coro como Planteamiento de Problema
Camino de Frente (2.A) Camino de Atrés (2.B)
Casi 75 afos desde el presente Casi 4 afos desde el presente
Articulacion 2.A: Guerra Fria & El Mundo-en-Globalizacion;
Nicaragua e Iran bajo condiciones de Dominacion

- Teologia de Liberacion y Las Comunidades de Bases Eclesiales (CEBs)

- La Comunidad de Solentiname-Nicaragua

- Instituto Hosseneiyie Ershad- Iran

- De Teologia a la Religiosidad-Revolucionaria

Articulacion 2.A:
Guerra Fria & El Mundo-en-Globalizacién

Nicaragua e Iran bajo condiciones de Dominacion
Casi 75 afos desde el presente

La segunda gran guerra del siglo XX (1939-45) entre los ejes europeos-estadounidenses trajo
consecuencias profundas en términos de un power shift en el escenario politico internacional,
todavia no globalizado en el sentido que ahora entendemos; ya que la posicion hegemonica
de Inglaterra se fue debilitando a raiz de la independencia de los paises asiaticos y africanos,
ademas de las obvias perdidas economicas-militares en la guerra. Como sabemos, durante la
época de guerra fria, la lucha para la hegemonia politica-econdmica (ideoldgica) mundial se
polarizé entre dos paises (o dos ideologias): Los Estados Unidos “Capitalista” y La Union
Soviética “Comunista”.

En mi comprensidn, en tanto que la politica mundial iba polarizandose agresivamente
en dos lados, se resaltaba una fractura en el paradigma de la universalidad o reclamacion
universal de la verdad por la parte de la filosofia o cosmovisién occidental (moderna-
colonial). Frente a esta fractura interna de la dominante cosmovision occidental, la posicion

geopolitica de los paises periféricos “en desarrollo” iba cobrando mds importancia
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especialmente en términos de su cercania a uno u otro polo del mundo politico internacional.
Eso resultd en una suerte de carrera por alineacion o acaparamiento de los territorios,
recursos y poblaciones de estas naciones situadas en las periferias 0 margenes del escenario
politico internacional— lo que en los estudios decoloniales llamamos “sur global”. Por su
parte, las naciones recién independizadas como la India tenian en frente el reto de
construccion de proyecto de estado-nacion, mientras que las naciones nuestramericanas—
por ya haber tenido la experiencia de independencia politica de casi un siglo— se
encontraban asediadas por la politica expansionista-intervencionista estadounidense en
particular, siendo involucradas en relaciones de dependencia econdmica-militar (ideolégica
y tecnoldgica) con el centro euro-americano del sistema-episteme moderno-colonial. Las
naciones-poblaciones como México o Nicaragua se hallaban en situaciones de profunda
crisis economica-social, tanto por el fracaso de sus esperanzas populistas y de las promesas
de las politicas desarrollistas, asi como por la experiencia de la depresion econdémica
experimentada entre las dos grandes guerras europeas de la primera mitad del siglo XX. Esta
crisis dentro de la cosmovision occidental provocd también un profundo cuestionamiento de
dicha cosmovision por parte de las naciones periféricas, en margen, lo cual se materializa en
el pacto de “Movimiento no-alineado” iniciado por algunas de estas naciones, bajo el
liderazgo de Gamal Abdel Nasser en Egipto, Fidel Castro en Cuba y el primer ministro de la
India, Jawaharlal Nehru, entre otros.

No obstante los esfuerzos de las naciones no-alineadas, la politica estadounidense
procuraba imponer su propia vision capitalista-desarrollista sobre los paises en la periferia
mediante una agresiva propaganda anti-soviética y anti-comunista. Los paises
latinoamericanos por su proximidad geogréafica y posicion estratégica con los EE. UU

resultaban de vital importancia para éstos. Tras la segunda guerra, los EE. UU se
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comprometieron en elaborar las nuevas politicas de penetracion imperial en los paises
periféricos mediante un plan titulado “Alianza para el progreso” que tuvo como una de sus
consecuencias la apertura de Mercado Comun Centroamericano. Esta “alianza” de acuerdo
con las politicas econémicas y politicas de desarrollismo, abogaba por una indole de empuje
de las sociedades periféricas-marginadas “en desarrollo” a una sociedad capitalista moderna
a través de las estrategias modernizantes, como la industrializacién masiva, la apertura de
instituciones educativas liberales y la introduccion de esquemas culturales modernos como
escolarizacion, alfabetizacion, la prensa y la industria televisiva, basados en la sociedad de
consumo de masas. Sin embargo, como muestran diestramente las teorias dependistas, la
experiencia de la industrializacion masiva e incluso la nacionalizacion de los recursos
financieros en los paises como México no habia abierto paso a una igualdad economica-
social ni en las naciones poblaciones periféricas, mucho menos habia logrado asimetria o
horizontalidad en sus relaciones con el centro euroamericano del sistema mundo moderno-
colonial. Las medidas economicas no habian conducido a un desarrollo real de la sociedad y
tampoco habian producido una mejoria en la posicion periférica o0 marginada de las naciones
latinoamericanas. Este era el centro del argumento de las teorias de la dependencia. Los
dependistas mas radicales planteaban que el subdesarrollo de las naciones marginadas era en
efecto el resultado de las relaciones asimétricas de dependencia y dominacion que llevaban
con el centro del mundo colonial. Esta teoria al sefialar la existencia de un sistema-mundo
dependiente, con estructuras econdmicas y politicas asimétricas, dejo claro la posicion
central y dominante del centro euroamericano del sistema, en relacién con la posicion
marginada o periférica de las naciones-poblaciones no euro-americanos. Por un lado, la
alianza para el progreso, como nueva medida soft de imperialismo estadounidense operando

en el escenario de la guerra fria y el mundo-en-globalizacidn, iba introduciendo profundos

43



cambios en las estructuras, instituciones y formas de interaccion socio-cultural influidos por
medidas como la escolarizacion masiva, el desarrollo de la industria cultural, la television y
el boom comunicacional en las naciones periféricas como Nicaragua, México, India, Iran
etc.; por otro, causaba una crisis cultural y politica en las naciones-poblaciones periféricas
conduciendo al surgimiento de la voz de resistencia popular ante la injusticia infligida por
este sistema moderno-colonial y su centro euro-americano. Esto es uno de los nudos
constitutivos en términos de la relacion comparativa que trazamos en esta investigacion. El
enfoque comparativo, fundado en la relacion geopolitica internacional, de dependencia y
dominacion, en que estaban involucrados tanto Nicaragua como Iran, y bajo dichas
condiciones, el proceso de la cultivacion de la praxis religiosa-revolucionaria en el
movimiento revolucionario resistencia y revolucion.

La posicion geo-politica de Iran en el Medio Oriente era y sigue siendo
particularmente significativa. El entonces dictador de Iran, Reza Shah Pahlavi (Shah, en
abreviacion), desde su ascension al trono irani en colaboracion con las fuerzas alidadas
durante la segunda guerra mundial, trabajaba estrechamente con los EE. UU; dicho de otro
modo, el pais norteamericano en gran medida controlaba los recursos econémicos-naturales
(en particular las reservas petroleras) de Iran. El dictador Shah fue un gran partidario de la
civilizacion moderna y tenia suefios reformadores para la sociedad irani. En 1965 el dictador
promulgé nuevas politicas de reforma econdmica y cultural que fueron llamados
ironicamente “White Revolution” por el pueblo irani. Estas politicas reformadores del

dictador fueron sujetas a dura critica por una mayoria de la poblacién por su simulacion
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descarada de la ideologia firangi'® (extranjera-americana). Asimismo, la dinastia Somoza de
Nicaragua también estaba en estrecha colaboracion con el gobierno estadounidense a lo largo
de su periodo de dictadura (1933-79). Desde los 60, el boom urbano de Managua es
deslumbrante; pues en este periodo se cuadriplicé su poblacion (Vilas, 1985, 121). Gracias
al aumento rapido de la inversidn extranjera y la consecuente industrializacion, se vio de
forma intensa el fendmeno de migracion de la poblacién campesina que salian de sus campos
en busqueda de trabajo en las nuevas fabricas industriales en las ciudades principales, como
Managua. La mayoria de estas poblaciones vivian en las margenes y los suburbios de las
ciudades grandes como Managua o Teherdan. A pesar de los factores “modernizantes”, la
promesa de la integracion material del pueblo nicaragiiense o irani al mundo desarrollado
globalizado parecia, por ejemplo, en los 70, un suefio lejano (todavia lo es), especialmente
en los ojos del pueblo que vivia o en la urbanizacion precaria o en el campo lejano
subdesarrollado. En Nicaragua, una gran parte del pueblo, se encontraba en condiciones de
extrema extenuacion y pobreza, que empeoraron ain mas después del terremoto de 1972. En
el afio 1975, mas de la mitad de la poblacion activa de este pais centroamericano estaba en
paro y en extrema pobreza, 0 sea en condiciones in-dignantes (Vilas, 1985, 119).

Las politicas internacionales de desarrollismo y la democracia liberal también
prometian permitir la integracion del pueblo al espacio simbdlico-cultural de representacion
con promesas de la democratizacion politica popular, la soberania, libertad de expresion
popular; asi como con la introduccion de medidas como la circulacion libre de prensa y los

nuevos espacios mediaticos visuales recién desarrollados como la Television y la industria

13 Firangi, es una palabra que se emplea en lugares como Irdn, Pakistan, India, para referirse a lo extranjero,
particularmente asociado a los colonizadores o invasores europeos. Es muy semejante a la palabra, gringo,
gue las naciones-poblaciones nuestramericana usan en espafiol coloquial.
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de cine. Tanto en Nicaragua como en Irén, el gobierno estadounidense estuvo en un dilema
extrafio. Pues, con la alianza del progreso, la politica estadounidense queria presentar su
imagen como el templo de democracia y libertad popular. Pero las noticias de la violencia
ejercida por las guardias nacionales respectivas de Nicaragua e Iran en colaboracion con las
fuerzas estadounidenses, desmentian esas promesas y desvelaban sus intenciones de
dominacion imperialista. Segun la promesa liberal desarrollista-capitalista estadounidense,
el pueblo se debia ir integrando a ese espacio simbdlico como consumidor y como
producto(r); pero las guardias nacionales en Nicaragua (GN) en Iran (SAVAK) cerraban ese
espacio discursivo de representacion popular, prometido como derecho del pueblo, con mano
dura siguiendo ordenes conforme a las politicas de censura, persecucion y violencia de los
dictadores respectivos de Nicaragua e Iran.

En suma, la promesa de la integracion material-simbolica hecha por las politicas de
desarrollismo, resultd ser una promesa falsa y fraudulenta, ya que fueron elaborados
precisamente por el recién devenido centro (EE.UU) del mundo moderno-colonial e
impuestos sobre la nacidn-poblacidn nicaragiense e irani, con la colaboracion de las elites y
las dictaduras locales. Su supuesto fin, el ofrecer una vida digna, libre y plena al pueblo,
resulto ser nada mas otro pretexto de invasion, en forma de inversion econémica y cultural.
La promesa desarrollista era falsa porque como anotamos arriba, no logré alcanzar ninguno
de sus supuestos motivos, y fraudulenta porque resulta que estas politicas no fueron sino una
maniobra mas de permear e inter-penetrar ain mas las l6gicas de dominacién basadas en una
econdmica-politica jerarquica, y vertical impuesta a las naciones periféricas del sistema-

mundo moderno, en colaboracion con la clase élite-gobernante de estas naciones. Destaca
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Ernesto Cardenal**, la falsedad y lo fraudulento de esta politica, en la “Oracién por la muerte

de Marilyn Monroe”, con su estilo caracteristico :

Verso 1: Fragmento de “Oracion por la Muerte de Marilyn Monroe
Sus romances fueron un beso con los ojos cerrados
Que cuando se abren los ojos
Se descubre que fue bajo reflectores

iY se apagan los reflectores!*®

Este es el punto donde se aprecia la semejanza entre las propuestas-promesas de
desarrollismo de aquella época y las propuestas-promesas de la actual neo-liberalizacion: las
dos son falsas-fraudulentas, elaboradas por el poder hegemdnico central de sistema-episteme
moderno-colonial e impuestas sobre las naciones periféricas que se encuentran en las
margenes. En caso de nuestros contextos de Nicaragua e Iran, estan claro los patrones de este
poder colonial-imperial, con la colaboracion abierta de los Estados Unidos con los regimenes
dictatoriales de Nicaragua e Iran. Las dos categorias que hemos comprendido como
indicadores de caracterizar la realidad de las poblaciones marginadas en el régimen
nicaragiiense de Somoza y el régimen de Shah en Iran, son “extrema pobreza” y violencia
sistémica”. El canto irani de la época, titulado “Asire Shab” (Prisionero de la Noche), expresa

esta condicion, de una manera clara y fuerte:

Verso 2- Asire Shab” (Prisionero de la Noche)
A rain-soaked owl is shouting in the alley
A person dies under a tall wall
Who knows what is going on in the dark heart of the night?
The captives of the night are chained to sorrow
My heart is exhausted of the darkness
All the doors are shut at me
| became the captive of the night shadows 1°

14 En adelante en la tesis, nos referimos a Ernesto Cardenal, como Ernesto , como lo hacian les habitantes de
Solentiname. Podemos usarlo de forma intercambiable con su nombre completo.

15 Cardenal, Ernesto, 1983, 125

16 Cancidn recogida en la tesis de Arghavan Abkenar (2021), y también traducida de farsi al inglés por ella.
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Reconociéndonos en situacion marginada y periférica, situamos estos dos regimenes
dictatoriales de Nicaragua e Iran en el “Paradigma 0 Ldgica de la Dominacion”. Ya que estos
dos regimenes seguian y admiraban la vision modernizadora del centro euroamericano del
sistema-mundo moderno colonial, entendemos la raiz de esta dominacion en el patron
colonial o la colonialidad de poder (Quijano, 2007) que es el patron reproductor de la logica
de dominacién impuesto por el sistema-episteme moderno-colonial ahora ya globalizado.
Hasta ahora, hemos elaborado el lado 1 de nuestro hijo tejedor-comparativo: la relacion
geopolitica internacional, comprendida como las relaciones econdmicas-politicas-
culturales de dependencia y dominacion que tenian las naciones/poblaciones de Nicaragua e
Iran, con el centro euroamericano imponiendo y reproduciendo el patron colonial de poder,
en colacién con los respectivos regimenes dictatoriales, acometiendo a sus propias
poblaciones en condiciones de extrema pobreza y la violencia sistémica. Ahora exponemos
la pertinencia del lado 2 “la relacidon comunitaria” en los dos contextos de Solentiname,
Nicaragua e IHE, Iran, para hacer de estos dos lados, el nudo constitutivo de nuestro hilo
tejedor-comparativo: la Relacion Comunitaria.

En el afio 1959, se lleva a cabo la asombrosa revolucién cubana, que da una agitada
fuerte a todo el escenario geopolitico internacional. Las décadas de los 60s vinieron con una
ola de la politica contra-establishment casi al nivel mundial. El afio 1968 atestigud
acontecimientos de protestas y rebeldia por parte del pueblo (en México, en china, en
Francia) y el ejercicio de la politica de la dominacion por parte de los poderes politicos
dominantes. Sin duda, la revolucion cubana, por ser una revolucion popular anti-imperial,
influy6 en gran medida al pensamiento politico al nivel internacional. En la cultivacion de
los movimientos revolucionarios de Nicaragua como en Iran, la influencia simbdlica de la

revolucion cubana fue significativa. Sin embargo, lo que se destaca en las dos revoluciones
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de Nicaragua e Irén es el rol significativo desempefiado por la interpretacion revolucionaria
de la religiosidad por el pueblo, inspirada por un modo mas radical de hacer teologia jaméas
visto. Y este precisamente “nuevo modo” de hacer teologia- la reflexion critica sobre la
praxis historica- constituye una forma de articulacion entre una mirada espiritual-religiosa
fundamentado en la fe y una perspectiva socio-histérica y contextual enraizada en el analisis
marxista. Este movimiento de Teologia de la liberacion Latinoamericana (TL-LA, en
abreviacién) en sus diversas manifestaciones en el continente nuestramericano, avanzé una
critica contra la dominacion dictatorial en sus naciones, asi como denuncio la colaboracion
del sistema capitalista internacional con los regimenes dictatoriales. En la década de los 60-
70 bajo las condiciones de extrema pobreza y violencia sistémica—frente a una vertiginosa
transformacion de la vida cotidiana con la introduccion de los factores modernizantes
totalmente nuevos y tan abrumadores para el publico como la television y medios de prensa
que también traian preocupaciones de la homogenizacion cultural de las particularidades de
los diversos contextos!’— responden de forma creativa los movimientos de la teologia de la
liberacion (TL) en los contextos de Nicaragua e Iran con su capacidad asombrosa de elaborar
una praxis (discurso-practica) de liberacidn, situada contextualmente en y para la

construccion de Subject social de la resistencia.

- Teologia de La Liberacion y Las CEBs: Respuesta a la dominacion
Desde los principios de la década de los 60 en varias sesiones del Concilio Vaticano
I, la iglesia catOlica preocupada por la baja participacion ciudadana en las practicas
religiosas ponderaba la cuestion de la fe en sociedades modernas, y esa deliberacion culmind

en el ciclico papal publicado en 1967, Popularum Progressio, donde se presentd una critica

17 Asi como lo hizo la llegada de internet en el pasado reciente
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al capitalismo como sistema econdmico, tomando en particular consideracion el alto nivel de
la desigualdad econdmica en “los paises en desarrollo”. En respuesta a estas nuevas
tendencias en el seno de la ortodoxia catolica, se celebro la Segunda Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano (CELAM I1) en Medellin en 1968 donde un grupo de te6logos
latinoamericanos se dedicaban a reflexionar sobre la fe cristiana a la luz de las condiciones
de pobreza y violencia infligidas sobre una gran mayoria de la poblacién latinoamericana.
Esta reunion CELAM 11 y el documento producto de las argumentaciones y discusiones
sostenidas en torno a dos ejes ‘Paz’ y ‘Justicia’ en el documento titulado “La Iglesia en la
actual transformacion de América Latina a la luz del Concilio. Conclusiones®”, en mi propia
lectura, son el hecho fundador del movimiento “Teologia de liberacion latinoamericana”
(TL-LA). Una de las propuestas claves de la reunion CELAM Il era la creacion de las
Comunidades de Base Eclesiales (CEBs) en el continente latinoamericano, para tomar
conciencia de la realidad socio-politica inmediata desde la base. A través del proceso llamado
“La concientizacion”, las CEBs se comprometieron en la cultivacion de una conciencia
contextual. Este proceso cultural de concientizacion, basado en el dialogo Freiriano, en varias
ocasiones, condujo a la realizacion de las comunidades (y sus Subjects sociales) de su
condicién socio-politica de dominacion y a la vez, de la absoluta necesidad de transformacion
de dichas condiciones. La popularidad de este movimiento en el continente latinoamericano
atribuida con razon a gran labor de las CEBs, también reflejaba las condiciones miserables
en que se encontraban las poblaciones. Muchas de las CEBs también tomaron el camino
politico militar y estuvieron al frente de la denuncia y lucha contra el sistema capitalista

colonial-imperial imperante en la mayoria de las naciones nuestramericanas, en forma de

18 Consultado en http://www.celam.org/documentos/Documento_Conclusivo_Medellin.pdf,.» 1968.
CELAM. 06 de Diciembre de 2022.
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partidos politicos, grupos guerrilleros etc. Su influencia en Centroamérica, durante las
décadas de las 60 y 70, fue ejemplificada en la presencia de grupos como FECCAS?® en San
Salvador, ELN en Colombia, EGP y CUC?® en Guatemala. Para esta investigacion enfocada
en el proceso revolucionario de Nicaragua, resulta de principal interés el caso de la
Comunidad Solentiname de Nicaragua, cuya participacion fue decisiva en la resistencia a la
dictadura somocista y en la cultivacion, evolucion y realizacion de la revolucion sandinista
en 1979.

La Comunidad de Solentiname fue fundada por Ernesto Cardenal en 1965-66 antes
de lareunion CELAM I1; pero, sin duda, podria ser considerada una expresion textual o texto-
Subject del entorno o contexto nuestramericano, donde nacio el movimiento de Teologia de
la liberacion. El libro “Evangelio en Solentiname (1986)” es un ejemplar vivo de la labor de
las CEBs en nuestramérica. En esa obra elaborada y compilada en el proceso dialogico en las
misas campesinas de Solentiname, se hace presente el intento colaborativo y comunitario en
busqueda de una re-interpretacion contextual de su conjunto simbdlico-religioso catolico (el
evangelio), mas en acorde a su propia vida socio-cultural y politica. La interpretacion
contextual llevé a la comunidad y sus participantes a redefinir y renovar no solo sus
pensamientos o discursos, sino también sus (inter)acciones en la cotidianidad de sus vidas.
En este proceso dialdgico, enfocado a tomar conciencia de la propia situacion, se fue
orientando la praxis religiosa-revolucionaria, cuyo florecimiento se halla expresion, en caso
de Comunidad de Solentiname, en sus obras creativas y artisticas como las pinturas

primitivistas, artesanias, poesia etc. La Comunidad de Solentiname, a lo largo de su

13 FCCS: Federacién Cristiana de Campesinos Salvadorefios
20 EGP: Ejército Guerrillero de los Pobres, CUC: Cémite de Unidad Campesina, ELN: Ejército de Liberacion
Nacional
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trayectoria de 1965-79, se convirtié en un lugar simbolico de gran pertinencia en Nicaragua,
ya que el proceso de la comprensidn, cultivacion y reinterpretacion de su conjunto simbdlico-
religioso que conducia su praxis religiosa-revolucionaria no se comprometia a montar un
voluminoso repertorio de obras académicas/teoldgicas, sino que su relevancia en la vida
cotidiana de su contexto-comunidad cobra una significacion paradigmatica. Es decir, el
énfasis era en praxis, segun Freire (2005): Reflexion + accion. El acto de concientizacion
conlleva en si mismo los gérmenes de la praxis liberadora; lo que hace que las expresiones
(cre)artisticas®* como la poesia, la pintura, fotografia y los actos culturales de la cotidianidad
como la misa, las fiestas, las oraciones, las marchas y las reuniones se conviertan en actos
simbolicos de rebeldia, revolucion y liberacion. En esta investigacion, llamamos las obras
cre-artisticas de Solentiname, como su Conversacion-Trans, creativa y cotidiana.

Muy parecido al contexto latinoamericano de teologia de liberacién, en Iran el
descontento general para el régimen dictatorial de Pahlavi Shah se iba fomentando y en tal
situacion, el grupo Roshanfikran? (la Inteligentsia) (estudiantes jovenes universitarios junto
con tedlogos/sociologos/profesores) se comprometio a interpretar el conjunto simbdlico
religioso islamico Shia en clave de liberacion, a base de una conciencia critica basada en su
situacion contextual inmediata. Ali Shariati, la figura mas prominente y popular durante el
periodo de resistencia, estuvo intimamente involucrado en la cultivacion de este proceso de
concientizacion con la poblacién irani, en particular con la poblacién juvenil universitaria.

Consus charlas, clases, didlogos en El Instituto Hosseneiyie Ershad en la ciudad de Teheran,

21 Usaremos esta expresion a lo largo de nuestra tesis-tejido, para referirse a las obras creativas-artisticas de
la Comunidad de Solentiname y El IHE, y a estas obras en conjunto, nos referimos como la Conversacion-
Trans cultivada en dichas comunidades.

22 Roshanfikra, traducido literalmente “Personas lluminadas, o Intelectuales”. Es un término farsi, que
Shariati empleaba mucho en sus charlas. Aqui empleamos un término inglés, “Inteligentsia” que me parece
una traduccién mas apropiada, y ha sido empleada en el libro de Erwand Abrahamian.
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este instituto se convirti6 en un centro comunitario de reflexiébn y concientizacion,
floreciéndose de actividades artisticas-creativas (Conversacion-Trans), llevada a cabo por les
jovenes estudiantes con apoyo ferviente del pueblo irani por la liberacion y contra la
dictadura irani.

Tanto las conversaciones académicas en el Instituto Irani, como las contemplativas
de Solentiname, se reflexionaban sobre los conceptos claves de su cosmovision religiosa
(Islam y Cristianismo, respectivamente) como Comunién-Tawhid, Subject social y la
comunidad, y su papel en la historia. En el analisis de realidad social propia a luz de la fe, la
existencia de la dependencia-dominacion y la necesidad de la liberacion se hicieron
actuales/contextuales y asi dejaron de ser meramente conceptos analiticos al convertirse en
una sintesis no dualistica de conceptualizacion e (inter)accion o teoria-practica. EI enfoque
de esta praxis religiosa-revolucionaria se basa en la premisa fundamental que sus propias
religiosidades (semitas) a la hora de su irrupcion en el mundo, no fueron sino revoluciones
politicas-simbolicas. Encontraron en sus profetas como Jesucristo, Moisés y Mohammad,
simbolos de inconformidad politica con, y accion radical contra, el poder dominante de su
época a favor del pueblo comin marginado. Trazando esta logica liberadora de praxis
historica de sus religiones, concluyen que la palabra de Dios es y siempre se posiciona a favor
de a la poblacion marginada y contra el estatus quo. Para Shariati, Tawhid (Comunidn)
“significa toda la existencia como una forma Unica o unida, un organismo Vvivo y consciente,
que tiene la voluntad, inteligencia, sensaciones y prop6sito”. (Shariati, 1979, 862%). Tawhid,

en el sentido de unidad que une a toda existencia (que contradice a la vision dicotémica

23 Traduccién al inglés, por Hamid Algar de la charla original en farsi. La traduccién aqui al espafiol viene a
través de mi. La voz de Shariati en nuestra investigacion gozara de una nueva lengua, espafiol, mediante
nuestra traduccién de sus textos y charlas.
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colonial/moderna del ‘Yo’ y ‘Otredad’) y por eso, cualquier injusticia o violencia hacia
‘Otredad-contexto-comunidad’ esta en contra de la palabra/voluntad de Dios. Inspirados en
la esencia de sus religiones, empezaron a tejer el mensaje religioso en colaboracion con sus
participantes de la comunidad para comprender su precaria situacion en la estructura socio-
politica, con el fin de desprenderse (liberacién) de las cadenas de pobreza, violencia y la
disparidad socio-econdémica. Hamid Dabashi (2008) ha empleado, con cierta razon, el
término “Teologia de la liberacion Islamica”, para caracterizar el movimiento revolucionario
irani. que revisaremos en detalle en nuestra investigacion a base de la relacién comparativa
que iremos tejiendo.

De Teologia a la Religiosidad-Revolucionaria:

En el desenvolvimiento de estos movimientos de liberacion, las diferentes formas y
actos cotidianos de interaccion cultural—como las misas campesinas, la pintura primitivista
y fotografia de Solentiname y en caso irani, el trabajo editorial de compilacion y difusion
(clandestina) de discursos y conversaciones realizadas en el Instituto Hosseneiyie Ershad, las
protestas populares estudiantiles en el mes de Moharram (Ashura), los cantos y grafitis
rebeldes— son expresiones simbolicas que representan la voluntad liberadora del pueblo
oprimido que al nutrirse de una visién consciente de su posicién en la estructura social
opresiva y de su propio papel de Subject revolucionarix hacedor-a de la historia, se
compromete en el proyecto de liberacidon de la misma. En estas interacciones, Ali Shariati
emple6 de forma creativa las categorias marxistas como la explotacion capitalista y la
alienacion para explicar lo inhumano del prevalente sistema capitalista e imperial en el
mundo y en Irdn. También hizo ver asi la incompatibilidad del sistema capitalista con la
cosmovisién islamica de ser humano y de la Umma (comunidad musulmana). El Instituto

Hosseneiyie Ershad, donde Shariati daba clases, fue clausurado en el afio 1972, por su
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creciente influencia en la juventud universitaria en particular. Ali Shariati fue encarcelado.
Al salir de la cércel, logré salir del pais en 1975 pero, fue hallado muerto en condiciones
sospechosas en el afio 1977. La vida-obra-comunidad de Shariati y el Instituto Hosseneiyie
Ershad — tanto su interaccion con la comunidad juvenil universitaria como su colaboracion
y articulacion estratégica con varios grupos obreros, artisticos-politicos de linaje marxista y
con les bazaris®* (mercaderes)— fue instrumental en la preparacion del terreno socio-cultural
y politico irani que, alimentdndose con el descontento y resistencia popular, posibilitd el
desterramiento del dictador Shah culminando en la revolucion cultural del pueblo irani en
1979.

De la misma forma, el movimiento revolucionario en Nicaragua, estaba fuertemente
nutrido por esta articulacion entre lo religioso y lo revolucionario en las obras de la teologia
de la liberacion. Eso fue posible en mediacion en que, por una parte, empleaban las ideas y
categorias del marxismo revolucionario como instrumento de analisis social particularmente
enfocado en la critica del sistema capitalista; y por otra, rechazaban los elementos del
materialismo histérico y reduccionismo econémico que contradecia con su fe. El acceso a
marxismo del movimiento latinoamericano de TL-LA, fue mediado en gran parte por las
teorias de dependencia que resultaron claves para la concepcion del término e idea de la
liberacidn, al darse cuenta de la dependencia. Ernesto Cardenal, el fundador formal de la
Comunidad de Solentiname, estaba a favor de la lucha anti-imperialista de la revolucion
cubana, y después de su visita a Cuba en 1971, se vio incluso mas animado a proponer el

sistema socialista en clave latinoamericano compatible con la fe catdlica y sus propias

24 Bazar es una palabra de origen persa, que significa mercado, algo muy tipico de la vida de la nacién-
poblacidn irani. Existen en las cinco lenguas que habito o que me habitan. Bazar, como la palabra, es una
parte integral de la vida en Iran.
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creencias. Esta relacion interactiva, creativa de “articulaciéon” entre la praxis religiosa
catolica/islamica e ideologia marxista revolucionaria es la que vertebra nuestra investigacion
de colores/categorias interpretativas de “la religiosidad” y “lo revolucionario” que colorea el
tejido de esta investigacion doctoral. La articulacion creativa-sintética de una praxis fluida
entre la religiosidad y lo revolucionario, dedicada a la cultivacion de Subject social,
consciente de la relacion comunitaria, la Praxis Religiosa-Revolucionaria es el corazén de la
presente investigacion.

Yaen el afio 2017, yo habia realizado un estudio comparativo sobre los movimientos
de Teologia de Liberacion en América Latina e Iran, enfocandome en las obras de Ali Shariati
(el idedlogo de la revolucion irani) y Gustavo Gutiérrez (el fundador formal de teologia de
la liberacion latinoamericana) en una tesis titulada “ Teologia de la liberacion: Sintesis de La
Espiritualidad Monoteista y El1 Materialismo Marxista”, para la complecion del curso de
M.Phil in Hispanic Studies” en el “Department of Germanic & Romance Studies (GRS)” de
la Delhi University (DU). Lo que habia despertado mi interés en la teologia de liberacion
latinoamericana durante mi maestria, era la mencionada y curiosa articulacién de dos nudos
hasta entonces considerados opuestos: la fe religiosa (espiritualidad monoteista) y la critica
social marxista (materialidad marxista)®® y su particular énfasis en la no-dualidad de la
reflexién y laaccion en la praxis. En nuestra comprension de este tema ahora, estos dos nudos
han ido curdndose con el tiempo y en esta investigacion se hacen presentes en dos
colores/categorias interpretativas de “La Religiosidad” y “La Revolucion”, entretejiendo asi
el concepto y practica fundamental de nuestra investigacion: la Praxis Religiosa-

Revolucionaria de Subject Social. La diferencia clave en la comprension de estas

25 E| titulo de esta investigacién era espritualidad Monteismo y materialidad Marxismo.
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colores/categorias interpretativas es que la nocion de la religiosidad en relacion con Subject
Social, esta desligada a cualquier religion, o institucion, practica, ritual religioso particular
(catdlica, islamica, hindl etc.); de la misma forma, lo revolucionario no se limita a una
comprension académica-intelectual, muchas veces confinado en lentes de un marxismo
reduccionista. En su lugar, nosotros tomamos una ruta diferente, trazada por la investigacion
etimologica y geométrica de los términos “Religiosidad” y la “Revolucion”, teniendo
presente siempre nuestra relacion (corporal) como Subject social con el contexto-comunidad.

La palabra “Relacion” y “Religion” pertenecen a un mismo campo etimologico y
vienen del verbo greco ligare, que significa un movimiento de ligar, unir o juntar. Es el
mismo significado del verbo raiz de la palabra sanscrito “Yoga”. La accion de ligar supone
un movimiento de acercamiento. Una liga es algo que junta o une dos cosas-entidades. En
general, una liga representa un movimiento lineal. Ahora bien, en el término religion, el
verbo ligare estd acompafiado por el prefijo “re”, sabemos que este prefijo significa “volver
a hacer algo” o “hacer algo de nuevo”. El empleo de este prefijo, entonces, presupone la
existencia de una liga ya existente, por eso la cuestion de re-ligar, es decir, ligar de nuevo.
Pero si la liga ya existe, ¢por qué la necesidad de hacer este movimiento de ligar de nuevo?
En nuestra comprension actual, sugerimos que el uso del prefijo “re” indica meramente al re-
conocimiento de la liga, y no un intento de hacer cualquier esfuerzo o movimiento para hacer
la liga. La religiosidad entonces significa re-conocer la liga ya existente entre Yo/Subject
social y la Otredad/contexto-comunidad. No se necesita hacer ningin movimiento. Solo el
reconocimiento—que es una accion inactiva— de la liga ya existente, de la relacion
comunitaria, es la realizacion de la religiosidad, para cualquier Subject Social.

El otro término la “Revolucion” también lleva el prefijo “Re”, acompanado del verbo

volver. Sabemos que una revoluciéon es un movimiento circular— al contraste con el
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movimiento lineal de la liga. El movimiento revolucionario es innato en este universo.
Nuestro planeta esta ensimismado en ello cada momento y cada segundo. La galaxia también,
y asi como los electrones y protones. Las flores tienen los pétalos en patrones geométricos
revolucionarios. Si lo revolucionario es un movimiento circular, supone una vuelta o un re-
torno a su propio eje. Para hacer esa vuelta o re-torno, la conciencia de su propio eje-locus
es el punto de partida, un pre-requisito.

Articulando y entretejiendo estos dos movimientos de religare y revolucionare—
lineal de la liga y circular de la revolucion— que siempre comienzan con la conciencia de
nuestra propia posicion, comprendemos la praxis religiosa-revolucionaria de liberacion,
contextual y consciente de su posicion, en el entre-cruce de lo lineal-lo circular (le espiral),
la razon-el corazén, izquierda- derecha y todas las demas dualidades incluyendo la mas
fundamental de “Yo(Subject Social)” y “la Otredad(comunidad-contexto que es el conjunto

de las Otredades)”.
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La praxis religiosa-revolucionaria es serpentina; y con alas.
Es felina, y sin ningun deseo particular.
Es fronteriza, ni de aca ni de alla, (y si también).
Su voz se expresa en palabras floridas.
Day recibe
Ataca y defiende
a la vez(tia);
critica y ama
a la vez(tia);
Esta praxis religiosa-revolucionaria (de liberacion)
es la que llena de colores, esta tesis-tejido: nuestro suéter de colores arcoiris.
Y al ritmo de la cual re-iteramos:
Me and You, are not Two.
Texto/Subject, existe, siempre en relacion con su Con-texto/Com-unidad. (lado 2 del hilo)

- If one thinks of the text as a point?®, then the context would be the circle.
Circle is a pertinent term because its circular magnitude depends on the length
of its diameter (lineal movement) from the point of the beginning. Now if we

26 Because if one did not think, the text would be a no-point
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think of Subject as text, entonces el contexto o el circulo consiste en el

conjunto de las Otredades que en-cuentra en el camino de su viaje longitudinal

(lineal-diametral), y latitudinal (circular).
En este sentido, comprendemos la relacion entre Text-Subject con su contexto-comuidad en
tres dimensiones-verbo: “Ser-Conocer-Actuar” y aunque los representamos de forma lineal
(no hay otro remedio), aclaramos que son concurrentes y coincidientes. Es decir, ser, conocer
y actuar, es un solo movimiento, una sola accion, no tres acciones separadas. Con esta
expresion (Ser-Conocer-Actuar), vamos a referirnos a todas las relaciones que 1 Texto o
Subject Social con su conexto-Comunidad. A este ser-conocer-actuar de Subject, entendemos
como su gnoseologia (no usamos epistemologia por su significado ya muy corrupto) y por
tanto, el recorrido de la historia contextual, sera referida como la historia gnoselégica, con
que aludimos las tres dimensiones-verbos de Subject siempre en relacion con su contexto-
comunidad. Podemos tambén usar el término “ideologia” en lugar de gnoseologia, de forma
intercambiable. Usamos este términos para referirse a toda las interacciones posibles de 1
Subject con su contexto-comunidad, en su cotidianiadiad.

Este reconocimiento de la relacion comunitaria, de texto-Subject con su contexto-
comunidad---el lado 2 de nuestro hilo tejedor/comparativo---ha hecho posible el uso
consciente de los instrumentos tedricos-metodologicos empleados en la investigacion
anterior en la India—como el marco tedrico-filosofico decolonial y el paradigma de la
liberacidon —y que siguen presentes ahora en este proyecto doctoral formando parte del cuerpo

de esta tesis, aunque en una forma mas curada?’ (el tiempo como la sal cura y madura el

cuerpo). Lo que si es diferente en esta investigacion, es el método o el modo de mi

27 Curar es un término curioso. En Mexicali, se refiere con “Curada” a algo chilo, algo bueno. También tiene
otro significado general, que viene de curacidn o sanacion. El cura también es un sacerdote. Este términos
esta relacionado con el oficio de medicina-mediacion, medi(+)acién.
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aproximacion hacia el contexto de la investigacion, mediante la escucha, en atencién
discipular?® hacia el contexto; y este modo nuevo de investigacion se expresa en la
concepcién del contexto no como algo de fondo, sino como el mismo hilo

tejedor/comparativo. Este hilo tejedor, es lo llamamos la Co(-)textualidad, con sus dos lados,

“La relacion geopolitica internacional” y “La relacion comunitaria”, articulados en un nudo,
dispuesto para meter en el corazon de la aguja y obrar con esta unién de aguja e hilo, un
tejido serpentino florido. La concepcion de contexto como el hilo tejedor/comparativo
también tiene otra consecuencia algo curiosa, que incluso yo en el principio de la
investigacion, no me lo habria imaginado. A lo largo de nuestra trayectoria, hemos ido re-
solviendo (nos) en las dos colores-categorias de la religiosidad y lo revolucionario,
articulandolas en la praxis religiosa-revolucionaria. Con la realizacion de la relacion
comunitaria, lado 2 del hilo tejedor de la investigacion, hemos carecido de la necesidad de
profundizar en la cuestion del término o analisis de “Teologia”. Con la realizacion de nuestro
lazo umbilical con el contexto-comunidad, nuestra voz nacida desde el ombligo no necesita,
no reclama y ni se interesa en la omnisciencia, omnipotencia u omnipresencia del Teo/Dios.
Al contrario, el reconocimiento de nuestro lazo con el ombligo nos regala a nuestra voz la
humildad, como bebé en disposicidn a escuchar. Y en cuanto a nuestra praxis investigativa
(inter-trans-accionar), seran ustedes quienes aprecian esto. El vuelo de la liberacion no
reclama su audiencia ni atencion, es sencillamente liberado, volando. Pues, con nuestra no-

creencia en ninguna institucion religiosa, y nuestra completa confianza en la relacion

28 Dussel , en su Método para la filosofia de la liberacidn (1974), menciona la actitud discipular. “el filésofo
antes que un hombre inteligente es un hombre ética- mente justo; es bueno; es discipulo. Es necesario saber
situarse en el cara-a- cara, en el éthos de la liberacidn, para que se deje ser otro al otro. El silenciarse de la
palabra dominadora; la apertura interrogativa a la pro-vocacién del pobre; el saber permanecer en el
«desierto» como atento oido es ya opcidn ética.”(178)
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comunitaria con este-nuestro universo, desprendemos en esta investigacion de Teo/Dios?® y
consecuentemente, de la Teologia. Estamos de acuerdo con Shams Tabrizi, con su afirmacion
de ni negar ni probar la existencia de Dios o Al etc.

Jalal al-din Rumi once said: | put forth fourteen reasons to prove the existence of God

to a group of people. Shams Tabrizi responded by thanking me on the behalf of God

and adding that | should, instead, prove my existence and God needed no proof!

Sham’s advice is a lasting one.” (Shariati, 2008, 34)

Sin apartar nuestra atencion de Subject social y su relacion con el contexto-
comunidad, consideramos peritnente empleo, en lugar de teologia, el término “Praxis de la
liberacion”, compuesta por dos colores-categorias interpretativas complementarias de
“Religiosidad y Revolucion”. Estos dos nudos se articulan, entretejidos, en el concepto y
practica fundamental de nuestra investigacion: la Praxis Religiosa-Revolucionaria (de
liberacion) de Subject Social.

Expusimos en esta seccion arriba el proceso de nuestra investigacion que ha llegado
a seleccionar las colores-categorias interpretativas de Religiosidad y Revolucion,
entretejiendo asi la praxis religiosa-revolucionaria de Subject Sociales de Nicaragua e Iran
en nuestra investigacion. En lo adelante, expondremos en la parte de espalda de esta
articulacion (Camino B), que investiga el enfoque particular de estos movimientos de

liberacidn, y su relacion con mi propia formacién (académica-activista) y mi (nuestra) praxis

2% Esto no es por ni obligacién ni aceptacion del paradgima moderno cientificista. Sino por nuestro propio
modo de aproximacion hacia nuestro contexto de investigacién, o incluso hacia la vida (que ha sido siempre
desde la duda o pregunta, aunque ya no). No creemos pertinente hablar o razonar sobre Teo/Dios/Al3 etc.
Hablar de si y de nuestro contexto-comunidad de pertinente y aropiado. Para todo lo demas, esta el silencio
y la escucha (de si) y la danza.
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investigativa en esta investigacion enmarcada en los estudios culturales; conduciendo asi a

la concepcion de la Co(-)textualidad como el hilo tejedor-comparativo de esta investigacion.

indice de Articulacion 2
Concepcion de Coro como Planteamiento de Problema
Camino de Frente (A) Camino de Atrés (B)

Casi 75 afios desde el presente Casi 4 anos desde el presente
Articulacion 2.B: Reflexion Critica sobre la Praxis historica
Trans-disciplinariedad, Estudios Culturales y la Praxis de Liberacion: Co( )textualidad

- Estudios culturales, Teologia de la Liberacion y la Con(-)extualidad
Dependencia-Gharbzadegi y la necesidad de liberacion
Conclusion-Conexion Cero: Escucha como Praxis de Liberacion

Pregunta de la Investigacion- Corazon de la aguja tejedora

Objetivos de la Investigacion

Articulacién 2.B— Reflexidn Critica sobre la Praxis histérica
Casi 4 afos desde el presente

Trans-disciplinariedad, Estudios Culturales y la Praxis de Liberacion: Co()textualidad

Ya sefialamos que, aunque esta investigacion empezo6 formalmente en el afio 2020, mi interés
sobre el tema precede el contexto pandémico. En esa investigacion llevada a cabo en la India,
junto con desarrollar una relacibn comparativa entre los textos de Shariati y Gustavo
Gutiérrez, habia considerado de manera pasajera los contextos de los movimientos

revolucionarios de Nicaragua e Iran. La pertinencia de la praxis religiosa-revolucionaria en
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los dos movimientos — la religiosidad isldmica Shia en Irén y la religiosidad catdlica en
Nicaragua que forjo en gran medida la resistencia contra las dictaduras respectivas—era el
elemento que daba para investigar la relacién comparativa entre los dichos contextos y sus
movimientos revolucionarios; pero mi atencion mayor en el analisis— condicionada por mi
formacion como critico literario en la carrera de lengua y literatura hispanica en la India—
recayo en la interpretacion contextual de los textos (libros, ensayos, charlas) de Ali Shariati
y Gustavo Gutiérrez. Mi investigacion incluso ese entonces desbordaba las fronteras
disciplinarias de la academia ya que se dimensionaba en esa investigacion labores
relacionadas a varias disciplinas como la literatura, la filosofia, la teologia, la economia-
politica, las relaciones internacionales entre otras. La trans-disciplinariedad, tal vez empleada
no muy conscientemente por mi parte entonces, provenia de mi posicionamiento desde el
paradigma decolonial en una suerte de in-disciplinamiento ante el sistema-episteme
moderno-colonial— basandome en el marco tedrico de la Filosofia de la liberacion (Dussel,
2007) y la Trans-modernidad (2002) propuesta por Enrique Dussel®. Mi trabajo e intencion
investigativas se vieron incluso mas fortalecidas e inspiradas cuando tuvimos la fortuna de
recibir e interactuar con Dussel, en su visita a la India para participar y colaborar en la
conferencia internacional de sur-global, “South-South Global Conference”, celebrada en

GRS, en la Universidad de Delhi en el afio 2016.%¢

30 “Trans-modernity points toward all of those aspects that are situated —beyond (and also —prior to) the
structures valorized by modern European/North American culture, which are present in the great non-
European universal cultures and have begun to move toward a pluriversal utopia.”( Dussel, 18)
https://www.enriquedussel.com/txt/Textos Articulos/347.2004 ingl.pdf

31 Aqui estd una liga de la conferencia de Dussel en GRS, Universidad de Delhi. Se pueden ver mas videos de
esa conferencia en el mismo canal. https://youtu.be/a2Qz0ykJLIk?si=50D17sgu40bWMQ39
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https://www.enriquedussel.com/txt/Textos_Articulos/347.2004_ingl.pdf
https://youtu.be/a2Qz0ykJLIk?si=5OD17sgu4ObWMQ39

Después de presentar mi tesis y la complecién del curso de M.Phil, tuve la
oportunidad de ir primera vez a una nacion-poblacién hispanohablante: Colombia, en el perfil
de Auxiliar de Idioma (inglés). Fue inolvidable (con)vivir en Colombia (Ago. 2017-Junio
2018). Luego, tuve la oportunidad, con el mismo perfil de auxiliar de inglés, de vivir en
Espafia (Sep. 2019-Dic. 2020). Quizés estando en Qurtuba (Cérdoba, Espafa), recuerdo
haber sentido cierta perplejidad en cuanto a mi carrera académica, en particular sobre las
posibilidades de realizar la investigacibn que me interesaba. Habia unas cuantas
consideraciones que hacer. Primero era la mentada cuestion trans-disciplinaria: el problema
del encaje de mi tema relacionada a la “Teologia de la liberacion (TL)” en un campo
disciplinario de las ciencias humanas/sociales. Pero eso provenia de los mismos contextos
que yo queria investigar. Una de las caracteristicas fundamentales del movimiento teoldgico
de la liberacion latinoamericana, era la multiplicidad de perspectivas y propuestas que traian
los distintos tedlogos a base de sus experiencias particulares en paises y regiones del
continente nuestramericano. EIl documento final de la Conferencia Episcopal
Latinoamericana (CELAM), Medellin (1968), “Justicia y Paz”, es un perfecto ejemplar de
ello. La variedad de los insumos y corrientes de pensamiento que inspiran la TL provienen
desde la teologia, filosofia, sociologia, la economia politica y sucesivamente. Queda que la
trans-disciplinariedad no sea un aspecto de la TL, sino que es un eje central del pensamiento
teologico de liberacion latinoamericana y cualquier analisis de ésta ultima siempre ha de
tener este hecho en cuenta.

La segunda consideracién, relacionada a la imposibilidad de encuadrar mi tema
asperamente en una disciplina, se derivaba de su naturaleza e intencién comparativa entre los
movimientos de TL en Nicaragua e Iran. La comparacion de dos movimientos de dos

religiones y regiones diferentes podria parecer una idea absurda al principio; pero como
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hemos visto brevemente arriba, la relacion geopolitica internacional y la relacién comunitaria
que forjaron estos movimientos de liberacion, amerita investigar esta relacion comparativa.
Mi interés investigativo buscaba aclarar y dar a conocer esta relacién comparativa presente
en los dos movimientos en cuestion. Asi que era en los departamentos de religiones
comparativas o estudios comparativos o inter-disciplinarios donde yo pasaba mi propuesta
de investigacidn sin obtener, en mas de una ocasion, la respuesta desfavorable. Esto también
se debia a mi formacién académica en la filologia hispanica, no tan directamente relacionada
con la teologia-filosofia ni con las ciencias sociales como sociologia o ciencias politicas.
Aunado a esto, mi intencionalidad de no confinar esta investigacion necesariamente en un
paradigma disciplinar, reflejandose en una suerte de lo que Walsh (2002) llama in-
disciplinamiento, pareciera ser un elemento intrinseco de la investigacion que me interesaba
hacer, pero yo todavia no me lo advertia. Sin embargo, ante esas dudas e incertidumbres, no
retrocedi y segui buscando instituciones y centros de investigacion que se animaran a
colaborar con mi propuesta hasta que mi propuesta fue aceptada fortuitamente, a principios
del afio 2020, en el programa doctoral en el Instituto de Investigaciones Socioculturales-

Museo, UABC e introducirme de lleno a los estudios (socio)culturales.
- Estudios culturales, Teologia de la Liberacion y la Con(-)extualidad

Una de las particularidades de los Estudios Culturales es su imaginacion/invencion de
contextos como sujetos/objetos de estudio; es decir, como sitios de produccion de
conocimiento cientifico, dedicando atencion particular a las practicas culturales y sus
significaciones discursivas en relacion con las estructuras de poder que las subyacen y las
cultivan (Grossberg, 2009). La investigacion critica de nuestro propio contexto en torno a las

categorias analiticas y interpretativas de poder-cultura supone una reflexion constante por
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parte de quien investiga (en este caso, yo) sobre su propia posicion en respecto, tanto a la
Subejct-matter de la investigacion, como al propio proceso de la produccion o cultivacion
del conocimiento en su contexto. Para tal efecto, los Estudios Culturales Latinoamericanos
(ECLA) han aclarado su propia posicion al rememorar las raices de las primeras criticas
culturales planteadas en América Latina en las obras anti-imperialistas y anti-capitalistas, por
ejemplo, de José Marti o de Mariategui. Alicia Rios (2002) entiende a ECLA como:
un campo de estudio configurado dentro de la tradicidn critica latinoamericana
(el ensayo de ideas—Io que Julio Ramos ha llamado el “ensayo humanista o
secular”—, (la teoria de la dependencia y la teologia de la liberacién), que se
mantiene en un dialogo constante, muchas veces conflictivo, con las escuelas
de pensamiento europeas y norteamericanas... (2002, 306)
Buscar una reflexion critica situada en su propio contexto, es el terreno comdn donde los
estudios culturales y los movimientos de teologia de la liberacidn se encuentran, razon por la
cual Alicia Rios menciona TL como parte de la tradicion cultural critica de la ECLA. Es de
notar que el enfoque que caracteriza tanto el movimiento TL-LA, a pesar de una diversidad
de insumos disciplinarios, es su enfoque critico y consciente hacia la teologia, que ha sido
caracterizado como “la reflexion critica sobre la praxis historica”. Para Gutiérrez (1971, 16),
TL “es un intento de lectura de los signos de los tiempos (...) en la que se hace una reflexion
critica a la luz de la Palabra de Dios”. La llamada biblica de Jesucristo a leer a los “signos de
los tiempos” es la base fundamental de la reflexion teoldgica. A través de la reflexion sobre
la palabra del evangelio y la “verdad evangélica” en el contexto socio-historico, concluyen
que la palabra de Dios, a lo largo de la praxis histérica, se posiciona a favor de la poblacion
marginada y explotada de la comunidad. Sin duda, la reflexion contextual teoldgica de estos

movimientos de liberacion fue también una respuesta a la experiencia de las condiciones de
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miseria y extrema violencia sufridas por las poblaciones de naciones como Nicaragua, El
Salvador, Argentina, Colombia, Chile, entre otros. Esta reflexion también hizo un énfasis
particular en la accién, una forma de reflexién préactica o conocimiento préactico, lo que se
entiende como la praxis, que significaba un compromiso infalible de toda reflexién con la
practica (cotidiana-creativa-comunitaria).

Asimismo, el documento fundador de la TL-LA, Justicia y Paz, presenta una reflexion
clara sobre las cuestiones culturales y su relacién con la politica. Por esta razon, dejaba claro
la importancia de tomar conciencia de la situacion de dominacion y para la transformacion
de esa situacion, abogaba crear una cultura de conciencia socio-historica mediante el proceso
de concienciacion en las comunidades eclesiales de base (CEB). Una reflexion constante en
la posicion de si, para la mayoria de estas CEBs como la Comunidad de Solentiname, resulto
inevitablemente en la comprension clara de los patrones de poder imperial/colonial
cristalizado en el sistema mundo moderno-colonial, que, en coalicion con las dictaduras
nacionales, las involucraban en relaciones de dependencia y dominacion. EI movimiento TL-
LA subrayaba en su critica la actitud intervencionista e imperialista por parte de los Estados
Unidos que colaboraba con los gobiernos (en muchos casos, dictadores) para mantener el
pueblo en condiciones en gran miseria y violencia sistematica. En América Latina, la
conciencia de estas relaciones de dependencia y dominacion, formé la base de la critica y
concepcion de los movimientos de la liberacion. En este respecto, la concepcion de la
liberacién y la praxis religiosa-revolucionaria presente en los movimientos de TL-LA
encuentra su inspiracion en las teorias de la dependencia.

Dependencia-Gharbzadegi y la necesidad de liberacion

Las teorias de la dependencia fueron recibidas calidamente por las nuevas naciones

recién independizadas del yugo colonial alrededor del mundo por sus dos caracteristicas
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fundamentales: 1) la comprension de sistema econdmico y politico mundial como un sistema
internacional donde las naciones euro-americanas se gozan de la posicion central-dominante
mientras que las naciones otras, se encuentran en las margenes o periferias del dicho sistema.
2) la consciencia de su propia posicion latinoamericana como periférica, dependiente y sub-
desarrollada y la consecuente actitud critica anti-imperial/colonial. Con estas dos
caracteristicas, los dependistas, algunos mas radicales que otros, introdujeron una ruptura
crucial en el episteme-sistema moderno-colonial, al ser la primera teoria politica-econémica
de gran envergadura y pertinencia internacional, nacida desde las margenes o las periferias
del sistema-mundo moderno-colonial. Pese a que las teorias de la dependencia se prestan a
criticas desde diferentes perspectivas, se les debe atribuir el crédito de sefialar cuestiones y
debates tan pertinentes para las naciones-poblaciones periféricas ahora conocida como el sur
global. Las teorias de dependencia, por lo menos, lograron iniciar esa reflexion critica y
contextual desde su locus de enunciacidn situado en la periferia. Esta reflexion iniciada desde
nuestramérica, junto con otros movimientos sucesores, como la teologia de la liberacion, los
estudios culturales latinoamericanos, los estudios subalternos, ha llegado a dar el giro
decolonial abriendo asi un horizonte fronterizo en forma de la praxis decolonial, que se
encuentra tanto dentro como fuera del episteme-sistema mundo moderno-colonial. La
mayoria de les integrantes de TL-LA emplean las categorias e ideas marxistas como la critica
del sistema capitalista y su patrén de alienacion y en el antedicho documento los te6logos
declaran al sistema capitalista incompatible con la fe evangélica y hasta sugieren como
sistema politico-econdmico un tipo de modelo socialista, contextual, latinoamericano.

Por su parte, para la nacion-poblacién irani, la realizacién de las relaciones
asimétricas de dependencia y dominacién se fue dando desde sus primeras experiencias con

los poderes coloniales de Europa (particularmente los Reinos Unidos y Rusia) en el siglo
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X1X debido a las politicas econdmicas y militares imperialistas y expansionistas llevadas a
cabo a través de la inversion, intervencion e invasion imperialista. Ya durante la época de la
guerra fria, pos la pérdida de Inglaterra como el centro hegemonico del sistema mundo
moderno-colonial y la ascension de Estados Unidos como el centro, el régimen de Pahlavi
Shah estimé apropiado tomar el camino americano (firangi/gringo) para la modernizacion de
su pais, resultando en una extensidon acelerada de los patrones de poder imperiales y
expansionistas del centro euro-americano. El descontento general presente en la poblacion
irani por la imposicion de lo firangi era particularmente palpable entre dos sectores
principales de la sociedad: “Le Bazaar” y “los Ulemas (La clase clériga Shid). Las politicas
de la liberalizacion economica, por un lado, habian desplazado el control de la clase
tradicional mercantil de Iran sobre sus propios comercios e ingresos en les Bazares
tradicionales; estas mismas medidas econdmicas habian convertido en la base de una
transformacion vertiginosa de la vida socio-cultural de la nacion. Los nuevos patrones de
consumo introducidos en Iran en los 60s por las nuevas industrias culturales como el cine, la
masica, la educacion universitaria moderna-colonial, iban transformando las formas de
interaccion social y cultural en Iréan, tradicionalmente en manos de la tradicional clase clériga
Shia. Lo peor de todo era que esta transformacion del tejido social de la sociedad irani, no se
llevaba a través de un acuerdo fruto de una consideracion participativa y conjunta; en su
lugar, era una imposicion violenta y en términos reales de desarrollo tecnoldgico, parecia
algo inevitable. Por esta razdn, la realizacion de la dependencia y la consiguiente actitud anti-
imperial/colonial se fue desarrollando en la nacidn-poblacion irani en las internaciones
cotidianas en le Bazaar y en las calles, y no en un dominio élite/intelectual como el CEPAL
como lo fue en América Latina. La mas popular exposicion de esas relaciones de dependencia

y dominacidn de la nacion-poblacion irani, fue concebida en un libro de ensayos escrito por
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Ale-Ahmad con el titulo “Gharbzadegi”, que puede dificilmente ser traducido, aunque si ha
sido traducido, como “Westoxification” o “Euromania”. En espafiol, podemos traducirlo
como “Occidentosis”.*?
“I say that Gharbzadegi is like cholera (or) frostbite. But no. It’s at least as bad as
sawflies in the wheat field. Have your ever seen how they infest wheat? From within.”
(citado en Mottahadeh, 2000, 296)
Este libro tiene un componente fuerte de critica cultural y como la tradicién ensayista
latinoamericana, se dirigia no tanto al publico intelectual sino al pueblo en general. La
popularidad de ese libro/termino, Gharbzadegi, ha dado lugar a una miriada de
interpretaciones diversas incluso contradictorias, pero lo que si es cierto que fue uno de los
mas términos mas recorridos y reconocidos para denunciar la adaptacion y emulacion acritica
de lo extranjero (firangi), a lo largo de la trayectoria de la resistencia revolucionaria en Iran.
La razon por la popularidad de este término, a mi parece, fue su clara consciencia: primero,
de los patrones coloniales/imperiales de dependencia y segundo, del consecuente dolor de
dominacion (pobreza extrema y violencia sistémica) sufrida por la nacion-poblacion irani.
Has no personality... he is an object with no authentic origin. Neither he, nor his
home, nor what he has to say, gives off any kind of odor. He has only fear... fear of
the revelation that the bladder which, by way of a brain weighs down his head, is
empty”. (ibid, 299)
En un ensayo, el maestro, mas probablemente modelado sobre la experiencia de Al-e-Ahmad

como maestro de escuela, reconoce todos los discursos superficiales vy

32 | a traduccion de término “Gharbzadegi” al espafidl, gracias a la sugerencia de Profe Moisés. En esta
investigacion, emplearemos el término original “Gharbzadegi”.
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occidentalizados/westoxificados y llega a la raiz de la cuestion de la educacion en un entorno
sumamente pobre y violento:

“Anteriormente yo habia leido un montén de tonterias sobre qué es la base de la

educacion: profesores, borradores de pizarra, bafios apropiados, o un sinfin de otras

cosas. Pero aqui, sencilla y primeramente, la base de la educacién son los zapatos.”

(ibid, 297)

La injusticia del sistema colonial esta sefialada aqui con la metéafora de (la ausencia de) los
zapatos, que son efectivamente la base de una persona bien planteada. El buen calzado, es
incluso mas pertinente en el Iran desértico. Pues, nada mas, consideremos caminar sobre la
arena calida o fria sin un calzado digno. Para Ahmad, esa es la situacion en que se encuentra
la nacion-poblacién irani en un gran dilema o pregunta, en la encrucijada de los caminos
repletos de incertidumbres, imposiciones e invasiones. Y para colmo, la poblacion irani,
como estudiante de la escuela, no tiene ni un calzado digno para atravesar ese camino. Pues,
toda educacién o concientizacion cultural debe empezar su camino desde la conciencia de la
posicion propia que deviene entonces en la critica de la injusticia (el grito de rebeldia).

En toda su obra, de corte ironica, pesimista, Al-e-Ahmad hace exposicion critica del
dilema de la nacion-poblacion irani sufrida en términos de la Gharbzadegi, dejando claro asi
la realidad de la dependencia impuesta por el imperialismo euro-americano. Aunque él no se
asumia como un creyente musulman, menos como intelectual socialista o marxista, la
popularidad de su obra por la pertenencia de su critica contextual atravesd las fronteras
disciplinarias e ideoldgicas en Iran. Khomeini habia leido y aplaudido su libro (Mottahedeh,
2010, 303) . La prevalencia del término “Gharbzadegi” en las décadas de los 60s y 70s en
Iran, no deja duda de que tanto Shariati como su colaboradores y audiencia en el IHE

estuvieran bien familiarizados con ese término y su significado. La consciencia de este
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significado connotativo del término “Gharbzadegi”— relaciones de dependencia y
dominacion con el centro euroamericano (Gharb significa occidente) del sistema moderno
colonial— se manifiesta en su grito de rebeldia contra el régimen en su propia praxis
religiosa-revolucionaria ejercida en clave anti-imperial y colonial, impregnada por la
pregunta fundamental (Who am 1?) de la conciencia de si.

La dilema-pregunta fundamental, para Shariati, deviene en una conciencia critica
sobre la praxis historica y contextual que ¢l llama “Geografia del Discurso”, que considera
la base para cualquier reflexién desde las naciones poblaciones maginadas del mundo.

Therefore, in Asia, Latin America o Africa, when you speak about an intellectual, a

progressive thinker, a moralist, a responsible, and committed philosopher, you are

bound to mean an anti-colonist like Allama Igbal. Here, it does not make any
difference if one is religious or non-religious, philosopher or artist, sociologist or

poet. (Shariati, 2008, 62)

En esta conciencia critica sobre praxis histérica, con énfasis en la accidon-reflexion, es algo
que Shariati también hubiera aprendido viviendo en el contexto universitario rebelde en
Francia, en compafiia con intelectuales-activistas como Louis Massignon y quizas quien mas
impact6 su trayectoria, Franz Fanon. Shariati tradujo el libro “Los Condenados de la Tierra”
en farsi. Como sabemos, el gran valor de la obra de Fanon, radica en la exposicion radical
del dilema psicoldgico®® de ser y vivir colonizado (marginado-racializado-dominado) por el

sistema moderno-colonial. Shariati en su propia interpretacion contextual de Fanon, reconoce

33 Fanon es uno de los escritores y activistas mas peritnentes del siglo veinte que en sus libros como
“Condenados de la tierra” y “Piel negra-mascaras blancas”, hace ver claramente el gran dilema psicologico
social en que se encuentra Subject social colonizado-a. Shariati, que tuvo la oportunidad de trabjar y
conversar con él, estuvo muy influenciado de sus ideas anti-coloniales y anti-imperiales. Los dos, estando en
francia, también participaron en la guerra de liberacion de Argelia.
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el dilema sefialado por Fandn, también presente en su propia vida y en la de su nacion-
poblacién irani:
| have all the anguishes that a 20th century and civilized person experiences...
Although we have not yet reached the stages of technology, bureaucracy,
mechanization and capitalism, we fully feel the conscious anguishes and ills peculiar
to these states as experience in the west. These are in addition to the consequences
and tragedies | suffer due to my being an Easterner and being subjected to material
and spiritual assaults by this modern system. (ibid, 2008, 40).
A veces, Shariati emplea el término “Orientales” para la gente de Iran y de Asia, para indicar
la situacion marginada de Oriente (Shargh), en contraposicion con el dominante “Occidente
(Gharb)”. Otras veces, usa el término “Tercer Mundo”, en boga en aquella época, para
ampliar su definicion y comprension de las poblaciones marginadas del mundo bajo el
sistema moderno-colonial. Pero el eje fundamental desarrollado por Shariati, para la
comprension de su propio contexto-comunidad y nacion-poblacion irani, es sin duda el Islam
Shid. Y en su escucha y atencion a su propia posicion en relacion con el contexto irani, la
conciencia critica se orienta hacia la praxis historica de su religiosidad islamica Shia, es decir,
la forma de religar o relacionar con su comunidad islamica (Umma). Veamos un ejemplo de
su charla “Enfoque para la comprension de Islam”:
There are, then, two fundamental methods for learning Islam correctly, precisely and
in according with contemporary methodology. First, the study of the Quran, taking as
the compendium of the ideas and the scientific and literary output of the person
known as “Islam”; and second, the study of Islamic history, taking it as the sum total
of the developments undergone by Islam from the beginning of the Prophet”s mission

down on the present (Shariati, 1979a, 62).
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Este enfoque se refleja en la mayoria de sus charlas y conversaciones llevadas a cabo tanto
en el IHE como en otros centros educativos, cultivando en el proceso un “discurso de
transformacion progresiva situado en su contexto...” (Saffari, 2017, 25). El primer camino
de su reflexion contextual manifestado en sus charlas se transitaba los rumbos dedicados a la
praxis historica de islam, el canto coranico y el papel de la humanidad en el islam. Elaborados
desde un enfoque que Shariati llamo “sociologia de islam o islamologia”, sus charlas y cursos
llevaban nombres sugestivos como “Islamologia”, “Enfoque para la comprension de Islam”,
“Humanidad e Islam” “Vision Islamica de la Humanidad” etc. En otras charlas, intenta
recordar las vidas-obras-comunidades habitadas por las personalidades islamicas o Subjects
Sociales que recibieron el canto coranico, como Mohammad, Ali, Abu Dhar, Igbal y mas
importantemente, Fatima. Estas personas para Shariati, son ejemplares y portadores de la
“praxis viva” de Islam.

When | say that Islam is living, | mean it is a collection of living thoughts and ideas.

It is alive because of its living social laws and rights. It is alive because model, living

personalities have been trained by it.
Pero esta consciencia critica sobre la propia praxis historica estaba siempre acompafiada con
un fuerte compromiso de traer la reflexion a la accion y no quedar en meros intelectualismo
y performance de rituales.

But | would like to mention once again that it is not sufficient only to understand and

repeat the historical biographies. We must realize how to describe, how to understand,

how to learn lessons from Fatima's life. (Shariati, Expectativas.., Parte 3)%*

34 El titulo completo de esta charla es “Expectativas con las mujeres musulmanas”. Disponible en sitio web,
http://www.shariati.com/english/woman/woman3.html, en tres partes.
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Su definicion de la conciencia como praxis, insiste en la relacion complementaria de la
reflexion y accion, muy parecido a lo referido por Freire y el TL-LA. Su concepcion de la
geografia del discurso tiene semejanzas con la idea de la conciencia de nuestro locus de
enunciacion, en los estudios decoloniales y que, en esta investigacion, complementamos con
su aspecto de percepcion y entendemos como: “el locus de percepcidn-enunciacion”. Shariati
no hace una diferenciacion esencialista entre las dos vertientes isldmicas de Shia y Sunni; la
diferencia, para él, yace en la consciencia de las dindmicas de poder innatas a cualquier
situacién y la orientacion-posicionalidad politica a favor de las poblaciones marginadas.
“By rearticulating the legend of Karbala and the martyrdom of Imam Hussein as a
trans-historical Battle of justice against tyranny, liberation theologians such as Ali
Shariati de-emphasized the anti-Sunni sentiments of the reenactment rituals (of the
Ashora y Moharram). (Ghamari-Tabrizi, 2016, 85)”
En la mayoria de sus charlas que yo he leido-escuchado, Shariati emplea el término “Our
Sunni brothers®>” para hablar de y con la poblacion de la vertiente islamica Sunni. Toma la
misma actitud con los partidarios y activistas socialistas-marxistas como hermanos y
acompafiantes en el camino de la rebelion y resistencia, debido a su intencion politica de
lucha para el marginado y su posicién anti-capitalista. A su vez, también hace una critica
dura al marxismo tradicional, por no considerar e integrar bien en su critica del capitalismo
la dimension politica-cultural del sistema moderno-colonial prevalente.
“What orthodox Marxist cannot grasp is that colonialism (not economy or the form

of ownership or means and sources of production) constitutes the cornerstone of a

35 Hay dos vertientes de Islam, Sunni (Tradicionalista) y Shia (Seguidores de la familia de Fatima y Ali) y
aunque las dos comparten su fé en islam y canto coranico; siempre ha habido un fuerte conflicto entre las
personas creyentes de las dos vertientes. Shariati no dio ningln peso a este conflicto, aunque si elabord su
propio ser-concer-actuar desde Islam Shia.
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colonized society... In such societies, all social problem, from economic production

to questions of culture, literature, and politics, even the social form or individual

concept of religion, must be analyzed in the light of numerous and inconsistent
colonial factors. In a colonized country, the infrastructure is colonialism”. (Shariati,

1991, 64)

Su praxis, como de Fanén y de TL-LA, esta decidida y conscientemente arraigada/ligada a
su posicion y por eso, anti-imperial y anti-colonial. La posible toma de consciencia de esa
situacion de dominacion-dilema-duelo, conducia al llamado consecuente a hacer comunidad
liberadora, revolucionaria, en clave anti-imperial/colonial. Esta resistencia a la rigidez
disciplinaria y el intelectualismo apolitico, tomando asi un caracter trans-disciplinario o
indisciplinado con énfasis en la praxis, ensefiada por estos dos movimientos revolucionarios
de Nicaragua e Iran, también son los nudos constitutivos del paradigma de contextualismo
radical en los Estudios Culturales Latinoamericanos.

Naturalmente, esta investigacion se inscribe en una paradigma investigativo, en
conversacion constante y creativa con los estudios decoloniales, con nuestra praxis
decolonial manifestada en: primero, en la exposicion radial de nuestra propia posicion
(localizada en la margen/periferia) como una parte integral de nuestro contexto de
investigacion, y segundo, en la investigacion fundamental de las posibilidades de cultivacion
de una praxis emancipadora o libertadora para los contextos-Subjects en la actualidad. En
esta investigacion, entendemos esta praxis emancipadora como la praxis religiosa-
revolucionaria. Pues, en la reflexion contextual de esta investigacion, la posibilidad de la
cultivacion de una praxis religiosa-revolucionaria, no esta limitada a les Subjects Sociales
que investigamos: Comunidad de Solentiname y el IHE; también se extiende hacia le Subject

Social que hace esta investigacién: Yo, asi como a los contextos-Subjects en-con que
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hacemos esta investigacién. Reconocemos Y reiteramos la relacion comunitaria trazada en
esta investigacion como el locus de cultivacion de conocimiento practico (praxis) “no como
el locus de la intervencidn acritica, sino como una actitud de inscripcién, desde el campo del
pensamiento, en las preguntas coyunturales y situadas que obligan a teorizar la politica y
politizar la teoria” (Rufer, 2019, 175). Dicha praxis de “teorizar la politica y politizar la
teoria” tiene consecuencias gnoseoldgicas (politicas-culturales) significativas que se
elaboran mediante el proceso de constante y activa escucha del contexto a lo largo del proceso
de la investigacion, en la seleccién y empleo debido y medido de las herramientas, técnicas,
categorias tedricas y metodoldgicas. El proceso de cultivacion de una relacion investigativa
auténtica y libertadora, no es, entonces, un modelo teorico (y de ahi, el metodologico) pre-
concebido y ya probado (Tried-and-tested). Es su lugar, la cultivacion de estos modelos esta
siempre en una relacion contingente y concomitante con el proceso mismo de la evolucion
del contexto de investigacion. Un Tejer o Cultivar de la praxis (conocimiento practico) vis-
a-vis su contexto (Rastrepo, 2016) y “sin garantias” (Hall, 2010).

Dada las semejanzas de la cultivacion de estos dos movimientos de liberacion en Nicaragua
e Irdn con la construccion del paradigma de contextualismo radical en ECLA, tanto en
términos de su situacion historica y geopolitica (la relacion geopolitica internacional) como
en la forma de cultivacion de su conocimiento situado y practico, mi propia praxis ha tomado
esta ruta investigativa, tejiendo asi el contexto y la relacién geopolitica internacional, en el
cuerpo de esta investigacion en todas sus articulaciones, como el hilo tejedor de un suéter.

Sin embargo, en cuanto al lado 2 de este hilo tejedor de la Co()textualidad, llamada “la

relacion comunitaria”, hay una gran discordancia clara entre los movimientos de la liberacion

en Nicaragua-Iran y en el paradigma de investigacion de los estudios culturales. Como hemos
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comentado arriba, la relacion comunitaria es la base de comprension de la praxis religiosa-
revolucionaria, que para los dos movimientos de liberacion en Nicaragua e Iran estaba
vertebrada por su suprema confianza en su fe religiosa y su interpretacion critica-contextual-
consciente de su conjunto simbdlico-religioso catélico e islamico Shid, respectivamente. Para
estos movimientos, su investigacion contextual si se cumplia en una articulacién entre la fe
y la razon; pero casi siempre se hacen su campamento y empiezan su camino por el lado de
la fe. En cambio, sabemos que los estudios culturales, como cualquier otra disciplina
enmarcada en el discurso universitario y cientifico, trabajan desde la duda-pregunta, y no la
fe.

Recuerdo que yo siempre he tenido muchas preguntas y dudas, acerca de todo,
siempre he sido reticente, curioso, entretenido-atrapado en lo mio, buscando algo, a veces
sin saber qué o por qué. Ahora, al cumplir una trayectoria larga académica-activista, me
encuentro en el otro lado del mundo, danzando con el teclado, dando en esta tesis-tejido, la
repuesta a una pregunta que yo mismo (me) hice. Naturalmente, mi forma preferida ha sido
la de la pregunta, en lugar de la fé. Quizas también es un reflejo de mi actitud rebelde contra
la violenta expansion e imposicion del discurso religioso fundamentalista-hindu en la India.
Quizas sea en reaccion a las injusticias que veo todos los dias en la India en el ejercicio de
un sistema opresivo y machista de la casta forjada en la institucionalidad religiosa hindd en
nombre de la religion. Podria haber muchos motivos detrds de mi pregunta y mi método
preferido de la pregunta, en lugar del método de la devocion y la fé. Habria que recordar toda
mi vida, y eso lo iremos haciendo a lo largo de nuestra tesis-tejido. Por el momento, afirmo
que mi método de acercamiento a la realidad ha sido el de la pregunta, el de la duda, el del

dis-curso racional, no el de la fé y devocion.
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Ahora bien, exhibo en este momento conclusivo de nuestra trayectoria investigativa
que, nuestra pregunta se ha re-tornado (a su origen), es decir, ella ha encontrado su re-
solucion. Ha sido des-puesta o res-puesta. Esto ha pasado en algiin momento, no puedo decir
cudndo exactamente. Aunque recuerdo vislumbrar momentos cuando senti esa respuesta
llegarme a mi, quizas con mi llegada e instalacion en la calle Océano indico en Mexicali a
principios de 2021 y mi convivencia en esta maravillosa ciudad desértica; tal vez durante mi
viaje a la India y a Irdn en el medio de 2022, quizds en mi estancia de investigacion en
Nicaragua-Solentiname el afio pasado o quiza en mis retornos. Sea el momento que fuere, ya

no ando con la pregunta, ni que tenga respuestas. Tampoco.

Verso 3- Ando flotando 3¢

En cambio, ando flotando en la grieta, en la fractura, la vacuidad

En la frontera entre la pregunta y la respuesta, desde el (no)lugar entremedio,
realizamos (hacemos real) esta medi(t)acion en términos de nuestra praxis investigativa, cuya
expresion se hace a través de la interpretacion-traduccion de nuestra relacion contextual en
esta tesis-tejido, en su Conversacion-Trans, en forma de le suéter arcoiris. Pues, mas alla de
meramente definir nuestra praxis, escuchamos a mi contexto y respondemos— haciendo
(nos) un ejemplo.

Hemos planteado hasta ahora en este documento la relacion comparativa (el hilo

tejedor-comparativo) que forma la base de nuestra investigacion entre los contextos

de Nicaragua e Irdn. Ahora, antes de plantear la(s) pregunta(s) de la investigacion,
ofrecemos, a priori, la respuesta de nuestra investigacion:

La escucha

36 Trans-creacién propia.
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Esta escucha NO es una voluntad, NO es una decision politica. Es sencillamente, escuchar
(se). Esta es nuestra conclusion-conexion cero, ya que es conocida incluso antes de conocer
la pregunta. Todo conocimiento desde ahora, seria un re-conocimiento.
- Conclusién-Conexién Cero: Escucha como Praxis de Liberacion

La escucha es una accién-inactiva que nace en la disposicion, en la comprension de nuestra
propia ignorancia y en la apertura de escuchar a la voz de la Otredad (el contexto-comunidad,
que es el conjunto de las otredades). La decision y la voluntad politica son respuestas de la
escucha del contexto, no su origen ni su caracteristica. El grito de rebeldia no es algo
preconcebido, prefabricado, pre-meditado; sino una respuesta consciente al contexto, por
tanto, es critica y contextual, reconociendo su propia situacion (en el paradigma de
dominacion de injusticia). La escucha es el modo mediante la cual mi pregunta ha retornado
a su origen. Y ahora cada vez cada dia cada momento, mi pregunta recorre nuevos caminos,
calles, conocidas y desconocidas—volviéndose cada vez mas desbordante y su vuelo cada
vez mas desanclado y libre— y siempre re-torna a su origen, de forma recurrente, pero
siempre como-nueva, con su caracteristica frescura y nuevo valor, cual ¢l valor de “La

Golden Ratio” (1.618...).

Verso 4- La Palabra®’

En el principio era el Canto,
Al cosmos él lo cred cantando.
Y por eso todas las cosas cantan .
No danzan sino por las palabras (por las que fue creado el mundo)
dicen los uitotos “Sin razén no danzamos”.
Lo que queremos sefialar con este ejemplo es que cada duda-pregunta de la investigacion

implica la existencia a priori de su respuesta, que es el origen donde nace esa pregunta. El

ombligo, constituyendo el primero momento-espacio de nuestra existencia, contiene, cual

37 poema: Catinga 2, la Palabra. (Cardenal, 2012, 20)
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semilla de una planta, la potencia de expansion infinita, de acuerdo a su entorno. En este
sentido, nuestro proceso de cultivacion de conocimiento siempre es un proceso de re-
conocimiento, un re-torno a nuestro lugar que tiene potencia o capacidad de cultivacion de
conocimiento (vida). En mi propia trayectoria investigativa, la comprension de la praxis
religiosa-revolucionaria de les Subjects Sociales de Nicaragua e Iran, ha sido cultivada a
través de mi escucha a estos contextos y las voces transversales que emergian de ellos. La
voz, aunque es madre de la palabra, también la transciende. La palabra o la imagen en
términos sencillos, es una légica que divide y categoriza. Tomamos el ejemplo mas basico
de la logica racional:

A es el sujeto cognoscente-vidente. — Premisa 1

B es el objeto cognoscible-observable. — Premisa 2

Conclusion: A, el sujeto del acto, NO es B, el objeto del acto.

Ecuacion: A #B
Esta logica, base de la fisica instrumental, es correcta, pero a medias. La verdad es que las
verdades a medias, pueden llegar a ser mas peligrosas que las mentiras. La légica y su
conclusion solo son correctas, si tomamos nuestro sentido de percepcion visual (la vision),
como la Unica capaz de conocimiento. Ya que nuestro sentido de vision hace una division
en la realidad, categorizando y encuadrandola en cosas-cuadros de dis-tintos
colores/formas. De ahi, A no es B, parece tener la razon. Pero esto no es toda verdad. Hay
otra légica, otro Ratio (Golden),

Transcendente de la I6gica puramente racional-visual. Se realiza desde la escucha.
Mientras la palabra-la imagen causa necesariamente una divisién o un partir de la realidad,
la voz es una praxis que comprende y transciende la palabra. En otras palabras, la escucha

no es un partir (particion), sino un compartir. Si aplicamos las premisas 1 y 2 a nuestra
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percepcidn de escucha, la conclusion no es la misma. Primero, por el sencillo hecho de que
la escucha es reflexiva ya que Subject A puede escuchar su propia voz. Su propia voz, lo
mas intimo de su subjetividad, puede ser hecha objeto de su conocimiento.

Pues tenemos una conclusion transcendente.

Subject cognoscible puede elegir a ser Object Cognoscible. (Premisa 3)

Subject cognoscible puede elegir a no ser Object Cognoscible (Premisa 4)

Conclusion transcendente: A puede ser B, y puede ser no B; segun se (re)quiera.

Ecuacion Contextual: A=B, y a la vez-tia®®, A # B
La escucha es entonces la metodologia practica, pero también la conclusion tedrica de nuestra
investigacion. Mientras la logica racionalista, basada en la vision, es una logica de completa
Otrificacion de la Otredad (A no es B), que convierte a la Otredad en un objeto de control y
dominacion; la escucha por si es una praxis investigativa de liberacion. Primero porque es
reflexiva, segundo porque no hace la categorizacion tajante, como la vision, de su objeto. De
forma que el objeto de la escucha es en general, la voz que indica una accidn activa por parte
de Objeto, que por tanto se vuelve en un Subject social que expresa su voz. Pues, las voces
emergentes de las vidas y obras de las comunidades de Solentiname y el IHE, han sido fuentes
de mi escucha, pero también testigas de mi propio proceso de escucharse, y de la cultivacion
de nuestra praxis de liberacidn en esta investigacion.

La preferencia de la escucha como modo de aproximacion, en si, es decolonial ya

que el paradigma cientifico moderno-colonial insiste en la constante sobrevalorizacion de la

38 Es una expresion particularmente pertinente, que hemos escuchado en las calles de mexicali, y hemos
inventado su forma paticular, para nuestra investigacion, para exponer la mediacién (ni si, ni no) de la
relacion comunitaria. La ecuacion arriba es buen indicador de esa mediacion, A es By A no es B, a la vez-tia.
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percepcion visual. No obstante, nuestra preferencia de la escucha no se posiciona en
reaccion al paradigma colonial, obviamente, oculocentrico.

En cambio, ella es expresion de la remembranza

de nuestra primera y primordial percepcion

de escucha como bebé en la panza,

en reconocimiento del lazo umbilical con la madre—

y el ritmo de su corazdn y circulacion de sangre.
Y Nuestra escucha también es una respuesta a la injusticia de la légica de dominacion.

Venid, a ver la sangre en las calles.

Venid, a ver la sangre en las calles.*®
Nuestra escucha podria ser, una respuesta— no en reaccion— a los dilemas y la crisis
gnoseoldgica prevalente en el sistema-episteme moderno-colonial cuasi-globalizado en la
actualidad. En este sentido, nuestra praxis investigativa concuerda con el movimiento TL-
LA, solo en empleo de la praxis de la liberacion, y no en el término de la Teo-logia. De la
misma manera, estoy de acuerdo con ECLA vy su praxis cientifica de la pregunta. Pues, hacer
tantas preguntas como pudiéramos hasta llegar a la pregunta fundamental, “Who am I”. Ya
ante esta pregunta, dejamos de hacer mas preguntas, y (nos) escuchamos. Y puede ocurrir
gue en este proceso, escuchemos gue tantas preguntas que hacemos— como si estuviéramos
constantemente involucrados en un combate marcial con la palabra en lugar de la espada—
podrian llegar a ser tan violentas si no hechas de forma consciente-contextual-comunitaria.

En otras palabras, mi praxis investigativa, como realizacion de la praxis religiosa-
revolucionaria, se sitUa en los estudios culturales latinoamericanos, pero también se sitta
desde fuera de los estudios culturales latinoamericanos. Nuestra praxis esta con los

movimientos de la liberacion; pero solo en la comprension de la praxis religiosa-

revolucionaria en términos de nuestra relacion con La Otredad(contexto-comunidad), no en

39 parte final de un bello, y a la vez, espeluznante poema de Pablo Neruda. Se puede consultarlo aqui:
https://neruda.uchile.cl/obra/obraresidencia3d.html
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términos de nuestra relacion con Teo/Dios. Hemos comentado arriba que la nocién de la
religiosidad en relacion con Subject Social en nuestra investigacion, esta desligada a
cualquier religion, o institucion, practica, ritual religioso particular (catélica, islamica, hindu
etc.) Mi vida-obra-comunidad va siendo la propia evidencia de esta comprension. Naci en
una familia-nacién-poblacion hindu, e investigo sobre la religiosidad catélica e islamica de
Nicaragua e Irdn en México. Desde hace rato, no escribo en la lengua de mi madre, pero su
voz, en la lengua en que me exprese, siempre resuena con mi voz, ligada siempre conmigo
mediante el lazo umbilical. El reconocimiento es este lazo, esa liga, se da, constante y
cotidianamente, a través de la escucha, que quizds es el primer modo de percepcion
disponible para 1 bebe en la panza de su mama. Le bebé antes de ser hijo o hija es bebé que
escucha el ritmo del corazon y sangre de su madre (la primera otredad que conoce) mediante
el lazo umbilical. Le bebé en panza y la madre no pueden ser consideradas dos entes absoluta
y esencialmente distintes, pero tampoco son 1 ente. Esta no dualidad, de no ser ni dos ni 1,
es posible mediante el lazo umbilical. EI reconocimiento de este lazo de mediacion, a través
del proceso de escuchar (se) es la condicion de realizacion de la relacién comunitaria, que es
lo que, en nuestra experiencia, cultiva la base de praxis religiosa-revolucionaria de liberacion.
Pues, nuestra comprension e interpretacion de la praxis religiosa-revolucionaria de liberacion
en esta tesis-tejido— lo que llamamos desde ahora nuestra Conversacion-Trans— se orienta
hacia la escucha como el modo preferido de aproximacion. Nuestra Conversacion-Trans, es
cotidiana, constante y creativa, y se exhibe en cada momento, en nuestras interacciones
cotidianas con la Otredad-Contexto-Comunidad. En lo siguiente, se exhibe en la
demostracion de la pregunta, objetivos, el hilo tejedor-comparativo (metodolégico-tedrico)

y las articulaciones principales de esta tesis-tejido.
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Pregunta de la Investigacion (Corazon de la aguja tejedora):
¢Como fue el proceso de la cultivacion (construccion-composicion) de la praxis
religiosa-revolucionaria de Subject social de la Comunidad de Solentiname, en
Nicaragua y del Instituto Hosseneiyie Ershad en Iran en sus movimientos
revolucionarios (1960-79)?

Las preguntas secundarias que ayudan a abordar esta pregunta principal, se formulan de la

siguiente manera:

- 1) ¢Qué papel juega la estructura del sistema-episteme moderno-colonial en la
implementacion y perpetuacion de las condiciones de extrema pobreza y violencia
sistematica en Nicaragua e Irdn y sujeta a tales condiciones, cdmo se forja la praxis
religiosa-revolucionaria de Subject social nicaragliense e irani?

- 2) ¢Apartir de qué formas creativas-artisticas comunitarias se genera la resistencia y
el movimiento revolucionario, en particular en los contextos particulares de
Comunidad de Solentiname e Instituto Hosseneiyie Ershad?

- 3) ¢Qué nos ensefia la investigacion acerca de estos movimientos revolucionarios?
¢Es posible o existe una praxis religiosa-revolucionaria de Subject Social y si hay
alguna posibilidad de ejercer esta praxis religiosa-revolucionaria en la actualidad en
nuestros propios contextos?

Objetivos de la Investigacion:
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Investigacion contextual de los movimientos de TL de Nicaragua e Iran, en general y
en particular, de Comunidad artistica-contemplativa Solentiname e Instituto
Hosseneiyie Ershad, respectivamente; y trazar una relacion comparativa entre esos
movimientos prestando atencién a su proceso de la cultivacion de la praxis religiosa-
revolucionaria.

Realizar una labor creativa-sintética mediante la yuxtaposicion de los hilos
comparativos y relacionales de estos movimientos surgidos en dos contextos en su
particularidad Unica tanto en términos de las fuentes culturales-religiosas que les
inspiraron, y como en sus relaciones similares (dependientes) con el sistema-mundo
moderno y su centro EE. UU; con el fin de averiguar si surgen algunos patrones
interpretativos teoricos-practicos sobre (el papel de la religiosidad en) la praxis de la
liberacion de Subjects Sociales, que se encuentra en la margen o periferia del sistema-

episteme moderno-colonial.

Conversacién-Trans(icion)-Prdlogo a la Articulacion 3
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“Qué queremos decir al decir escuchar como modo de aproximacion al contexto? ;Qué
significa escuchar al contexto? Incluso ¢si (y si, Como) Es posible escuchar (y conocer) a las
voces emergiendo desde y en el contexto-comunidad de nuestra investigacion en busqueda
del conocimiento.

¢Cudl es la forma de conocer(se)? ;Como se cultiva-teje el conocimiento?

El proceso de conocer, a mi parecer, es un recorrido o una relacion desde lo desconocido
hacia lo conocido. Si consideramos la metéafora (la preferida por la episteme moderno-
colonial oculocéntrico) de la vision, lo desconocido se asemeja a la oscuridad; mientras lo
conocido implica la luz. La oscuridad no con-tiene distinciones ni permite hacerlas. En
cambio, la luz presenta las cosas en formas (frames), y colores. La caracteristica tipica de la
vision es la dis-tincion, es decir, ver (en) la realidad (en) diferentes tintos o colores.
Acordamos de la frase célebre descartiana que establecio el criterio fundante del paradigma
cientifico moderno-colonial: “idea clara y distinta”. La claridad y la distincién son
caracteristicas tipicas de la luz. Pero toda claridad y distincion—Ilo que hace de la realidad
objetos visibles/observables/cognoscibles— tiene su origen en un estado de oscurecimiento
donde la realidad es invisible/inobservable/incognoscible y por eso, in-objetivable.
Reiteramos, entonces, que el proceso de conocer (la cognicién o la relacion cognoscitiva)
significa entrafiar en lo desconocido y traerlo a luz. Es decir, este proceso implica una
relacion transfronteriza que ocupa un constante ir y venir, un transito o una transcendencia
de las fronteras entre la luz y la oscuridad.

Si traducimos esta relacion cognoscitiva a nuestra otra percepcion principal: la
escucha (méas en acorde a nuestro modo preferido de aproximacion en este estudio), la
oscuridad viene a ser el silencio desde donde emanan todos los sonidos que vamos
distinguiendo y categorizando en cuadros (frames) que llamamos palabras a las que
atribuimos significados segun los cddigos lingtisticos convenidos de forma socio-cultural o
comunitaria. La capacidad de percepcion, a través de los sentidos corporales (sea la vision,
la escucha o cualquier otro), es una facultad natural, o a la Chomsky, es generativa; sin
embargo, su evolucion y elaboracion depende de los contextos naturales y socio-culturales—
—la comunidad— en que se sitla la corporalidad albergando la facultad generativa. La
cognicién, o mas bien, la relacion cognoscitiva —el proceso de almacenar, ordenar,
organizar y hacer sentido de los estimulos perceptivos recibidos por el cuerpo entero
mediante los sentidos— es un proceso necesariamente colectivo-comunitario que ocurre en
un espacio intersubjetivo cultivado con el fin de hacer posible la comunicacion mediante un
sistema de simbolos cuyos significados no son descubiertos sino inventados, construidos y
convenidos de forma socio-comunitaria. Esta comprension de la relacion cognoscitivas en
términos intersubjetivos y comunitarios esta mas de acuerdo con nuestro lado-premisa 2 de
la relacion comunitaria.

Texto/Subject, existe, siempre en relacion con su Con-texto/Com-unidad.

Tomando esta relacidon comunitaria en cuenta y de acuerdo con la afirmacion de Olaf, “La
investigacion es comunidad”, consideramos ahora el contexto-comunidad de nuestra
investigacion y el proceso cognitivo que llevamos a lo largo (y ancho) de ella. Lo que
queremos sefialar con el enfoque contextual-comunitario de nuestra investigacion es la
presencia continua de las voces transversales provenientes de una gran constelacion o
entramado de actores sociales--a quienes llamamos Subjects Sociales—que, por una parte,
son en si una unidad liquida, cambiante e interactiva ; y por otra, cada Subject Social se
interactia con otres Subjects Sociales mediante relaciones que son, a su vez, una
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multiplicidad liquida, cambiante e interactiva. Esta concepcion del contexto y la comunidad
en nuestra relacion investigativa/cognoscitiva, me parece semejante a la imagen de una
persona andando en bicicleta en las calles mirando un atardecer. La caracteristica de un
atardecer es que se destaca tanto por su gran belleza (cre)artistica como por su cambio
constante. Asimismo la persona que anda en bicicleta anda en constante movimiento en las
calles encontrandose con diferentes personas, arboles, giros, calles, semaforos, carros, motos,
y demas cosas en el recorrido, siempre teniendo presente el gran fondo del cielo de atardecer
desde diferentes angulos, planos, cortes y frames. Asi es nuestra propia relacion investigativa,
constantemente cambiante, liquida y transversal, llevada a cabo siempre teniendo presente el
contexto.

Como menciona el titulo de la investigacién, los dos contextos principales de esta
investigacion son las naciones-poblaciones de Nicaragua e Iran, en donde enfocamos nuestra
atencion respectivamente en los contextos especificos de la “Comunidad de Solentiname” y
“el Instituto Hosseneiyie Ershad”. Estos dos contextos especificos consideramos también
como Subjects Sociales colectivos o comunitarios que son expresiones simbdlicas de la
actitud de resistencia y el movimiento revolucionario llevado a cabo en las dos naciones-
poblaciones en general. Aunque el rol de las personas individuales como Ernesto Cardenal y
Ali Shariati, en Solentiname y el IHE, respectivamente, fue de fundamental importancia,
entendemos que la propia comprension de Cardenal como Shariati de si mismo, como Subject
social, estaba fundamentada en su relacion con sus respectivas comunidades particulares y
generales, lo que hemos Ilamado la relacién comunitaria:

Texto/Subject, existe, siempre en relacion con su Con-texto/Com-unidad.

La relacion investigativa con los dos contextos-Subjects sociales de Nicaragua e Iran esta

iniciada por mi, que reconocimiento el hilo tejedor investigativo de la Co()textualidad,
propuse esta investigacion en el 11C-Museo, UABC, en Mexicali, Baja California, México.
Entendiendo el contexto investigativo de manera comunitaria, cada quien que se involucra
en la investigacion, es parte integral de ella y en su propia medida, es Subject social, es decir,
cuenta con la agencia o potencia de ejercer su impacto en el proceso investigativo.
Considerando a mi intencién investigativa como la aguja y mi pregunta como el corazon de
la aguja, que va tejiendo esta investigacion en unién con los dos lados del hilo

tejedor/comparativo de la Co(H)textualidad, en constante interaccion con una miriada de
Subjects sociales que participan y por eso, forman parte de esta relacion investigativa. EI l1C-
Museo, que tan generosamente dio acogida a mi propuesta de investigacion, es otro Subject
social pertinente en nuestra relacion. Mi programa doctoral recibe becas nacionales por parte
del cuerpo educativo nacional mexicano llamado “Conacyt”, del cual soy beneficiario, y por
eso, Conacyt seria otro Subject social impactante. Ahora bien, este cuerpo educativo se
inscribe en el marco educativo y universitario de la agenda nacional conforme al sistema
mundo moderno-colonial. Estos son algunos Subjects institucionales. Mas todas las personas
colaborando en mi investigacion: Mis directores de tesis. Mis lectores que me leen.
La gente que me escucha,
la gente que me habla.
Las gentes que conversamos.
El sol, la tierra, la luna, las lluvias.
Y toda una infinita vacuidad que esta siendo en el (uni-multi) verso.

Articulacién 3-Manos |

89



Relacion Contextual-Comunitaria entre Nicaragua (Lago) e Iran (Desierto)

Camino de Frente (3.A) Camino de Atrés (3.B)
Relacion Contextual-Comunitaria entre | La Escucha y La Transcendencia del
Lagos y Desiertos Duelo-Dilema

Indice de Articulacion 3.A:

Relacién Contextual-Comunitaria entre Lagos y Desiertos

Prélogo a la Articulacion 3.1

Nicaragua: Tierra de Lagos y Volcanes
- Comunidad de Solentiname y Ernesto Cardenal
- Escuchar a la Otredad (Who is the Other)
- Nicaragua y el régimen actual de Daniel Ortega
- El Puzzle de Iran (e Islam Shid)
- La nacion-poblacion Irani: Posicion de Intermediaria
- Farsi y la familia linglistica hebrea-aramea-arabe: Dos contactos
- Teheran- Instituto Hosseneiyie Ershad- Ali Shariati
- Fatima- La Maé de la Comunidad musulmana (Shia)
- El Dilema-Problema de los dos moldes-modelos
- Fatima como la Liga-Mediadora-Trans-ductora del canto coranico

Conclusién-Conexiones de la Articulacion 3.A

Articulacion 3 (Manos)
3.A- Relacion Contextual-Comunitaria entre Lagos y Desiertos
Pues, nuestra investigacion es un aporte de cada quien que se relaciona con nuestro contexto,
y haremos la exposicidn de esta relacion investigativa comunitaria a lo largo de esta tesis-
tejido. A tal efecto, empezamos con los contextos y Subjects Sociales de Nicaragua e Iran,
ubicandoles en propio contexto historico y de ahi, trazar la relacion comparativa entre dichos
contextos. Esta relacion contextual o relato historico de los dos contextos en cuestion es una
relacion entre el lago y los desiertos, entre el fluir melodioso de las aguas y el silencio
inmenso de la arena. Asi como la diferencia entre el lago y el desierto, nuestros contextos de
investigacion llevan contrastes notables. Nicaragua e Irdn son naciones geograficamente
distantes y han llevado histéricamente pocas relaciones politicas culturales, aparte de la
mencion de Daniel Ortega sobre la revolucion irani. En términos de las lenguas, las

tradiciones culturales, los rituales y practicas simbolicas-religiosas, existe una gran diferencia
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entre estas dos naciones-poblaciones. Nicaragua, nacion de lago y volcanes. Irén, de desiertos
y montafias.

La Comunidad de Solentiname esta situada en el archipiélago de Solentiname, en el
gran lago Cochibolca de Nicaragua. En la época de la revolucion (y en la actualidad), quedaba
bastante alejada de los centros capitalinos de Nicaragua y bastante abandonada por ellos. Por
su parte, nuestro contexto particular en Iran es el Instituto Hosseneiyie Ershad, situado en la
ciudad capital de Iran, Teheran. Aparte de su ubicacion, la naturaleza-funcion de estas dos
comunidades eran totalmente diferentes. Mientras que la primera era una comunidad
contemplativa de convivencia cristiana en el archipiélago de Solentiname, la segunda era una
comunidad académica situada en la ciudad de Teherdn, capital de Iran, donde sus
colaboradores se reunian para sus clases, charlas, interacciones académicas y como resultd
ser, también activistas.

Ernesto Cardenal, fundador formal de Comunidad de Solentiname, provenia de la
ciudad de Granada, la primera ciudad colonial fundada en Nicaragua y se migro a las islas en
el afio 1965. Por su parte, Ali Shariati provenia de una ciudad pequefia de Masshad, de una
provincia periférica de Iran y se mud6 a Teheran después de la apertura del Instituto
Hosseneiyie Ershad en 1969. Ernesto hizo su doctorado en teologia y pronto fue ordenado
sacerdote en Managua. Shariati hizo su doctorado en letras en Paris, y nunca quiso ser uno
de los Ulemas (las clases clericales en Iran). La gran diferencia entre la vidas-obras de
Shariati y Ernesto, de ahi sus comunidades respectivas, es su método. Ernesto, sobre todo,
era un poeta, por amor y por oficio; mientras que Shariati caracterizaba su enfoque de
aprendizaje-ensefianza como “Sociologia de Islam o Islamologia”. Ernesto, al llegar a
Solentiname, no se dedic6 nunca a la ensefianza de poesia, o artesania. En Solentiname, hubo

talleres de poesia, pintura y artesania llevados por personas invitadas por Ernesto, pero €l
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nunca dio esos talleres en Solentiname. Podemos decir que no era maestro de oficio, y es
cierto. Pero era sacerdote de oficio, y la gente de Solentiname lo percibia asi. Pronto después
de su llegada a Solentiname, dejé de dictar las misas e invit6 a les asistentes de la misa a
compartir sus interpretaciones y llevar el didlogo en las misas campesinas. Ernesto fue
discipulo en Solentiname, no el maestro. Lo que si nos ha dejado este discipulo de
Solentiname, es una impresionante y asombrosa obra propia de miles de versos, escritos con
lenguaje de amor y de revolucion.

Por su parte, la obra prolifica de Shariati, en forma de sus charlas, escritos, libros, etc.
esta atravesada por el uso critico de la l6gica-la razon, de los modelos analiticos, de enfoque
comparativo y socioldgico. Después de su regreso a Iran en 1964, su encarcelamiento y la
consiguiente liberacion, yo lo habian hecho una figura pablica. Primero él empez0 a ensefiar
en la Universidad de Masshad, donde gand mucha popularidad y polémica. Luego, fue
invitado a dar clases en el nuevamente abierto Instituto Hosseneiyie Ershad en Teheran. En
su corta trayectoria de casi 5 afios, Shariati hizo charlas, debates, entrevistas, actividades
artisticas y otras actividades académicas en el IHE. Shariati, al fungir como maestro en el
IHE, respondio a la invitacion, que era la llamada de su contexto. Hizo lo que sentia era su
funcion, asi como Ernesto, que siendo el gran poeta y docto(r), no profesé nunca la
ensefianza. Siendo tan diferentes del uno al otro como el lago y el desierto, Shariati y Ernesto,
al realizar sus actividades (dictar charlas y no dictar las misas, respectivamente) pertinentes
segun su contexto-comunidad, muestran actitudes similares de la escucha profunda da su
contexto, que es lo que va a ser el tema principal de esta articulaciéon.

En nuestra experiencia de aproximacion e investigacion de Shariati (el IHE) y
Cardenal (Solentiname), llegamos a comprender que cualgquier método, sea mediante la razon

0 el corazon, si llevado a cabo de forma sincera y culminante, nos lleva a la realizacion de la
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relacion comunitaria. Esto se nos ha hecho evidente con la apreciacion de la vida-obra-
comunidad de Shariati y Ernesto. La realizacion de la relacién comunitaria, para habitantes
de desierto, no es nada diferente que la misma realizacion para habitantes del lago. De ahi
que nuestra relacion investigativa reconoce la inseparabilidad de lagos/rios/océanos y
desiertos/arenas/tierras. El lago es mas agua que arena mientras que el desierto es mas arena
que agua. La diferencia es de medidas, cuantitativa; no cualitativa. Y asi son las naciones-
poblaciones que viven alrededor de los lagos y de los desiertos. Las historias socio-culturales
de las poblaciones nicaraguenses son sencillamente el desenvolvimiento de la inmensa
proliferacion y fertilidad de lago y sus alrededores; mientras las historias socio-culturales de
Irdn, quizads podrian ser vistos como los bellos y florecidos jardines cuidadosamente
elaborados en los interiores de las casas en la ciudad desértica de Qom, Iran.

Si el llanto (Al&) que se irrumpe en el desierto es una respuesta de la escucha, en la soledad

el silencio imponente y transcendente de la arena;

Verso 5 — Rezo-nancia del Silencio
De tal forma resoné mi silencio,
Que de cada rincon recibo respuestas sonrosas.*°

el verso creado junto con el lago es un acompafiamiento ritmico, o una suerte de com-unién,
con trinares de los pajaritos, con las danzas de los arboles con los vientos y con el con-stante-

ir-ve-nir de las olas de la mar dulce.

Verso*Imagen 1: No-sembrar

40 https://youtu.be/VREpCBWOWoU ?si=k8iyNAmMP-J14SeuE (0

Este verso viene de un poema-canto de Faiz Ahmad Faiz, un poeta musulman y comunista de Pakistan-India.
Su poesia es sensible, bello y rebeldé, y sumamente conocido. Varios poemas suyos son cantados por
grandes cantantes, pero también el mismo pueblo, en particular en las protestas. La traduccién del verso, de
urdu a espiiol, viene a través de mi (ducto).

41 Emplearemos esta técnica de presentar los versos y los didlogos de Solentiname, con la captura de imagen
de su texto, en lugar de escribir el texto. Esto es consistente con nuestro enfoque basado en la voz, no
meramente en la palabra. Sentimos pertinente aprovechar de la indexicalidad de la captura de imagen, que
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https://youtu.be/vREpCBW0WoU?si=k8iyNAmP-J14SeuE

Chicharras, giiises, gavilanes

cantan al anochecer.

Loras pasan volando a su dormitorio,

alld en una loma.

Entra la noche.

Pocoyos, lechuzas, ranas, grillos;

un martin-pefia con su ronco cantico.

Alberto en su rancho dice: —Va a haber sequia.
La noche transcurre quieta.

De repente gallos cantan.

Amanece.

Y se oye el trinar de todos los pdjaros.

Juan dice: —Compadre ;oy6 anoche cantar el punco?
—S1 compadre. —Entonces, no hay que sembrar.

ELBIS CHAVARRIA

Los dos versos (verso 5 y verso-imagen 1) son respuestas conscientes y/o reflexiones fieles
de un proceso de escucha activa (paciente) a su entorno; de lo contrario serian meramente
reacciones irreflexivas. EI modo de aproximacion esta mejor guiado con nuestra atencion al
contexto-comunidad (lago-desierto) como centro de reflexion, que a lo largo de la historia
contextual ha mantenido una existencia mas o menos estable, y obviamente ha generado y
dado a cultivar las formas de vida de las poblaciones alrededor y de ahi trazamos nuestra

relacion comparativa de la Co(n)textualidad.

Nicaragua: Tierra de Lagos y Volcanes

Nicaragua toma su nombre posiblemente de una variante de Nahuatl, Nic-Anéahuac,
que indica muy bien su ubicacion geografica: “Tierra entre dos aguas” o “Tierras junto a las
Aguas”, refiriéndose particularmente a los territorios que separan al de Gran Lago
Cochibolca del Océano Pacifico. El lago Cochibolca es el lago de agua dulce mas grande de

América Central y las tierras mayormente a su oeste conforman el corazon del territorio

nos da un mayor acceso a la interpretacién de texto presentado en su contexto (como en esta verso-imagen
1), en lugar de simplemente copiarlos. En este caso, la editora tuvo el bien de poner el nombre del poeta,
Elbis Chavarria, que hace una presencia clara, junto con el poema. Es un buen ejemplo para entender
nuestra decision de presentar estas imagenes-verso, que sera a lo largo de la tesis-tejido.

94



nicaragliense en la actualidad, donde la mayoria de las ciudades principales nicaraglienses
como Managua, Granada, Ledn, Rivas, Esteli estan localizadas. Otro significado del término
Nicaragua tiene el significado de “aqui- en el agua”. Pues el actual territorio nicaraguense,
tal como sus vecinos al norte: Honduras y El Salvador, o al sur: Costa Rica, se encuentra
ubicado entre las aguas del mar caribe y el océano pacifico. La traduccion “aqui en el o junto
con el agua” parece comunicar, hasta donde pueda cualquier término, lo que se siente vivir
en Nicaragua.

Justamente la presencia del lago y su entrecruce con el Rio San Juan en el sur, hizo
creer a los primeros colonizadores de la existencia de un Estrecho Dudoso, un desaguadero
que conduciria a sus tierras de ensuefo: las indias “orientales”. Las primeras interacciones
entre los conquistadores espafioles y las comunidades indigenas no fueron, al parecer,
tipicamente violentas. En efecto, los dos primeros jefes indigenas Nicoya Yy
Nicarao/Nicaragua se mostraron bastante abiertas a conversar e incluso recibir el evangelio
cristiano, asimismo ofrecieron grandes cantidades de regalos en forma de oro y otros objetos
valiosos, a los espafioles allegados a sus tierras. Por su conversacion con el conquistador es
evidente que Nicaragua, el que le dio su nombre al pais de Dario, era un intelectual, quiza un
poeta como Nezahualcoyotl” (Urtecho, 1966, p.25). El conquistador espafiol Gil Gonzélez
llegé a encontrarse con “el Gran Lago llamado luego de Nicaragua, que los indios llamaban
Cochibolca y ¢l llamo la Mar Duce” y digo mar- escribia- porque crece y mengua. Més al
norte de las tierras, cerca de hoy lo que es Jinotepe y Diriamba, Gil Gonzalez se top6 con
otro jefe indigena Diridngen que

“primero en son de paz y acompaiado de quinientos hombres, diecisiete mujeres,

cada uno de los indios cargando un pavo o dos para ofrecerlos como presentes y cada

de las indias le entregd al Capitan veinte hachas de oro de catorce quilate y algunas
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mas e invitado Diridngen a hacerse cristiano recibiendo el bautismo con toda su gente,

pidio tres dias para pensarlo y discutirlo con sus mujeres y sus sacerdotes, y regresd

en efecto en son de guerra..”(ibid, 27)
Gil Gonzélez, aunque control6 el ataque inesperado con la fuerza de la pélvora que cargaban
los espafioles, se vio obligado a retirarse de su compafa, por el momento, no sin antes haber
coleccionado en forma del “oro regalado por los caciques, tanto del territorio de Nicaragua
como del de Costa Rica, valia 112,524 castellano, o sea unos 600,000 dolares
aproximadamente. (Arellano, 1970, 07). Desde que la noticia del “Mar dulce” y el “Estrecho
Dudoso” sali6 a los otros conquistadores espafioles como Hernan Cortés en México y
Pedrarias Davila en Panama; descenderia a los alrededores del lago Cochibolca una manada
de compainias colonizadores, como chacales olfateando carne cruda. “Y el mismo cortés,
anunciando su viaje a Honduras, escribia que el estrecho que salia a otra mar es la cosa que
méas deseo topar’(citado en Arrellano, 1970, 09). Cuenta Cardenal de esa manada

colonizadora en su verso historico-poético:

Verso 6- Carniceria entre los colonos*?

Gil Gonzalez fue a las Hibueras a buscar el
Estrecho
Y Cortes envio a Olid por mar a las Hibueras
Y a Alvarado por tierra (a buscar el Estrecho)
Y Olid se levanta contra Cortés en las Hibueras
Y Cortés envio contra él a Francisco de las Casas
Y como no sabia de las Casas fue el mismo a las
Hibueras
Y Pedrarias envio a Hernandez de Cérdoba tras
Gil Gonzalez
Y después fue el mismo detras de Hernandez de
Cordoba.
Todos los ejércitos convergian en esas “Higueras”
(Honduras) buscando el estrecho.

42 Verso Fragmento del Poema Estrecho Dudoso, (Cardenal, 1983, 86)
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Los colonizadores, motivados por sus propios provechos y fama en particular en la busqueda
del estrecho dudoso, se vieron enfrentados en una intensa escaramuza. Herndndez de
Cordoba fue el primero que alcanz6 a prevalecer su dominio. Hizo someter a la poblacion
indigena y establecid las primeras ciudades modernas de Nicaragua, Granada y Ledn— que
siguen siendo centros de importancia geopolitica en la actualidad. Es mas, su apellido—
indica su posible proveniencia de la ciudad andalusi de “Cérdoba” — da nombre a la moneda
actual nicaraguense. Sin embargo, Hernandez de Cérdoba fue asesinado y enterrado muy
pronto por su mandatorio jefe Pedrarias Davila. El proceso de colonizacién en manos de
Davila Furor Domini implico tanto un genocidio como un epistemicidio para las poblaciones
indigenas que fueron sometidas a practicas de esclavitud y manos de obra forzada en las
encomiendas coloniales. También fueron involucrados en trata y venta como obreros,
mineros junto con la poblacién negra-africana introducida en el caribe como en condiciones
de esclavitud impuesta por los colonizadores mayormente espafoles-portugueses.
“Al igual que la conquista de América, la de Nicaragua fue una empresa rapida,
violenta y cruel, prodiga en esfuerzo y obra de la iniciativa privada. No se llevo a
cabo por ejércitos oficiales, sino por particulares a los que se les concedia
capitulaciones (Arellano, 1970, 32)”.
Esto todavia es lo que Dussel (2002, 227) Ilama, la temprana modernidad, la primera etapa
expansiva de colonizacion de las tierras americanas, en particular el caribe, centro América
y las tierras del sur y centro de México. En Nicaragua, la conquista y expansion colonial
resultd terrible para la poblacion indigena y negra, es decir para la gente no-blanca, no-

europea, no-cristiana.
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Verso 7- Davila, Conquista y Esclavitud*

El Muy Magnifico Sefior Pedrarias Davila
ifuror domini!
fue el primer <<promotor del progreso>> en
Nicaragua
y el primer dictador
introdujo los chanchos en Nicaragua, si es cierto
<<cauallos e yegaus vacas e ovejas
e puercos e otros ganados... >>
(pero ganado de €l)
Y el primer <<promotor del comercio>> en
Nicaragua
(de indios y negros)
A Panama y al Peru
(en los barcos de €l)
<<indios y negros y otros ganados** >>

La inclusion de los “indios y negros” en la categoria de “otros ganados” revela las dos
funciones principales que pretendia el sistema colonial que aquellos fungieran: el de la obra
manual pesada, y el de la compra-venta como comodidad u objeto. La poblacién indigena y
negra, estuvo sometida a un proceso de deshumanizacion y sujecion absoluta, tanto por su
forzosa inclusién como mano de obra en las empresas colonizadoras como las encomiendas
y las minerias, asi como por el intento de una completa aniquilacion de sus sistemas de
conocimiento o sus formas de vivir e interactuar con su entorno. El proceso de la
evangelizacion de la poblacién indigena fue concomitante con el proceso de la colonizacion
espafola de las tierras americanas.

“Los espafoles no solo conquistaban para la corona, sino también para Dios... La

orden de los Reyes catélicos a Coldn seguia siendo valido para los conquistadores:

“que procurase la conversion de los indios a la fé... Culturizacion e hispanizacion

eran, en esta época, sindbnimos de cristianizacion.” (Arellanos, 1970, 26)

43 Cardenal, 1980, 107
44 (Cardenal, 1983, 86) Itélicas son mias.
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La poblacion indigena originaria en el momento de la llegada de los espafioles era formada
mayormente por dos tribus indigenas: La nacidn-poblacion Nicarao y la nacion-poblacion
Chinandega, de tradicion anahuaca mexica. Estas tribus, habitantes de diferentes variantes
de Néahuatl, se habian bajado desde el sur de México para asentarse en las tierras junto del
lago al encontrarse lo que llamaron Ometepec, los dos volcanes en el medio del lago, que era
la tierra prometida segun su profecia. Por tanto, Nicaragua, como toda tierra de lagos, es
también tierra de volcanes. Tanto del intelectual Nicarao como de las guerreras de la tribu de
Diridngen. Un compafiero me lo menciond cuando estdbamos tomando café en su choza en
Solentiname que Nicaragua era tanto lago como volcanes; y si sus gentes eran humildes y a
la vez, eran bravas, segun se re-quiera el caso. Pues la resistencia de la voz y poblacién
indigena también fue algo constante y motivo de constante preocupaciones para los

colonizadores esparioles.

Verso 8- Colonizacion y Resistencia Indigena®

iY los ladridos de los perros de Pedrarias!

Los indios mataban a sus hijos para que no fueran esclavos o
Las mujeres malparian para no parirlos o no cohabitaban
Para no concebirlos. Y se acostaban cansados, sin cenar...

Ya pronto los explo(r)tadores coloniales habian averiguado que no se hallaban en las Indias,
y gque no existia ningun estrecho secreto que llevara a las naciones de Asia. La expansion de
la conquista hacia las tierras andinas y el encuentro con el oro y plata proveniente de las
tierras peruvianas cambi6 el rumbo de las empresas y exploraciones colonizadoras en esa
direccion. Los sucesores de Davila, en Nicaragua intentaron llevar a cabo varias expediciones

para la exploracién y basqueda de oro en Perd. Dentro de Nicaragua, Granada fue la primera

45 Fragmento del Poema Estrecho Dudoso. (Cardenal, 1983, 87)
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ciudad establecida por los colonizadores espafioles que se convirtid en el centro principal de
Nicaragua, por su cercania considerable con el lago Cochibolca de Nicaragua, basdndose en
la agricultura rural, ganaderia y el comercio fluvial con la corona espafiola y con Europa. Las
encomiendas colonizadoras se esparcieron y asentaron por casi todo el territorio
centroamericano, estableciendo centros y ciudades coloniales en los ya existiendo territorios
ocupados por las poblaciones indigenas. La discriminacion racial se tradujo en la
jerarquizacién absoluta en términos politicos administrativos y en la division de las labores
y relaciones econémicas. En las épocas que sucedieron a la conquista colonial en Nicaragua
hasta los movimientos latinoamericanos de independencia en el siglo XIX, la situacion
politica cultural y econdmica seguia el mismo patrén colonial fundado en la conquista; sin
embargo, la fluidez de las interacciones sociales y culturales habia dado lugar a un mestizaje
racial y cultural que es propio y particular del continente hispanoamericano.

Pues, las primeras rebeliones de la independencia en Nicaragua se dieron
efectivamente en la ciudad de Granada, en contra del control elitista de los recursos
econdmicos Y los territorios. Incluso después de la independencia y su contacto con la
federacion centroamericana en el 1820s-30s, el marco politico y cultural basado en el sistema
colonial se continué en el pensamiento politico y de la estructura del estado-nacién
nicaraguense. Ya desde esas épocas, el lago Cochibolca y su posicidn estratégica geopolitica
atrajo mucho la atencion de las politicas imperialistas y expansionistas de los Estados Unidos.
Durante la fiebre de oro californiano (1840-50s), la ruta transoceanica que se comunicaba
Nueva York hacia el puerto californiano, atravesaba el gran lago nicaragiiense en los vapores
de la empresa estadounidense Vanderbilt. En el afio 1855, el filibustero estadounidense
mostraria un dominio extraordinario de las rutas del lago, aprovechando las oportunidades

militares para hacerse del control politico y declararse presidente de Nicaragua. Aunque
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pronto Walker fue derrocado, el suefio y proyecto americano de la ruta y canal transoceénica
formo y condiciono el desenvolvimiento de la historia nacional nicaragliense, que resultd en
un gran fracaso por la eleccion de construccion de canal por Panama en la primera década
del siglo XX. En el afio 1909, fue derrocado el presidente nicaragliense Zelaya, quien habia
secularizado la politica nacional y promulgada la constitucion “La Libérrima” en Nicaragua.
Luego de la destitucion de liberal Zelaya, los Estados Unidos mantienen un control estricto
sobre la estructura y operacion econémica y comercial de Nicaragua; mientras tanto
establecen una base naval estadounidense en las aguas de Nicaragua. Ante esa dominacion
imperial estadounidense, el grito de la voz india, pisoteada y marginada, se encarna en el
movimiento rebelde de Agosto Sandino quien obliga la retirada de la base naval
estadounidense. Sin embargo, pronto Sandino es traicionado y asesinado por Anastasio
Somoza, el jefe de la Guardia Nacional, instituida y entrenada por las fuerzas
estadounidenses. Somoza se hace del poder dictatorial y comienza su dictadura (1933-79)
injusta y violenta, apoyada por los Estados Unidos.
- Revolucién Sandinista; Comunidad de Solentiname y Ernesto Cardenal
La dictadura Somoza fue derrocada por el movimiento revolucionario Sandinista en
el afio 1979. La resistencia popular cobré mas fuerza y extension mayormente desde los 60s,
en particular con la irrupcion de la revolucion cubana y el surgimiento de los movimientos
(de teologia) de la liberacion. En Nicaragua, durante ese periodo, se fundaron y activaron un
buen nimero de comunidades eclesiales de base en ciudades como Managua, Jinotega,
Ocotal, Esteli etc. Comunidad de Solentiname, el contexto concreto de nuestra investigacion,
fue creada en 1965 por Ernesto Cardenal, en colaboracién con les habitantes de las islas de
Solentiname, situada en el archipiélago de Solentiname, un conjunto de islas en el sur del

ran lago de Nicaragua. Durante mi estadia en Solentiname —en mis conversaciones “a
g g g
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solas”*®

con el lago, y en las con-jugaciones con la nifiez de las islas — comprendi que el
lago no era solo el telon de fondo de la historia de vida de Solentiname o de Nicaragua; sino
que es la fuente generadora de las formas culturales y sociales adaptables y adaptadas a la
existencia de lago Cochibolca. En otras palabras, la vida en las islas de Solentiname latia al

ritmo del lago. Y asi fue también durante el proceso de la cultivacién de la resistencia y la

praxis religiosa-revolucionaria en la Comunidad de Solentiname (1965-79).

Verso*Misa Campesina 1: Si hay amor, no hay hambre.*’

46 para referirse a estas conversaciones a solas con el lago, véase a la articulacién 1.B del siguiente
Hemisferio Iris (HM-R) .
47 Cardenal, 1986, 37
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- Escucha a la Otredad (¢Who is the Other?)
y Constitucién de la Comunidad de Solentiname
En mi propio proceso de aproximacion hacia la Comunidad de Solentiname, he
llegado a apreciar que el primer momento de la constitucion simbdlica-préactica de la
Comunidad de Solentiname fue cuando Ernesto Cardenal, “el sacerdote”, se prestd sus oidos
e interés a escuchar las interpretaciones de les participantes de las misas en la Iglesia de

Solentiname. Es decir, en lugar de oficiar una misa regular y predicar el sermén dominguero
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en calidad de sacerdote tipico, Ernesto Cardenal — poeta reconocido, sacerdote-docto(r)—
se hizo paciente y se puso en disposicion a escuchar a les habitantes de Solentiname. Cuenta
Olivia Silva, una de las primeras en reunirse a la misa campesina en Solentiname:
“Pues las misas de Ernesto al principio eran unas misas corrientes, sin dialogo. Ahi
se rezaba, se lefa el evangelio. Lo bonito ya fue cuando se comenzé a...a comentar el
evangelio. Y comenzé a llegar mucha gente” (Olivia Silva*de Polavieja, 2011,
575)%.

Cabe notar que Ernesto Cardenal—al terminar su doctorado en México y ser
ordenado como sacerdote—se mudd a Solentiname en 1965 con el objetivo de hacer
exploraciones espirituales misticas (irradiacion espiritual dice el boletin arriba) en una
comunidad contemplativa, ubicada remotamente al sur del lago Cochibolca, a la orientacion
de su mentor Thomas Merton, un monje trapista. Pero estando en las islas de Solentiname,
siendo testimonio de la dureza-pobreza de las vidas cotidianas de las personas ahi, Ernesto
se dio cuenta del lazo inseparable entre la contemplacion espiritual (Teo-logia/ria) y el en-
cuentro diario y cotidiano con una realidad violenta y opresiva:

...que esa unioén con Dios nos llevaba en primer lugar a la unién con los campesinos,
muy pobres y abandonados, que vivian dispersos en las riberas del archipiélago. La
contemplacion también nos llevé después a un compromiso politico: la
contemplacion nos llevé a la revolucion; y asi tenia que ser, si no, hubiera sido falsa

(Ernesto citado en, de Barra, 2018, 16)*°

48 Para las voces-testimonio de Solentiname y Nicaragua, recogidas en la tesis doctoral de Dr. Polavieja,
citaremos, junto con el recogedor, el nombre de hablante también. En caso de esta cita, la voz era de Olivia
Silva, y nos hemos referido en la cita como Olivia*Polavieja. Seguiremos este patron:

49 | .a misma estrategia usamos para las notas de les colaboradoes que han sido transcritas como parte de la
exhibicidn visual en “Suefio de Solentiname”, por el curador Pablo Ledn de Barra. Empleamos el nombre de
hablante (Ernesto, en este caso), junto con el apellido de Barra.
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La voz de los habitantes de Solentiname da testimonio a su condicion:

Solentiname era un lugar, por decirlo asi, abandonado de los gobiernos, de la...nadie

llegaba alli...Era un lugar muy...muy triste por lo abandonado de... de la cosa

necesaria. ¢Verdad?...pero fisicamente, era muy...muy abandonado en los alimentos

(Olivia Silva*de Polavieja, 2011, 571).

Y asi, pues, éramos olvidados. En Solentiname no habia educacion, no habia salud,

aqui se morian mucho los nifios (Rafael Chavarria*de Polavieja, 2011, 627).
Es el reconocimiento de si mismx comoy en la Otredad — al compartir el dolor (com-pasién)
que el sistema opresivo de dominacion inflige sobre la Otredad— que el sentido de toda
contemplacion se hace real o se realiza. En el idioma sanscrito, la palabra, Veda
(Conocimiento/Vision) y Veda-na (Dolor o sensacion), comparten la raiz etimologica “Veda”
que quiere decir “Conocer (se) o Ver (se)”. Para el sistema lingliistico-epistémico Sanscrito,
el conocimiento es concomitante de la realizacion del dolor (causada naturalmente en la
tension o relacion entre dos entes). Sencillamente, el acto de conocer es el acto de doler. El
conocimiento mismo consiste en la realizacion de la tension entre las fronteras que limitan
los dos entes y de ahi que, hacen posible una relacion cognoscitiva entre los dos. En este
sentido, la com-pasion, el elemento fundamental para la constitucion de la comunidad de
vida, (por el prefijo “com” que significa juntos o en comunidad) significaria “Padecer o Sufrir
en comunidad” y a la vez-tia, “Conocer (se) o Ver (se) en comunidad”. Ernesto Cardenal no
es unicamente testigo de sufrimiento de la Comunidad de Solentiname. También sufre con
ella.

Al hallar ningin remedio o receta pre-construida y pre-concebida (al estilo de los
discursos modernizantes-americanizantes), se deja en la disposicion de escucha a la Otredad,

en ese contexto a les habitantes de Solentiname. Escuchar a la Otredad significa una ruptura-
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apertura en la subjetividad fija de Subject Social (de un Yo particular), abriendo asi el espacio
necesario para dejar entrar, a sus entrafias, la voz y la viva corporalidad de la Otredad-
contexto-comunidad. Esta apertura, que llamamos la disposicién de la escucha— el primer
criterio fundamental para cualquier comunicacion dial6gica entre dos entes—coincide con la
comunicacion de esta disposicion de escucha a la Otredad, por medio de un signo de
analdgico-corporal como una lagrima, una sonrisa, un gesto corporal etc. A esta primera
comunicacion analégica-corporal—indicando la apertura en el “Yo” para la escucha de la
voz Otra, es la condicién preliminar para cualquier didlogo auténtico— llamamos en nuestra
investigacion: Conversacion-Trans. EI momento de esta apertura y su comunicacion
analdgica-corporal por parte de Ernesto Cardenal hacia la comunidad Solentiname, fue
cuando éste, siendo el sacerdote sancionado-autorizado-ordenado, tuvo el buen sentido de no
imponer su version y visidn hermenéuticas-interpretativas del evangelio (el conjunto
religioso-simbolico catolico) a les habitantes de Solentiname. EI momento en que Cardenal
se mostro Ernesto, es decir, el docto(r) —poeta y sacerdote experto en la materia de religion
catolica— se hizo paciente. En ese momento, se constituyé de forma auténtica la Comunidad
de Solentiname, donde se convergen una variedad y particularidad de las interpretaciones y
conversaciones llevadas a cabo por habitantes de Solentiname en sus propias misas, ya no
dictadas sino dialogadas. La danza creativa de la resistencia y la revolucion en la Comunidad
de Solentiname (sus obras cre-artisticas elaboradas en el proceso interactivo de la
Conversacion-Trans, es la expresion interpretativa que nace de esta paciencia y escucha
activa. Inspirada en la com-pasion con la Otredad-contexto-comunidad, nace el elemento
creativo de la con-fianza, en las intenciones y habilidades de cada uno, reconociendo a cada
quien como una parte integral de la relacién comunitaria. La Confianza, consideramos es el

tercer elemento constituyente de la Comunidad, junto con la Compasion y la Conversacion.
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La actitud y la disposicion de escucha, ejemplificadas en el acto de Ernesto, es en si una

invitacion a Otredad-contexto-comunidad, para una conversacioén y comunicacion auténtica

que anima e inspira la capacidad de escucha en la Otredad también. En cuanto 1 empiece a

escuchar e interesarse en la Otredad, también se vuelve interesante® y asi se le escucha

también. La disposicion de escucha es contagiosa. En caso de Solentiname, la escucha, que

florecié en la compasion y confianza en la propia comunidad, hizo posible la cultivacion de

la praxis religiosa-revolucionaria creativa, reflejada en las obras cre-artisticas de Solentiname

como ‘“Poesia de Solentiname” y Las pinturas primitivistas expuestas en “Suefio de

Solentiname”. Escuchamos estos dos poemas selectos de dos habitantes y colaboradores

principales de Comunidad de Solentiname: Olivia Silva y Elbis Chavarria.

Verso* Imagen 2: Sembrar y/o No-Sembrar®!

Olivisa Silva- “Sembrar”

Elbis Chavarria- “No sembrar”

Archipiélago de verdes islas

con bandadas de patos buceando junto a los corrales de piedra

bajo los frondosos quabos.
En may o los qiises construy en sus nidos

con las irimeras Iluvias brillan en la noche los hachones

Los dias son calmos
hace mucho calor.

ELBIS CHAVARRIA

Chicharras, guises, gavilanes

cantan al anochecer.

Loras pasan volando a su dormitorio,

alld en una loma.

Entra la noche.

Pocoyos, lechuzas, ranas, grillos;

un martin-pefa con su ronco cdntico.

Alberto en su rancho dice: —Va a haber sequia.
La noche transcurre quieta.

De repente gallos cantan.

Amanece.

Y se oye el trinar de todos los pdjaros.

Juan dice: —Compadre ;0y6 anoche cantar el punco?
—81i compadre. —Entonces, no hay que sembrar.

Esta notable la evolucion creativa de los dos poemas. Primero se presta una atencion aguda

a su contexto, su entorno, del lago, lleno de vidas: verdes islas, chicharras, glises, gavilanes,

patos etc. La presencia de lagos, como hemos comentado, es imponente. Todas las criaturas,

50 Una vez un amigo egipcio que yo conoci en Sincelejo, Colombia me dijo que yo le parecia interesante e
interesado. Me quedd esa frase suya, mas que cualquier otra memoria de él.

51

107




y sus creaciones se giran al torno del constante latir del lago. EI amanecer triando, la noche
quieta. Pero no es una observacion imparcial o alejada de la comunidad, es un escuchar
activo, una activa participacién con ella, una con-jugacion con la comunidad. Por un lado, en
el poema de Olivia, la construccion de los nidos de los guises durante el mes de mayo, es
indicacion de venida de las primeras lluvias, y la temporada de siembra de maiz. En el otro
poema, Elbis y sus compas Alberto y Juan presentes en el poema, estan atentos a las sefiales
de clima, de dia y de noche. Como se aprecia, la escucha y la participacion activa no se hace
desde la idea de mera contemplacion o conocimiento teérico; la escucha atenta ofrece
respuestas apropiadas al ritmo del contexto.
“Juan dice. Compadre ;Oy06 anoche cantar el punco?
—Si compadre. —Entonces no hay que sembrar”
Asi, poco a poco, las obras como pinturas, poesias y artesanias elaboradas en esta comunidad,
situada en el medio del lago en un lugar dificilmente asequible, se tornaron populares
nacional e internacionalmente, siendo ejemplar de trayectoria de una comunidad creativa y
artistica (cre-artistica), asi como el simbolo de la auténtica resistencia comunitaria contra el
paradigma de dominacién. La Comunidad de Solentiname, ademas de sus propios habitantes,
recibié un gran de visitantes colaboradores tanto de Nicaragua como del extranjero, entre
quienes figuran personajes como Julio Cortazar, la fotografa panamefia Sandra Eleta, la
fotografa estadounidense Susan Meiselas, el cantautor Mejia Godoy etc. La popularidad de
la Comunidad de Solentiname también se debi6 a la popularidad internacional del poeta
“Ernesto Cardenal”, en particular en los Estados Unidos y Europa.

Curiosamente la comunidad, como realidad cotidiana, fue un proyecto pequefio y

sencillo, y sus protagonistas no se dieron cuenta en aquel entonces de la

transcendencia que llegaria a tener como referente liberador para la Historia de

Nicaragua y de América Latina. (William*de Polavieja, 2011, 324)
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El acto final de la praxis de liberacion llevada cotidianamente en la Comunidad de
Solentiname, fue la insurreccién armada llevada a cabo sobre el cuartel militar cercano y
fronterizo de San Carlos en 1977. Esta insurreccion fue planificada conforme a un plan de
ataques militares al nivel nacional coordinado por la direccion sandinista. Curiosamente, ese
dia, 12 de diciembre de 1977, el plan sandinista falld, al nivel nacional, y no se vio ninguna
insurreccion armada en toda Nicaragua, salvo la realizada por les jovenes de Solentiname
sobre el cuartel de San Carlos. La accién militar era otra repuesta creativa a las demandas del
contexto.

“Entrenamos en Solentiname esos cuatro dias, que ya aprendimos a...conocimos las

armas que usaba la guardia (...): ahi nos entrenamos en la comuna, en la pequefia

comuna (...). Alejandro y Laureano, que ellos fueron a recibir a un campamento del

Frente: alli recibieron ellos la instruccion, y después ellos nos las pasan a nosotros”

(Miriam*de Polavieja, 2011, 329).
Dos de los miembros, Elbis Chavarria y Donald Guevara, serian capturados y asesinados por
la Guardia Nacional mientras que otro joven, Felipe Pefia cay0 preso. Después de esta
insurreccion, Comunidad de Solentiname fue violentada, cerrada y controlada por la guardia
nacional hasta el derrocamiento final de la dictadura, pero la insurreccion armada llevada a
cabo por parte de les jovenes de Solentiname, resulto ser el empuje critico que dio paso a la
fase final de las insurrecciones populares, terminando finalmente en el derrocamiento de la
dictadura Somoza y la Revolucién Sandinista en 1979.

- Nicaraguay el Régimen Actual de Ortega

Han pasado casi 45 afios de la revolucion sandinista y como dicen, mucha agua ha

corrido en este flujo durante este tiempo. El régimen actual de Daniel Ortega, por mucho que

se quiera nombrar heredero de la revolucion, no cuenta con la base de apoyo popular ni la
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actitud recta, mucho menos la conciencia de sus actos. Yo tuve la fortuna de visitar Nicaragua
en abril de 2023, por casi dos meses. Fui en colaboracion con el Instituto Interdisciplinario
de Ciencias Sociales (IICS), y el Instituto de Historia de Nicaragua y Centroamérica
(IHNCA) de la Universidad Centroamericana (UCA), Managua, contando con la posibilidad
de consultar los archivos, documentos y datos del IHNCA, asi como la gran fortuna de
conocer a las personas habitantes de Nicaragua, y especialmente, de habitar el territorio
nicaragiiense y el lago y las islas de Solentiname. Aunque teniamos un convenio formal
universitario para realizar nuestra visita/estancia de investigacion, mis profesores-
coordinadores en la UCA, Managua me aconsejaron solicitar mi visa en concepto de turista,
en lugar de investigador por no querer levantar ningunas sospechas ante el 0jo vigilante del
gobierno de Ortega. También entregué, segun su recomendacion una propuesta diferente y
no tan aparentemente ligada a la politica como la mia, para pasarla en la solicitud ante el
comité universitario que esta sujeto a vigilancia del actual régimen nicaragtiense. Hice todo
lo recomendado y pude llegar a hacer con mucho éxito, amor y carifio mi estancia en
Nicaragua y en Solentiname. Algo inolvidable, e imborrable para nuestra investigacion y
nuestra vida.

Antes de realizar la estancia en Nicaragua, la actitud de suprema cautela de les
profesores de la UCA me habia parecido un poco de mas. Aun asi, sentia mucho
agradecimiento por su intento de asegurarse de evitar cualquier contratiempo o problema en
mi estancia. Entendi muy pronto después de mi llegada que mis profesores coordinadores
conocian mejor que Yo, el peligro de la persecucién y vigilancia gubernamental presente ahi.
Afortunadamente no me tocé vivir nada grave en términos de la persecucion o vigilancia

durante mi estancia.
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Tras mi regreso a México, en el mes de agosto de 2023,%2 me enteré de la noticia de
que el gobierno de Ortega habia confiscado todos los fondos de la Universidad
Centroamericana en Managua y ordenado el cierre de las actividades académicas
pertenecientes a la UCA, acusando la universidad de apoyar a las corrientes estudiantiles
rebeldes y “anti-nacionales” segun el gobierno nicaragiiense actual. La universidad
centroamericana, como sabemos, es una institucion de ordenacidn jesuita y tiene una historia
y trayectoria estrellada de los movimientos estudiantiles y populares. En la revolucion
sandinista, el rol de las comunidades universitarias jesuitas de la UCA estuvo sumamente
relevante, resistente y abiertamente critico al régimen, por lo cual varias veces sufrieron la
represion violenta por parte de la dictadura. La misma actitud critica y consciente de las CEBs
que acompafio y facilitd la creacion de la praxis religiosa-revolucionaria de Subject social de
la revolucidn sandinista, ahora esta siendo castigada por un régimen politico que, aunque se
hace llamar por revolucionaria y Sandinista, no es sino reaccionaria, dogmatica y represiva.
La actitud de gobernanza de Daniel Ortega en el actual Nicaragua no es tan lejana a la del
dictador Somoza, excepto en un aspecto clave. Ortega, como casi todos los lideres del
movimiento revolucionario sandinista, es un feroz enemigo del imperialismo estadounidense
y por eso, Nicaragua constituye una pieza geopolitica extraordinaria (porque su régimen
sigue en abierto conflicto con el estadounidense), y de suma pertinencia (por su valiosa
ubicacién estratégica entre las dos aguas de mar caribe y océano pacifico), en el puzzle
centroamericano del escenario politico global que los thinktanks gringos no han podido
resolver hasta ahora.

El Puzzle de Iran (e Islam Shid)

52 https://animalpolitico.com/analisis/autores/lo-gue-quiso-decir/jesuitas-dictadura-nicaragua
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Ir&n es otro de tales piezas, un puzzle inexplicable para los thinktanks gringos. En
febrero del afio corriente, tomaron lugar varias escaramuzas militares en las regiones de Iraq
y Siria, entre las fuerzas estadounidenses y los grupos militares apoyados por el régimen
irani. EI mes de abril, hubo un episodio de bombardeo de territorio israeli por parte del
régimen irani, en respuesta a los anteriores ataques de Israel. Este conflicto ha empeorado la
tension del escenario politico en la region Medio Oriente, sufriendo por el re-intensificado
conflicto por la imposicion violenta de las fuerzas expansionistas israelies sobre los
territorios y las poblaciones palestinas (y su derecho de vivir en paz).

Iran es una nacion de suprema importancia en términos geopoliticos por su
provechosa posicion en el medio entre las dos masas continentales (Europa y Asia) del
continente Eurasia. El estrecho de Ormuz ubicado en el golfo de Persia, por ejemplo, quizas
es el punto estratégico mas relevante y valioso para el comercio y el transito en las aguas
internacionales ya que abre paso para la Europa-Estados Unidos hacia la India y otros paises
asiaticos. Por su posicion geopolitica privilegiada, el régimen irani actual-- por muy
embargado y marginado que fuera por las politicas estadounidenses— mantiene un lugar
clave en el escenario politico internacional. Eso, junto con los tesoros petroleros y de gas que
alberga su territorio. Sin embargo, en mi experiencia de aproximacion hacia el contexto irani
tanto en mi lectura-escucha como en mi visita ahi, siento que la misma poblacién irani, o al
menos las personas sinceras, se encuentra en un dilema, una perplejidad que cala la vida
diaria en las calles de Iran. Mi percepcion encuentra eco en las palabras de Sara Shariati:

With such a backdrop, it appears that we are faced with two equally evil alternatives:

either to be assimilated into a world which is not our own and to continue playing the

role of the “inferior” or the “aborigines” as in the past, or to seek shelter behind
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isolated, enclosed, and consequently violent and dangerous identities. (Shariati, 2015,

262)
Pues, pese a que los reclamos y acreditaciones propias del régimen actual irani de los valores
y principios de la revolucién cultural—por ejemplo, su actitud anti-imperial, asi como la re-
interpretacion del conjunto simbolico-religioso de Islam Shid —, es un régimen sumamente
reaccionario, y violento contra cualquier disensidn, protesta o desobediencia; hecho que fue
reafirmado recientemente en las revueltas de las mujeres en Iran. Estas revueltas que
empezaron con el asesinato de Mahsa Jina Amini por el supuesto incumplimiento de las
normas del Hejaab (el velo), se irrumpieron en una rebelion mas fuerte y extensa al nivel
nacional en Iran, en particular desde la lucha de las mujeres y su libertad de usar (0 no) el
Hejaab. Las multiples voces de protestas se fueron reuniendo contra la injusticia cometida
sobre la mujer kurda-persa, y las revueltas que comenzaron desde el mes de septiembre de
2022, han tenido una trayectoria bastante activa hasta ahora y siguen siendo objetos de
opresion y violencia estatal irani. Parecido a Daniel Ortega en Nicaragua, el régimen irani ha
Ilevado a cabo una politica sumamente represiva contra las protestas y las voces de disension,
tachandolas como conspiraciones extranjeras (estadounidenses u occidentales) contra su
gobierno. Eso es el mayor instrumento con que el actual régimen irani (y el nicaragiiense)
tergiversa y manipula el discurso de las protestas populares: su propio discurso anti-imperial
0 anti-americano/occidental. De ahi que su intencidon-propaganda de “conservacion de islam
y el gobierno islamico” contra estas invasiones extranjeras. La razon por la cual el presente
régimen irani ha podido manipular estos discursos como herencia revolucionaria es porque
los dos puntos arriba mencionados, la reinterpretacion-reavivacion de conjunto simbdlico-
religioso isldmico Shiad y la actitud anti-imperial, fueron claves en el proceso de la

concientizacion popular irani, y facilitaron la cultivacion de la revolucion cultural irani
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(1960-79) que nos interesa estudiar. Por esta razon, es incluso méas relevante investigar el
proceso de cultivacion de dichos movimientos revolucionarios en estos momentos para
distinguir entre la praxis religiosa revolucionaria de estos movimientos de liberacion en Iran
(y en Nicaragua) y las politicas represivas y reaccionarias de sus presentes regimenes,
simbolos de un paradigma de dominacion caracterizada por su actitud reaccionaria e
irreflexiva.

A lo largo de mi aproximacién hacia el contexto general de Irdn (lengua-episteme) y
hacia la praxis religiosa-revolucionaria de Instituto Hosseneiyie Ershad; en momentos he
sido plenamente asombrado por el gran papel de la mediacion-traduccion-interpretacion
conjugada por la nacion-poblacién irani en nuestra historia politica-cultural (gnoseoldgica),
favorecida en su papel por su gran situacion privilegiada en el medio de Asiay Europa. Dicho
esto, es pertinente, pues, que empecemos situando a Iran en su contexto particular y asimismo

situandonos en relacion con Iran.

Mapa 1: Mapa Topografico de Iran®

53 https://www.forbes.com/sites/johnmauldin/2016/10/17/4-maps-that-explain-irans-place-in-the-middle-
east/?sh=31df686f15b7
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La nacién-poblacién Irani: Posicién de Intermediaria

La privilegiada posicion territorial ha servido historicamente de una suerte de
medi(t)acion entre los territorios y poblaciones a su este: el subcontinente indio abriéndose
para Asia profundo, y los territorios y poblaciones a su oeste: Siria, Turquia, Palestina para
la Europa. Asimismo Iran tiene una situacion privilegiada en términos del acceso a las rutas
acudticas, ya que sus fronteras en el sur se abren a lo que se conoce como el Golfo de Persia,

y de ahi, conectandose con el Desierto Arabe, asi como la Africa Subsahariana; y en el norte,
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con el mar caspio, haciendo fronteras con la region de caucasea y los paises de poblacion
rusa.

Shariati highlights the fact that since Iran has been located at the crossroad of various

ethnic populations, as well as great civilizations and cultures, lranian society has

never been self-enclosed; rather, it has always acted as an intermediary of different

cultures. (Shariati. 2015, 261).
Esta situacion privilegiada de Iran, aparte de hacerle una nacién diversa, rica y pluriversal
tanto en sus terrenos-paisajes geograficos como en las poblaciones, lenguas y culturas que
alberga, es algo que ha condicionado la vida y las formas culturales de esta nacion-poblacion,
y de forma complementaria, ha dado hogar al gran desarrollo de la propia civilizacion irani
0 persa, asi como aportar en la evolucion-elaboracion de otras lenguas-epistemes-
civilizaciones vecinas de su region.

Cabe notar que casi la mitad del territorio actual irani consiste en zonas montafiosas
(Koh) y desérticas (Sehra). Entre estas montafias desérticas, esta situada la meseta central
interior de Iran, hogar de ciudades emblematicas farsis como Ishfahan, Shiraz, Qum, Teheran
etc. Pese a que esta nacién cuenta con una parte de los territorios cultivables para la
agricultura, la caracteristica tipica de las tierras iranies es su calidad desértica: arenosa y
rocosa. Por la variedad de sus territorios y climas, también varia mucho la densidad de
poblacion y las formas de llevar la vida segun el entorno-contexto. Mientras que las ciudades
como Teheran y Shiraz estan densamente pobladas, lugares como Mashhad en la provincia
Khorasan ubicada en las montafias desérticas orientales de iran (en frontera con Afganistan
y Pakistan), tiene una poblacion mas esparcida y escasa por el clima y zonas dificiles de

transitar y habitar. Asi como sus territorios y poblaciones.
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“Iran es un pais muy heterogéneo que dificilmente pueda ser encuadrado en una sola
caracteristica. El persa —o farsi— es la lengua oficial y el principal vehiculo de
comunicacion y socializacion, pero solo el 52 por ciento de los iranies lo habla como
idioma materno y no seria correcto asimilar Iran a la lengua farsi. El azeri, el kurdo,
el baluche e incluso el &rabe son hablados por grandes conjuntos de la poblacién.

(Enigma, 14)

Mapa 2: Mapa linguistico-étnico- de Iran >

IRAN'S ETHNIC AND RELIGIOUS COMPOSITION

La gran variedad de lenguas, epistemes y formas culturales de ser, vivir y actuar de las

poblaciones iranies tanto, proviene de, como, enriquece a, su lengua-episteme raiz: Indo-

54 https://www.forbes.com/sites/johnmauldin/2016/10/17/4-maps-that-explain-irans-place-in-the-middle-
east/?sh=31df686f15b7
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Irani-Europea (Aryan, de ahi su nombre A-Irén). El idioma farsi antiguo y el sanscrito
antiguo son lenguas hermanas y se llevan muchas similitudes en términos de la con-jugacion
sintactica, gramética y etimoldgica. En efecto, hay casi una decena de lenguas—que vienen
de la misma raiz que la lengua farsi—habladas en la zona de Irdn, Afganistan, Pakistan,
bordando hacia las zonas donde el rio Sindhu (Indo) bordeaba los territorios y lenguas farsi
del sub-continente y lenguas de Valle de Indo o la India (como sanscrito, tamil etc.) Las
lenguas greco-latinas también son partes de esta familia (Indo-Irani-Europea) y podrian ser
consideradas, por su relativa lejania/cercania, lenguas primas de Sanscrito y Farsi, es decir,
otra rama del mismo arbol linguistico-epistemico en que crece y florece la rama Indo-Irani.
Esto es comprobable en una sencilla apreciacion de estas lenguas o incluso en las lenguas
modernas como espafol, italiano, hindi, urdu, farsi moderno etc. que nacen de idiomas

antiguos como el latin, el sanscrito, farsi antiguo etc.
- Farsi y la familia linglistica-epistémica hebrea-aramea-arabe: Dos

contactos

Pero la lengua farsi, asi como la nacidén-poblacion irani actual tiene una gran
peculiaridad que lo hace Unico no solo dentro de su propia raiz/familia de lengua-episteme,
sino también en general. Por su contacto con la familia lingiistica epistémica hebrea-arabe
que se da en dos momentos claves de la historia de estas lenguas-epistemes. En el primer
contacto, la familia farsi hace la iniciacion mediante las conquistas legendarias del rey
Kurush (Ciro en espafiol), y su entrada en la ciudad de Babilonia donde—segun su practica
general de justicia social y libertad de credo— firma un decreto oficial para re-construir el
previamente destruido templo judio de la babilonia, conforme a las preferencias de la
poblacion judia. Por tanto, el rey farsi Kurush se halla su merecida mencion tanto en la biblia

hebrea-cristiana como el rey elegido incluso como “el ungido”; asimismo, el cilindro (el
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documento) decretado por Ciro se conserva en la ONU como uno de los precursores de los
derechos humanos. Ciertamente el imperio irani establecido por Kurush, el primer imperio
de gran extension y fortaleza en toda la region, influy6 en gran medida a las culturas, lenguas-
epistemes de la regién incluyendo la greco-latina y la hebrea-aramea-arabe, en particular por
su asombrosa decision de no pisar y despojar las poblaciones conquistadas y a su vez,
mostrarse justo en su tratamiento como su propio pueblo. Cuenta Shiran Ebadi, ganadora de
premio nobel de paz:
I am an Iranian. A descendent of Cyrus The Great. The very emperor who proclaimed
at the pinnacle of power 2500 years ago that "... he would not reign over the people
if they did not wish it." And [he] promised not to force any person to change his
religion and faith and guaranteed freedom for all. The Charter of Cyrus The Great is
one of the most important documents that should be studied in the history of human
rights.>®
Este tratamiento fue correspondido en parte por la nacion-poblacion-episteme arabe en el
segundo gran contacto entre estas dos raices linglisticas-epistémicas en el siglo VII con la
llegada del canto coranico de Islam al imperio irani y su consecuente islamizacién. En un
periodo corto, las fuerzas arabes musulmanes conquistaron casi toda la extension del
entonces imperio irani, junto con una gran parte del otro imperio mayor de la region: el
imperio romano bizantino, incluyendo ciudades como Siria, Palestina e incluso la ciudad
preciada de Alejandria. Asi como Kurush, las fuerzas y las politicas musulmanas en general
mostraron un trato compasivo Y tolerante con las poblaciones conquistadas por ellas. Pues,

les musulmanes tenian su propio referente actual y vivo en la compasion de Mohammad que,

55 Citado en https://brewminate.com/cyrus-the-great-and-religious-tolerance-in-achaemenid-persia/,
publicado en enero de 2020, consultado el 11 de mayo de 2024
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al re-tomar su ciudad de natalicio, Meca, habia ofrecido compasion y vida digna a sus propios
enemigos acérrimos ya derrotados, los mismos que habian torturado, exiliado y habian
intentado asesinar a Mohammad y su comunidad musulmana (Umma) por afios>®. La nacion-
poblacién irani, que era mayormente creyente de la religion de Zoroastro, recibio el canto
coranico (traido por las fuerzas arabes musulmanas) que, sin lugar a dudas, ahora forma parte
integral de su vida. Mottahedeh dice, con razdn: “The bazaar and the mosque are two lungs
of public life in Iran.” (Mottahedeh, 2010, 34) En mi propia comprension, esto es porque las
poblaciones iranies ya conocian el ritmo de este canto coranico (flor de desierto: jardines en
Qom), nuevamente interpretado por Mohammad y traida a ellos por les musulmanes arabes.
Supieron reconocer en el canto coranico, el ritmo del corazon que anhela el amor, cuya
expresion practica es la justicia (social) —Ia praxis fundamental de islam. Esto no era el caso
de solo la poblacion irani. EI proceso de la extension rapida e impresionante del canto
coranico, con ello el califato islamico, fue acompafiado por el mensaje y el ideal de la justicia
social y fue recibido calidamente por la mayoria de las poblaciones que goberno el califato
islamico. El instrumento de esta conquista y conversion gradual fue la lengua arabe y siendo
ésta el vehiculo de canto coranico fue instituido en toda la region gobernada por el califato
islamico como el idioma oficial. Sin embargo, el caso irani o persa es algo Unico, como hemos
mencionado antes. Por su gran potencial de mediacion. Las poblaciones iranies, aunque
aceptaron el arabe en su totalidad, también pudieron conservar su propia lengua-episteme
farsi. La lengua farsi actual emplea la escritura arabe, es decir son las letras arabes—flores
de otro arbol de raiz linguistica hebrea-arabe distinta que la indo-irani-europea— en que se

expresan los sonidos y las ideas de episteme farsi. Tomamos el ejemplo de una palabra como

56 Shariati lo llama el periodo de dominacién en su articulo Fatima es Fatima.
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“Hamsar” que significa “pareja”. Estd compuesta por un sustantivo (Sar: cabeza, cerebro, la
parte superior) y un prefijo (Ham-Junto, en comunién o mitad-mitad). Comunica una idea
particular de “la pareja”, algo como “a la misma altura”. Es algo que viene de lengua-
episteme farsi, pero se manifiesta en la letra arabe. Asitambién es el caso de la palabra “Ham-
safar”, que significa “compa de viaje/vida” también. Lo curioso es que estas dos palabras
también existen en las calles cotidianas y las canciones bollywood de la India, o al menos la
India que yo habito-conozco-soy. Y en esas calles y en mi vida, existen esas dos palabras
Hamsafar y Hamsar (como muchas otras méas) en dos escrituras, Devanangari (la escritura de
Sanscrito-Hindi) y la escritura de Urdu-farsi (que es efectivamente la letra arabe.) Aqui va

un verso el término, Hamsafar.

Verso 9: Hamsafar®’

Meri saanson me basa hai tera hi ek naam; | En mis alientos, radica solo un nombre;
tus remembranzass, solo tus recuerdos,
Teri Yaad Hamsafar Subah-e-Sham dia y noche, tus recuerdos,

mi compa de vida

En este verso de una pelicula popular de Bollywood, cantado en hindi-urdd, contiene al
menos cinco palabras de farsi. Aparte del término, Hamsafar, los términos que denotan
alientos, nombre, recuerdos, mafiana y noche, son de proveniencia farsi. Tanto la presencia
de las palabras farsi, asi como de las letras arabes, en mi vida y en la India (y casi en todo el
mundo), es una gran pauta, o asi lo ha sido para mi, para entender la peculiaridad del contexto
irani, tanto en su propia episteme como en su interaccion con la otra episteme hebrea-arabe.
Su capacidad de articulacion-mediacion entre las dos epistemes, la de su raiz indo-irani-
europea y la de familia hebrea-arabe. En otras palabras, el encuentro con el arabe-canto

coranico de islam de las poblaciones iranies en el siglo VII es un hecho contundente, tanto

57 Canto Bollywood. https://youtu.be/JUzIGm WMbM?si=AVL2z854GjaN8BJ

121


https://youtu.be/JUzlGm_WMbM?si=AVL2z854GjaN8BJ_

para la misma nacidn irani, asi como para la nacion y poblacion hebrea-aramea-arabe—por
eso, para la historia gnoseoldgica (nuestra) humana. Este encuentro-contacto-interaccion
generd una época de gran desenvolvimiento y desarrollo politico-cultural (gnoseolégico) —
cientifico, mecanico, tecnoldgico, espiritual— lo que se conoce como el Siglo de Oro
Islamico. Es de notar que el gran movimiento de la traduccion al arabe de las grandes obras,
que es lo que dio comienzo al desarrollo del Siglo de Oro Islamico, fue en gran medida
apoyado por el papel de la mediacion performada por las provincias y poblaciones iranies.
Basta con recordar personas como Al-Khwarizmi y Rumi, Sahrawardi y Al-Ghazzali, Ibn-
Sina y Rabiya, Al-Tusi y Mulla Sadra, entre muchas otras, nos da una idea de que este
encuentro de la nacion-poblacion irani con islam, podria ser considerado el gran puente que
hizo posible el intercambio e interaccion necesarias entre las civilizaciones a su oriente (indo-
china) y a su occidente (greco-romano-hebreo-arabe) dando asi los primeros cimientos del
sistema moderno actual. Las provincias y poblaciones farsis, hicieron posible esta labor de
mediacion, sin duda, a traves de escucha consciente al ritmo de canto coranico de Mohammad
y de ahi que Islam resulta ser un eje principal (quizas el mas importante) de la identidad
colectiva de la nacion-poblacion irani en la actualidad.
- Iran e Islam Shia: La praxis de contingencia y rebeldia

Islam is a religion which makes its appearance in the history of mankind with the 'no’

of Mohammad (PBUH), the heir of Abraham, the manifestation of the religion of the

Unity of God and the oneness of mankind, a 'no’ which beings with the cry of Unity,

a cry which Islam reinitiated when confronted by aristocracy and compromise.

Shi'ism is the Islam which distinguishes itself and determines its direction in the

history of Islam with the 'no’ of the great Ali (as), the heir of Mohammad and the
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manifestation of the Islam of justice and Truth, a 'no’ which he gives to the council

for the election of the caliphate in answer to Abdul Rahman, who was the

manifestation of Islamic aristocracy and compromise.>®
Incluso dentro del mundo islamico, Iran tiene una praxis islamica particular: Islam Shia, que
es una vertiente minoritaria en el mundo isldmico y cuenta con menos de 20 por ciento de la
poblacién musulmana mundial. En efecto, Irdn es el Gnico pais en el mundo islamico que
tiene una poblacién mayoritaria Shia. Esta vertiente islamica se extendié en Iran mayormente
en el siglo XVI, con el surgimiento de la dinastia Safavi proveniente de una comunidad de
Islam Shia. Ismael, el fundador de esa dinastia, logro establecer un imperio prospero y
fuerte— contemporaneo, vecino y rival del imperio otomano que eran seguidores de Islam
Sunni, la vertiente mayoritaria islamica. La diferencia principal entre Islam Sunni y Shia nace
a raiz del conflicto de sucesion al liderazgo de la Umma, la comunidad islamica, tras la muerte
de Mohammad. Esta diferencia esta clara en el significado mismo de los términos. Sunni
significa “Tradicionalistas” o “Seguidores de la tradicion (basada en el Coran y Hadith®®)”;
mientras que Shia, significa acompafantes/apoyadores/seguidores de la primera familia
musulmana: “Fatima y Ali” — la hija y el yerno de Mohammad respectivamente. La division
en el corazon del pueblo islamico se dio muy pronto de la muerte de Mohammad, por la
disputa de sucesion. Ali, el gran acompafiante, primo e yerno de Mohammad, fue elegido
como el cuarto califa-seguidor-sucesor de la Umma,; pero pronto, fue depuesto de su poder
en una maniobra politica por parte de los lideres del clan-familia Omeya, anteriores enemigos

de Mohammad, y la dinastia Omeya, asumio el poder de la Umma (comunidad islamica). La

58 Shariati, Shid Rojo y Shia Negro, http://www.shariati.com/english/redblack.html
%9 Hadith, son tradiciones del profeta, es decir, sus formas de ser-conocer-actuar, registradas y recogidas
mayormente por les integrantes de la primera comunidad musulmana.
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dinastia Omeya, cuyas fuerzas habian conquistado recientemente las tierras de Siria,
establecid su califato en Damasco, desplazando la capital islamica de su origen Meca-
Medina. Este califato, por nombre isldmico, era pretencioso e imperial muy lejano del espiritu
isldmico de la sencillez y la justicia social presente en la primera comunidad de Mohammad,
Khadija, Fatima y Ali. Para la poblacion Shia, la seleccion de Ali como califa de la
comunidad isldmica era clara y acordada por el mismo Mohammad ya que Ali era un
ejemplar vivo del espiritu de islam. La figura de Ali y la cuestion de su sucesion, es
precisamente la linea divisoria que separa las vertientes islamicas Sunni y Shia. Shariati en
una de las charlas en el Instituto Hosseneiyie Ershad, y elabora la perspectiva Shié sobre ese
conflicto de sucesion, con un analisis claro en términos de los principios de la “Seleccion y
Eleccion”.
“But the argument of Shi‘ism goes like this: The succession to the Prophet differs
from a political successor. The Prophet did not just hold a political position, as to
lead us to claim to say that he did not have the right to appoint (or select) his successor
and people should elect the one who is to govern them, one after another. But the
Prophet, as a thinker, master, and teacher was not appointed by the people so that his
successor should also be elected by them.” (Shariati, Seleccion vs Eleccion, Part 1)%°
Shariati explica que, en la formacion de la comunidad islamica, los dos principios de
“Eleccién”—en términos de consulta y eleccién popular— y “Seleccion”—en términos de
una seleccion preferencial— estan presentes. Y la cuestion de la sucesion a Mohammad, para
ocupar el liderazgo de la Umma, dice Shariati, no era una cuestion meramente politica, sino

gnoseoldgica (cultural-politico). Segun é€l, esta cuestién no se trataba entonces de elegir un

60 http://www.shariati.com/english/election.html
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partido o un candidato politico, sino de seleccionar un orientador de camino, maestro, guia
de Caravana:
For example, in a city, the mayor of that city takes his power from the people and is
elected by them. When he dies or his term ends, the people choose another mayor to
replace him. But when a teacher has brought a new school of thought into being where
he gives a special class, and no one else can teach that class the way he can, and he
has initiated that particular approach, when a group of his students gather around him
and have found faith in him, it is the teacher who recognizes which of his students or
friends is most worthy to continue his teaching. A teacher or a professor is not
selected from the votes of the people. It is a teacher who selects another teacher and
this is a method that all people accept. (ibid, part 1)
Recordemos que el propio Mohammad no podia esperarse a ser elegido (o ungido) por su
pueblo. Pues, la gran novedad y radicalidad de su canto coranico era totalmente destructiva
a las instituciones socio-politicas de su contexto de Meca. Pero, a pesar de que el mensaje
central del canto coranico, Tauhid (Unicidad), era profundamente politico, se expresaba
mediante versos poéticos arabes: las formas culturales-literarias mas de boga (con mas capital
cultural) en su contexto. Si que lo politico y lo critico era el fundamento®® de estos cantos, su
modo de cultivo-creacion de la politica revolucionaria era profundamente estética: bella y
melodiosa. Los versos coranicos decian ser y resultaron ser, en efecto, la mas maravillosa y
novedosa representacion de los simbolos, metaforas, sonoridad masica presente en la lengua
y poesia arabe. Mohammad gand sus primeros seguidores/escuchadores, como Khadija y

Ali, tanto por su gran profundidad como por su belleza sonora y conmovedora, algo que sigue

51 (nutrido del reconocimiento de la inter-accién por cumplimento de la necesidad de hambre-atencidn)
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atrayendo a millones de personas al grito-canto de Ala-hu-Akbar, en las numerosas mezquitas
presentes en el mundo.

Sin embargo, los clanes poderosos de Meca, ciudad natal de Mohammad, no podrian
tolerar ese mensaje de amor y justicia. Pese a la tortura, persecucion y boicot/alienacion de
su familia por las autoridades de Meca, Mohammad intentd permanecerse ahi casi una década
después de su revelacién, persistiéndose en elaborar su vida-obra-comunidad con unos pocos
seguidores— entre elles Khadija®?, Ali y Fatima. Al final, decidi6 salir de Meca hacia la
ciudad vecina de Medina con sus seguidores/acompafiantes que habian sobrevivido la época
de persecucion en Meca. Este momento de empezar el camino hacia Medina, dejando la casa-
ciudad-estabilidad atras, en confianza y con la comunidad musulmana, —seleccionada
durante el primer periodo de incepcion y difusion de canto coranico, en los momentos mas
duros de la vida de Mohammad y su comunidad— Mohammad empieza su Safar (Viaje)
Ilamado Hazira. Ahi comienza el calendario musulman, vigente en todo el mundo musulman,
incluyendo a Iran.

Para la poblacidn Shia, la cuestion de la sucesion al liderazgo de la Umma, se resuelve
en la “Seleccion expresa de Ali” por parte de Mohammad, en lugar de la “Eleccion del Clan
Omeya” por parte de un comité formado por lideres islamicos tras la muerte de Mohammad
y la de los primeros tres califas. Los primeros tres califas habian sido miembros,
acompafiantes y compafieros de la primera comunidad isldamica, la Umma que al abandonar
su casa-ciudad de Meca, se fue construyendo su comunidad en la Hégira (migracion-
contingencia). Ali, de joven, habia recibido (o escuchado el canto coranico de su primo

Mohammad). Siendo uno de los primeros y mas confiados acompafiantes, fue seleccionado

62 Khadija era una comerciante y mujer poderosa de su época, quien se habfa casado con Mohammad y
también tuvo la valentia de recibir el Coran, en primer lugar.

126



como el cuarto califa. El clan omeya protestd contra esa decision y el conflicto fue resuelto
en una reunion comunitaria por parte del comité de lideres islamicos donde por decision
mayoritaria (Eleccion), Ali fue depuesto y en su lugar, Muwaiyya, del clan Omeya, asumio
el poder politico de la comunidad Islamica. La linea divisoria que separa la vertiente islamica
Shia de la otra vertiente mayoritaria de Islam Sunni, es precisamente la figura de Ali y la
cuestién de su sucesion al liderazgo de la Umma (comunidad musulmana). Desde entonces,
el término Shia ha significado en apoyo o en compafiia de la causa y liderazgo de Ali, de la

primera familia isldmica de Fatima y Al.

Verso 10- Ali-Ali-Ali®3
Ali Imaman man asto, man ghulam-e-ali; | Ali, mi imam, es y yo su servidor;
Hazar jaan giraymi feda ye naam ali En nombre de Ali, ofrezco mi vida, con
gusto, miles de veces.

Maés tarde, el hijo de Fatima y Ali, Husayn, seria traicionado y asesinado por el emperador
omeya llamado Yazid, en la batalla de Karbala. Este hecho de traicion y asesinato de Husayn,
segundo hijo de Fatima y Ali, haria causar una profunda incisién, no tanto al nivel
epistemologico o teologico, sino al nivel de la realidad social y practica de la vida
comunitaria de la Umma. Esta incision daria lugar a una variedad de posicionamientos en el
mundo islamico; pero la poblacion que se quedaria en apoyo definitivo y compaiiia de la
familia de Fatima y Ali, daria nacer a la vertiente Shia de Islam. Por tanto, la vertiente de
Islam Shid, con ejemplos como Mohammad, Fatima, Ali y Husayn, asumiria una praxis
(reflexion-accion) de la perpetua contingencia y resistencia contra el estatus quo. La mayoria
de las comunidades Shia vivirian disfarsis y clandestinas en todo el imperio islamico
extensivo en una situacion constante de contingencia (con la excepcién de su reino en Egipto

con la dinastia fatimi). Hasta el siglo XV, en Iran se estableceria un reino islamico que seria

63 Canto Qawwali: https://youtu.be/GwkcmpPs8XQ?si=UR6SKZeKnulEPmel
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propiamente de la vertiente Shid y el Islam Shia (la rama duodecimana) pasaria a ser la
religion de este imperio Safavi. En este imperio, los Ulemas, en colaboracion con el
emperador, formaria una institucionalidad clériga Shié, que, aunque muy extensivo Y eficaz,
tendria las tendencias ritualistas y fatalistas y trabajaria mas en colacién con el estatus quo
manteniendo una posicion acritica (quietistas).
Sin embargo, cada afio, en el mes de Ashura, las poblaciones practicantes de Islam
Shid, salen a la calle en un performance colectivo y corporal, y hacen remembranza de dolor
del sacrificio/martirio de Husayn y la traicién de Karbala. Es de recordar que el performance
creativo final de la insurreccion popular en Iran, performado en el mes de Ashora y en calidad
de una forma cultural religiosa de protesta, resulto ser determinante en el derrocamiento de
la dictadura de Pahlavi Shah por su gran intensidad, efectividad y popularidad.
“El 21 de diciembre de 1977, una multitud formada por cientos de personas llamaron
a Shah el Yazid (quien habia ordenado el asesinato de Husayn) de su época y
mostraron su disposicién para un martirio como Husayn, contra la tirania. En el mes
de Ashora, en el inverno de 1977-78, la batalla histérica de Imam Husayn en Karbala
contra el despdtico Yazid empez6 a ser performada en los barrios de las ciudades
principales de Iran. (Ghamari-Tabrizi, 2016, 35).
Este acto de performance creativo, politico y publico de las poblaciones Shia de Iran, fue la
culminacién de un proceso de concientizacion, lento, constante y reflexivo, llevado a cabo
por la poblacion particularmente joven irani durante las décadas anteriores de la revolucion.
En la concepcion de Ali Shariati —Ila figura académica-activista mas popular de IHE,
llamado por autores reconocidos iranies como Abrahamian y Dabashi, “The ldeologue,

’

Teacher, Preacher of the Revolution” — la praxis Shia en contingencia, en constante rebelion

en basqueda de la justicia social, no era como una parte de islam, sino su coraz6n mismo,
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practicado y vivido por la primera familia islamica de Fatima y Ali, guiada por Mohammad
y el canto corénico.
“This factor exists which gives truth to Shi‘ism, but it does not exist in a corner of
Islam but rather it itself is a part of understanding the whole of Islam and it also
provides an understanding of the present as well.” (Shariati, Seleccion vs Eleccion,
Epilogo®)
En mi propia percepcion, Shariati, en sus reflexiones, habia reconocido el papel fundamental
de Islam y particularmente Islam Shid, como ejes fundamentales de la identidad colectiva de
la nacién-poblacion irani. Por tanto, aunque su obra prolifica abarca una gran variedad de
temas, regiones, ideologias y culturas; la raiz de su reflexion nutre desde una interpretacion
particular de Islam Shié que se caracteriza por su orientacion politica clara y consciente en
busqueda de la justicia social, desde la posicion de las poblaciones marginadas, en
contingencia y rebeldia. En su charla “Religion versus Religion (1979)”, él hace una
distincion clara entre la religion del pueblo-liberacion y la religion del imperio-dominacion,
parecido al marco filosofico de liberacion elaborado por Dussel. Para Shariati, esta praxis
religiosa de liberacion (en esta investigacion, la praxis religiosa-revolucionaria)
Toma la forma de un movimiento contra el estatus quo, se va conformando en una
rebelion contra la marginacion y la opresion, una rebelién que anuncia su entrega a
Creador, es decir, a la causa primordial de la creacion y se entrega a los Principios de
la Existencia, que son efectivamente las manifestaciones de los Principios de Dios.

(Shariati, 1979b, 31)

64 http://www.shariati.com/english/election.html
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Cuenta Shaffari que precisamente en el periodo de la cultivacion de la revolucion cultural, la
nueva interpretacion de la religiosidad de Islam Shia, particularmente en la obra-vida de
Shariati y su comunidad académica-activista, el Instituto Hosseneiyie Ershad, recibio el
interés y atencion de su publico mayormente joven, que buscaba una salida del dilema.
(Este mensaje de liberacién) fue recibido entusiasticamente por muchas personas
jovenes, particularmente para las clases que recientemente habian adquirido acceso a
la educacion y eran desprovistas en términos sociales y econdmicos. Sus discursos
atraian miles de jovenes religiosos y no-religiosos, y el IHE se convirtié en un centro
para actividad oposicional contra el régimen de Pahlavi Shah (Saffari, 2017, 08)
En este sentido, el Instituto Hosseneiyie Ershad a) su apertura en la ciudad de Teheran en el
afio 1967, b) su desenvolvimiento academico-activista inmensamente popular y anti-
régimen, anti-capitalista, anti-colonial, y ¢) su violento cierre por la guardia nacional del
régimen irani SAVAK en el afio 1972, resulto ser un referente simbolico-practico (asi como
la comunidad de Solentiname en Nicaragua) en la toma de conciencia y en el proceso de
cultivacion de la praxis religiosa-revolucionaria en la nacidén-poblaciéon irani. Esta
conversacion con la comunidad (universitaria) hizo posible una reflexion intersubjetiva
comunitaria basada en la compasion y confianza, ofreciendo asi una renovada aproximacion
e interpretacion contextual de su propio conjunto religioso-cultural de Islam Shia irani, en

interaccidn con las ideas y anhelos marxistas de justicia social y critica capitalista.

Verso*Grafiti 1- Rebeldia Popular®

55 pictures from Grafiti of Revolution. 1983. Teheran: Scientific & Cultural Publications Company.
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El pueblo musulméan
transformo los callejones y
las calles segln sus
preferencias.

- Teheran- Instituto Hosseneiyie Ershad- Ali Shariati
Pues, la ciudad de Teheran, donde estaba ubicado el Instituto Hosseneiyie Ershad, en los 60s
era una verdadera ciudad cosmopolita. Su poblacion se multiplicé por el desarrollo
economico (industrial-tecnologico) y cultural (universidades, escuelas, industrias de cine y
musica etc.) contando con la presencia tanto de los banqueros americanos e ingleses, como
de los artistas franceses y afrancesados, ingenieros y burdcratas iranies
modernizados/americanizados, es decir entrenados en escuelas-universidades internacionales
0 extranjeros embebidos en el curriculo y mentalidad del sistema-episteme moderno colonial.
El régimen dictatorial de Reza Shah Pahlavi, que la revolucién cultural irani derroco, habia
sido el mas fuerte y estable aliado politico estadounidense en todo el Medio Oriente en la
época de la guerra fria afio y segln decian las propuestas y expertos de desarrollismo, que la

nacion era bien puesta en el Wagon americano del tren de la modernizacion. Después de
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quitar Md. Mossadegh, el lider popular, de su camino, los intereses del capital estadounidense
habian proliferado en el desarrollo y control de los recursos iranies a traves de las nuevas
industrias y sistemas tecnolégicos. EI Shah mismo, como la mayoria de sus burdcratas
estatales, era un ferviente apoyador de esta ideoldégica modernizante-americanizante asi

como un aficionado de la cultura occidental.

Verso*Imagen 2: Pahlavi Reza Shah- Gharbzadegi®

e Ll Sl O e 2 Sl Lo e

Shah’s seasonal trip to Europe- Hungary

También existia en Teheran, y en todo Iran, una gran mayoria de gentes desplazadas, sin
casas, sin trabajos y sin recursos. El proyecto de modernizacion americanizante en Iran tenia
una cara oculta, (y ni era tan oculta): el despojo y la marginacién de las poblaciones
vulnerables. Aunada a la pobreza econémica y la imposicion cultural, la actitud represiva de

Shah con su guardia nacional SAVAK mantenia las poblaciones en condiciones de pura

66 Taherkhani, 2012, 32-39
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marginacion y opresion sistémica. Ali Shariati, por ejemplo, habia sido encarcelado ya dos
veces en su vida, incluso antes de su incorporacion en el Instituto Hosseneiyie Ershad. Ante
la situacion de dominacién e imposicion colonial, su nueva interpretacion de la praxis de
contingencia y rebeldia de la vertiente Shid, localizada en el paradigma de liberacion, fungi6
el papel de un gran relato trans-histérico basado en la justicia social y protesta contra el poder
opresivo. La mayor elaboracion de dicho relato se dio en el contexto particular de Instituto
Hosseneiyie Ershad, lo que yo llamo la comunidad académica-activista de Shariati en esta
investigacion.

El Instituto Hosseneiyie Ershad fue fundado por Mostaffa Mortaza, otro pensador
islamico importante del periodo, pero su trayectoria de mayor pertinencia empezo con la
incorporacion de Ali Shariati para hacer sus charlas (fiery speeches) y fomentar el dialogo
critico en el IHE. Junto con otros artistas-académicos como Zahra Rahnavard, Mir Hussein
Musavi, el impacto de las apasionadas e inventivas charlas de Shariati gano el interés popular
estudiantil pronto. El IHE se convirtio en un centro formativo de conciencia de la poblacion
universitaria, contando asi con una variedad de participantes y actividades creativas,
artisticas en la interaccion comunitaria estudiantil, junto con un ambiente vivo de las
discusiones, dialogos y discursos—Conversacion-Trans en el IHE, junto con otras
universidades e instituciones educativas.

“Between 1967 and 1972, Shariati was one of the main speakers at the Hosseneiyie

Ershad, and he was heavily involved in organizing a wide range of activities at the

center, from educational classes to theatrical plays and painting exhibitions. (Saffari

2017, 08).

La trayectoria de la vida-obra-comunidad de Shariati, y el IHE, ubicada en el contexto de

cultivacion de la resistencia y el movimiento revolucionario, es marcadamente diferente con
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la trayectoria de la vida-obra de Ayatollah Khomeini y su régimen pos-revolucionario.
Khomeini fue exiliado por su discurso anti-régimen en el afio 1963, por hablar contra las
nuevas reformas politicas econémicas y culturales impuestas por el Shah que tenian como
motivo la adaptacion de medidas economicas y culturales promulgadas por los Estados
Unidos. Khomeini permanece exiliado en Nazaf, Irag, aunque en constante contacto con el
movimiento revolucionario dentro de irdn. Su regreso a Iran solo se da en la euforia de éxito
de la revolucion popular, tras la huida de Shah Pahlavi y su familia dinastica. En cambio, Ali
Shariati, al terminar sus estudios doctorales en Francia, regresa a Iran en el afio 1964 donde
fue encarcelado de forma inmediata. Después de su salida de carcel, Shariati permanece en
Iran a lo largo de las décadas 60 y 70, y se convierte en un centro o el punto medio de
articulacion, en particular en el movimiento subversivo desarrollado en Teheran, entre una
mayoria de organizaciones civiles y politicos militares en oposicion al régimen irani. Su
época de mayor influencia y mayor elaboracion tedrica-practica empieza con la apertura de
IHE en Teheran. Aunque el instituto tuvo una trayectoria corta (1967-72), una gran mayoria
de los discursos dados ahi por Shariati, fueron en constante y extensa circulacion, a lo largo
del periodo revolucionario, muchas veces, en forma clandestina por la censura del régimen
Shah. Mas alla de su contenido innovador (teoria) y su forma apasionada (practica) de
aprendizaje-ensefianza que veremos mas en detalle en esta investigacion, los titulos mismos
de esos discursos, nos cuentan algo de la vida-obra-comunidad de Shariati. Algunos de ellos
son, por ejemplo: “Religion vs Religion”, “Fatima es Fatima”, “Un vistazo a la Historia de
Mafana” “Vistazo a la vida-obra-comunidad de Mohammad”, “Humanidad, Islam vy

Marxismo”, “Mision de un pensador libre” “Seleccion o Eleccion” “Shid Negro vs Shia
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Rojo” “Jihad y Shahadat (Martirio)” “Shahid (Martir), Levanta y Sé Testigo®”, fueron
compilados, escritos, re-escritos y trans-scritos. Estas charlas se circulaban de forma
clandestina, durante casi todo el periodo del movimiento revolucionario. La cantidad de
discursos innovadores e interesantes que Shariati ofrecio en el IHE, tan solo en 5 afios de su
trayectoria, es en si mismo asombrosa®®; pero mas asombrosa era su aceptacion y recepcion
popular.
"... most of these lectures (given by Shariati at IHE) were soon transcribed into some
fifty pamphlets and booklets. Tapes of his lectures were widely circulated and
received instant acclaim- especially among college and high school students.
Shariati’s message ignited enthusiastic interest among the young generation of the
discontented intelligentsia.” (Abrahamian, 1982, 25-26)
Es curioso que algunos de los documentos que estan en el sitio web, también se encuentran
en diferentes compilaciones, ediciones y traducciones hechas por diferentes personas. Los
dos documentos a que nos hemos referido anteriormente, “Religion vs Religion” y “Sobre la
Sociologia de Islam”, son libros compilados de las diferentes charlas traducidas al ingles, por
Hamid Algar. Lo curioso es que estos dos libros, fueron publicados en el afio 1979. Podemos
pensar el nivel de popularidad de las charlas y las ensefianzas de Shariati, para empezar a
traducir de forma profesional y constante, un gran nimero de sus charlas. Shariati fallecio
antes de la revolucion en 1979 en su exilio en Inglaterra. Pues los discursos y la praxis
revolucionaria que predicaba, se vuelven tan populares y contagiosos que el régimen Shah

decide cerrar el instituto y encarcela a Shariati, junto con otres colaboradores del IHE. Ya

57 Estas charlas estan cargadas en el sitio web en farsi e inglés: http://www.shariati.com/kotob.html . Las
traducciones al espafiol son mias.

58 http://www.shariati.com/translat.html, en esta pagina estan enlistadas las obras de Shariati, en farsiy en
sus traducciones en diferentes idiomas como inglés, francés, aleman etc.
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Shariati nunca volveria a practicar su oficio de la conversacion (aprendizaje-ensefianza) en
ninguna universidad o instituto publico-privado de Iran. Su auto-exilio de Iran, contra la
voluntad del régimen y su consecuente muerte en el afio 1977, harian que no tuviera la
oportunidad de vislumbrar la praxis revolucionaria de la nacién-poblacion irani materializada
en el maravilloso irrumpir final de la revolucién popular irani en 1979, praxis que él mismo
(se) habia ensefiado tanto. En cambio, Khomeini si pudo regresar a Iran de su exilio de mas
de quince afios, y su régimen pos revolucionario reestablecio al instituto Hosseneiyie Ershad
actual que desde entonces, conserva su presencia en la calle Shariati, como un instituto,
museo Y biblioteca, justo al lado de la Mezquita Hosseneiyie Ershad.

No es solo curioso sino ironico el gran abismo que separa la trayectoria y la praxis de
Shariati- IHE y el régimen posrevolucionario de Khomeini. A mi parecer, esta diferencia
abismal puede ser apreciada en la sencilla diferencia entre la sonrisa juguetona de Shariati y
la expresion sombria del rostro de Khomeini.

Imagen 3- Rostro Encontrados; Sonrisa y Sombria®

59 http://www.shariati.com/gallery/123.jpg
https://images.app.goo.gl/KmFfhKmpZHKwxZxq6
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En mi propia experiencia y apreciacion de la praxis (sonrisa) de Shariati, su sonrisa es como
la flor que se crece en el desierto. Esta flor esta crecida y florida porque esté re-ligada, a
través de la conciencia de la liga, con su raiz madre. Ha sido una gran indicacién en el camino
de mi aproximacion al contexto irani y también para mi confianza en mi propia comprension.
Dicho esto, reconozco que la apreciacion y conciencia de la comunicacion que hace la sonrisa
es muy subjetiva, y quizas para personas no tan receptivas, la diferencia entre la vida-obra de
Khomeini (el régimen pos-revolucionario) y la vida-obra-comunidad de Shariati (el
movimiento revolucionario) no resulte tan clara. Por ello, damos otro dato mas objetivo, para
quienes lo buscan. Unos afios antes de la revolucion cultural irani, en respuesta de una
pregunta del periddico Le Mondé, sobre qué tipo de gobierno se aspiraba en Iran, Khomeini,

exiliado en Francia entonces, habia ofrecido una respuesta que ilustra el punto clave:
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“Khomeini: The only point of reference for us is that of the period of the Prophet and

of Imam Ali. (Ghamari-Tabrizi, 2016, 42)
Khomeini hace alusion como la gran inspiracion la primera comunidad musulmana,
conformada por el profeta Mohammad y Ali. Khomeini, como la gran mayoria de los Ulema,
recuerda al padre de la primera familia musulmana Ali, pero no a la madre de la familia:
Fatima. Por su parte, una de las charlas mas populares de Shariati en su época— también
muy reveladora para mi propio camino de investigacion—se titula “Fatima es Fatima”, que
hemos seleccionado para introducir la vida-obra-comunidad de Shariati y el IHE en esta
articulacion. Pues, sugerimos que la sonrisa de Shariati es la expresion o florecimiento de la
conciencia o re-conocimiento de su liga eterna e inviolable, como musulman Shi4, con su
raiz madre: Fatima. Esta es la re-alizacion o reconocimiento de la primera comunion con la
madre, la primera “Otra”, a través del lazo umbilical (la liga eterna e inviolable). De nuevo,
este reconocimiento se da a través de la escucha, de nuestras propias preguntas, en particular
de la pregunta fundamental (Who am 1?). En esta charla Shariati hace esta pregunta
fundamental, asi como expone algunos nudos constitutivos de la praxis religiosa-
revolucionaria de Shariati y el IHE. Y la seleccionamos para comprender como el
reconocimiento de la liga eterna e inviolable (umbilical) en la figura viva de Fatima— en
términos de la religiosidad Islamica Shia-- resulto ser revolucionario y libertador para su
propia comunidad de IHE presente en la charla, asi como para la nacién-poblacién irani en
general. Antes de empezar (la charla formalmente), empieza Shariati de la forma siguiente:
But now | see and sense that this gathering differs. It is not a group gathered for a sermon or
a discourse. The women and men who are now here are all intellectuals and educated
representatives of the needy of today's generation in this society. They have not come to hear

me speak of Fatima in order to gain spiritual reward from this gathering tonight. They have
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not come to hear a dry, scientific, historic lecture. They have a newer, more urgent, more
alive need to answer the most sensitive question for those who are affected by our
contemporary fate: Who am 1?” (Shariati, Fatima es Fatima, Prologo)™
Conversacion*: Que estaba loca y Que era comunista’™
Derriba a los poderosos de sus tronos
Y levanta los humiles.
A los hambrientos los llena de bienes
y a los ricos los deja sin nada.
Pregunto yo qué creen que hubiera dicho Herodes si hubiera sabido que una mujer del

pueblo habia cantado que Dios destronaba a los poderosos y le-vantaba a los humildes, a
los hambrientos Ilenaba de bienes y a los ricos dejaba sin nada.

Rie la Natalia y dice: Que estaba loca.

Rosita: Que era comunista.

Laureano: No es que sélo dirian que la virgen era comunista: era comunista.

¢Y qué dirian en Nicaragua si oyeran lo que aqui se habla en Solentiname?, pregunto.
Varios: Que somos comunistas.

Alguien pregunta: ¢Eso de que a los hambrientos lleno de bienes?

Contesta un joven: Que los hambrientos van a comer.

Y otro: La revolucion.

Laureano: Eso es la revolucion: el rico o el poderoso es abajado, y el pobre, el que estaba
abajo es levantado.

- Escuchar a si mismo ¢{Who am 1?
- Constitucion de Comunidad de IHE

70 http://www.shariati.com/english/fatemeh/fatemeh1.html
71 Cardenal, 19862, 25-26
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La primera pegunta y el primer capitulo que Shariati expone su charla, “Quién soy yo” “Who
am I”. Esta no es una de las tantas preguntas, sino que es “la pregunta méas urgente, mas viva,
mas sincera” y estd constantemente presente en sus reflexiones y sus conversaciones en el
IHE. La intensidad y sinceridad con la que Shariati hace esa pregunta a si mismo, fue, a mi
parecer, lo que resond con el dilema en que encontraba la nacion-poblacion irani,
particularmente sus juventudes. En efecto, una de sus charlas mas reconocidas se llama “Re-
torno a si”, donde plantea con claridad la cuestion de Yo/Self o Subject social y su retorno a
si mismo, a través de un proceso reflexivo y consciente de su posicién-contexto. En esta
investigacion, hemos articulado “Retorno a si misma-o” de Shariati, en términos de la praxis
religiosa-revolucionaria, cuya comprension geométrica-etimoldgica se basa en un
movimiento de re-torno a su propio eje (movimiento lineal de liga en re-ligare y/o circular
de la re-volucién). EI movimiento lineal de la liga (religiosidad) empieza siempre desde la
posicion de Yo/Self o Subject social. Asimismo, el movimiento circular de la re-volucion se
empieza desde la posicion de su eje y se cumple con el re-torno o revolver a ello. Es decir,
todo movimiento, sea lineal o circular, empieza desde donde 1 esta. Pues, la conciencia de
nuestra propia posicion es lo mas fundamental para estar en el movimiento de Re-ligare o re-
volucionario.
“Jalal al-din Rumi once said: | put forth fourteen reasons to prove the existence of
God to a group of people. Shams Tabrizi responded by thanking me on the behalf of
God and adding that I should, instead, prove my existence and God needed no proof!
Sham'’s advice is a lasting one.” (Shariati, 2008, 34)
Y para conocer nuestra posicion (estar), la unica pregunta mas pertinente es “Donde estoy
yo” —esa preguntaba conducia a la realizacion del lugar teoldgico para los tedlogos de la

liberacion latinoamericana. Situando a “Yo” o Subject social siempre en relacion con su
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contexto-comunidad, significaria que la posicibn misma de Subject social (locus de
percepcion-enunciacion) es también la naturaleza de su Ser, es decir, su posicion particular
en el contexto crea o hace posible su existencia-funcion, siempre en relacién con otres seres
0 las Otredades (el contexto-la comunidad). Asi como la TL-LA calificaba la teologia-el
estudio de Dios como el acto segundo’?, y la conciencia de nuestra posicion como Subject
Social el primero; Shariati plantea el tema de la conciencia de la propia posicion de Subject
Social, como la cuestién méas urgente, mas sincera. El llamado de conciencia de la posicion
propia iniciada por Shariati en su propia escucha a si y su entorno, re-soné una y otra vez en
sus interacciones cotidianas (académicas-activistas), en los salones de IHE y en otros centros
universitarios en Teherdn en presencia de una gran diversidad de rostros y corazones que
respondieron de forma creativa-performatica a esta llamada de escuchar (se) inherente en las
preguntas de “Dodnde estoy” y “Quién soy”. Estas dos preguntas, mediante las que 1 se dis-
pone a escuchar (a si misma-o o a la otredad) son detenedoras del proceso de cultivacion y
expresion de la praxis religiosa-revolucionaria.

A menudo, autores como Abrahamian (1982a), Dabashi (2008), Saffari (2017)
emplean el término “Fiery Speeches” en relacion con las charlas de Shariati, por la
conmocion y fervor de rebeldia que sembraron esas charlas. Estos autores aplauden y
atribuyen la gran popularidad y difusion de las charlas de Shariatia su capacidad de sintetizar
las ideas e situarlas en su contexto propio, asi como a su gran habilidad retorica y la pasion
por comunicarlas efectivamente. Ciertamente, Shariati tuvo la pasion y las habilidades
retoricas que mencionan. Conocia al menos cuatro idiomas, hizo su doctorado en un idioma

extranjero. Sin duda, era muy diestro con las lenguas y las figuras retoricas presentes en ella.
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Vemos, por ejemplo, que cuando plantea la pregunta “Who am I” en la cita arriba, hace uso
repetitivo de los superlativos como “la pregunta mas urgente, mas viva, mas sincera”, para
dar méas peso a la centralidad de la pregunta. También es cierto que una gran mayoria de sus
charlas esta configurada de las estrategias literarias como metaforas (por ejemplo, Pahlavi
Shah como Yazid: el opresor histérico de la poblacion Shid), preguntas retéricas, analogias
historicas, exhortaciones apasionadas etc. También es cierto, que su propia migracion y
contacto con el mundo extranjero de Francia, le habia abierto posibilidades de reflexion y
conocimiento extensivo, incluyendo el método cientifico para investigacion de sus preguntas
y exposicion de sus resultados. En efecto, Shariati habia preparado su charla “Fatima es
Féatima” para sus estudiantes de IHE, a partir de la investigacion de su profesor francés Luis
Massignon. Es decir, su charla se dirigia originalmente para les participantes de sus cursos
regulares como Historia de la filosofia y religion” y “La Sociologia de Religiones” y
“Islamologia”. Pero al ver el escenario en el Instituto Hosseneiyie Ershad, que parecia una
suerte de reunion general popular contando con una gran multitud de jovenes, no
necesariamente estudiantes del Instituto; Shariati, atento a los rostros, deseos y dilemas de su
audiencia/situacion presente, responde: “I can see and sense that this gathering differs”. Se
da cuenta de que “la gente no se ha reunido aqui para escuchar un sermoén o un discurso...
que tienen una necesidad mas urgente, mas viva de responder a la pregunta mas sincera que
nos afecta en nuestro contexto contemporaneo: ;Quién soy yo? (Shariati, Fatima., Parte 1)
Sugerimos, que la razén de su gran popularidad entre la audiencia presente y la
comunidad universitaria en general, es precisamente su apertura, y su disposicién de escucha
a si mismo, en relacion con su entorno, en el reconocimiento de su situacion como la nacion-
poblacion irani, es decir, en relacién con la comunidad. Esta relacion comunitaria esta

iniciada en su escucha y reconocimiento de la situacion (que “I can see and sense that this
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gathering differs), y su charla es la respuesta pertinente a la situacion y a la pregunta/dilema
fundamental y comun, reflejada en los rostros de su audiencia. La forma en que Shariati
presenta la charla, es algo interesante de observar. Toda su charla girar en torno al titulo:
“Fatima es Fatima”. La charla transcrita en inglés, tiene 14 secciones o capitulos, junto con
con un proélogo y epilogo. Que hemos organizado, segin nuestro modo de aproximacion, en

seis partes en la siguiente tabla.

Chapter I- Who am | Chapter I11- Who is responsible
Chapter I11- Intellectual vs people

Chapter V- What Should Be Done? Chapter VI- What Role Women Play in the
Struggle!?

Chapter V- Which Mold Do They Fill?
Chapter Seven- The Social Customs of the
Hejaz

Chapter VII1- The Birth of Fatima Chapter XI- Freedom, Tragedy, Spiritual,
Strength, Khadija Dies

Chapter [X- Islam Revolutionized the
Position of Women Chapter XIl — A New History Begins

Chapter X -The Confinement Chapter XIII - Why Fatima?

Chapter XIV- Death of Fatima

La Pregunta-Dilema “Quién soy yo” y el Problema de dos Moldes-Modelos

Ya aclarando en el prélogo que la charla no iba a ser exactamente lo que habia planeado
Shariati, y que iba a ser una respuesta pertinente al contexto en que se encontraba, “Fatima
es Fatima” empieza con el capitulo I con la pregunta-dilema fundamental: “Quién soy yo”.
Esta pregunta sigue siendo el hilo tejedor a lo largo de la charla. Para entender las raices de
este dilema, desarrolla en los capitulos siguientes las dos partes contrarias que componen la

tension, el dolor y el dilema que siente la poblacidn irani, dandolas a conocer en el capitulo
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cuarto en forma de los dos modelos o moldes presentes en su sociedad, “el tradicional” y “el
moderno”. El primero molde llamado “moderno” de corte econdmico-politico-cultural
(gnoseoldgico) es el impuesto por el régimen irani con la colaboracién estadounidense que
Shariati critica y rechaza. Durante la década de los 60s y 70s, en Irdn se vivio una época de
grandes transformaciones en Iran por la introduccién de los nuevos avances tecnolégicos, en
particular en lo cultural por el boom comunicacional. Los nuevos esquemas culturales,
productos de la ciencia y tecnologia moderna, como la television, la industria de cine, de
musica, el acceso a la prensa al nivel nacional, dejaron un impacto profundo en las vidas
cotidianas de Iran. Shariati, al tornar su mirada y su pregunta hacia el mundo externo asediado
por la imposicion extranjera (Gharbzadegi), habla en un tono persuasivo, enojado y cuasi-
desdefioso.
“Does this school smell just a bit of Islam? Does it contain a bit of ethics and
meaning? Is this the radio of a religious country or just a noise box? What kind of a
translation is this of one culture by another this full-scale importation of television,
publications, laws, and banks? What film is this? What theater? What art? What craft?
Really, what kind of a civilization is this? (Fatima, 24).
Considerando este contexto de roce cultural, la situacion y el papel de las mujeres en el “Iran
moderno” también estaba en muchos debates. Shah, un partidario de la civilizacion moderna,
en marco de sus nuevas reformas “White Revolution” en el 1963, promovié y promulgd
politicas econdmicas y culturales, al menos en teoria, con el objetivo de mejorar de la
situacion de las mujeres en la sociedad y sacarlas de su encierro y velo impuesto por el islam
ortodoxo. Una de esas politicas incluia la prohibicion del uso de Hejaab, el velo facial, para
las mujeres en el espacio publico, y asimismo, imponia una penalidad dura por el no-

cumplimiento de esa regla. Es decir, era obligatorio no usar Hizaab en espacios publicos.
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Por su parte, la institucion clériga Shid, desde hace siglos habia considerado y seguia
considerando obligatorio el uso de Hejaab en publico para las mujeres. Las mujeres iranies,
se encontraban en el dilema, entre los dos moldes violentamente impuestos, entre dos
mandatorios punitivos de prohibicién (del uso y no de Hejaab). El derecho de las mujeres
sobre su propio cuerpo, renegado; su libertad de participacion politica pisoteada entre dos
regimenes legales y politico-culturales contrarios. Los dos regimenes o moldes, el moderno
apoyado por Shah y el tradicional del clérigo Shid, necesariamente negaban la libertad de las
mujeres, sin importar prohibicion o no del uso de Hejaab.

In imitating, whether by a modernist or by an old-fashionist, choice is impossible.

There is no questioning or judgment about good or bad, no distinction between the

useful and the useless. The basis of all imitation is the principle that "Whatever defect

the king accepts is art.” (Shariati, Fatima, Cap. I)
Esto es un tema recurrente y candente en el actual Iran (ya hemos mencionado las rebeliones
de las mujeres en Iran por esta cuestion) y en todo el mundo islamico, que también suele ser
el primer ataque que se hace desde el mundo occidental hacia el mundo islamico, apelando
la cuestion de derecho de las mujeres. La actitud machista anti-islamica del actual régimen
irani, 0 una mayoria de los gobiernos islamistas presentes en el mundo ahora, no encuentra
ningln punto de apoyo en la vida-obra-comunidad de Shariati, mucho menos en esta charla.
En efecto, mas que el moderno occidental, este molde tradicional, machista e irreflexivo, es
el centro de la critica de Shariati. En el segundo capitulo de la charla, “Quién es responsable”,
su respuesta es contundente:

jiLos Ulemas!: La Institucion Clériga!
Son ellos quienes no llevan a cabo su delegada responsabilidad en relacion con la

Umma, comunidad. Son ellos quienes deben involucrarse en la tarea de despertar,
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concientizacion y orientacion a la Umma. Pero, ellos no lo hacen. (Shariati, Fatima,
Cap. 1I)
Su claro y contundente rechazo, al molde tradicional de los Ulemas, impuesto sobre las
mujeres, proviene de su comprension adecuada de la posicion de las mujeres en la islamy la
primera comunidad isldmica (Umma), ejemplificado en la figura de Fatima, que segun él es
tan alejada del molde tradicional como del molde moderno. La responsabilidad-culpabilidad
de esta situacion de dilema-dominacién sobre las mujeres yace en la incapacidad de los
Ulemas (intelectuales religiosos), que no re-conocen la praxis histérica de su propia religion,
de sus figuras religiosas nutridas de la propia comunidad musulmana; donde la dominacion,
restriccion de la libertad y el trato injusto con las mujeres no tiene ninguna cabida. Esta
actitud de menosprecio a lo femenino, para Shariati, es un patron de los sistemas machistas
hechos a base de una sobrevalorizacion de Father Power y el subsiguiente menosprecio de la
dignidad de voz de la mujer (madre) como persona igual de la familia-comunidad. Su critica
de estas politicas de religion de dominacion, muy pertinente para su época en Iran (y para la
actualidad), es implacable en su tono:
The creation of superstitions, the spreading of ignorant backward beliefs, the inherited
systems of cultural servitude the tradition of ‘father power™' in the community, the
lack of psychology, all weave themselves together like a spider's web. And it is this
very web which impoverishes the woman within itself. She becomes known as
'someone who is behind the curtain’. All of this occurs in the name of Islam, in the
name of religion, in the name of tradition and worst of all, in the name of 'similarity

to Fatima'. (Shariati, Fatima, Cap. VI)

73 E| texto italiciziado por mi. Un concepto con que conversamos a lo largo de nuestro tejido.
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Pues, la arrogancia del aparato religioso de los Ulema, rigido, ortodoxo y burocrético, es
resultado de su ignorancia de la praxis histérica, y esto es el mero centro de la critica de
Shariati al molde tradicional. En el capitulo dos “Quién es responsable” y en el tres
“Intelectuales vs Pueblo”, Shariati atribuye esta culpa y responsabilidad tanto a la clase
clériga Shia como los intelectuales occidentalizados, que han causado una incision politica-
cultural (gnoseoldgica), impulsando asi a su nacion-poblacion en situacion de enfrentamiento
y imposicion con el sistema colonial-moderno, actuando en coalicién con el régimen de
Pahlavi Shah. Shariati hace una pregunta sencilla: “si la poblacion irani es sumamente
empatica con la lucha politica-cultural desatada por el grito y canto de Mohammad, con el
posicionamiento de la primera familia musulmana en contingencia con la poblacion
marginada, con el martirio de Husayn, entonces ¢cOmo es que esta misma poblacion y nacion
irani no se irrumpe en un grito de rebeldia, resistencia para transformar la situacion de
dominacion en que se encuentra ella misma? ;Quiéen es responsable por esa gran brecha entre
la teo-logia-ria y la practica cotidiana?
If a woman cries with her whole being, if the recollection of the name of Fatima and
Zaynab burns her to her bones and if she would, with complete love, give her life for
them, and yet, if she does not thoroughly know Fatima and Zaynab, who is
responsible? (Shariati, Fatima, Cap. 1)
Critica de manera contundente las tendencias quietistas y fatalistas de la institucionalidad
Shia prevalente en su época:
If the value, influence and effect of remembering the family of Prophet Muhammad (SAW)
is transferred from this world to another world and if its effect is only measured after death,
then who is responsible? If the promises and covenants of our ancestors to this family have

had no effect upon their thoughts, their time, their society; and if their sons and daughters
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(seeing this ineffectiveness) remain cutoff from these promises and links with this religion
and this family, then, who is responsible? (Shariati, Fatima, Cap. 1)
Plantea esta pregunta “Quién es responsable”, a lo largo de este capitulo varias veces, de
varias maneras y cada vez, la respuesta es la misma:
iLos Ulemas!: La Institucion Clériga!
Junto con los Ulemas, Shariati critica a los intelectuales occidentalizados, ya que, segln él,
la raz6n de la ignorancia y la consecuencia arrogancia de los dos grupos yace en su
negligencia de su propia posicion en relacion con su contexto inmediato y su no-
reconocimiento de su relacion con la poblacion irani en general. Mientras que los religiosos
mantienen puestas sus reglas segun las tradiciones de su pasado idealizado; los intelectuales
modernizados, al adquirir sus ideas y educacion (su capital cultural) en instituciones y
universidades occidentales reconocidamente modernas, se creian superiores y por eso,
quedaban alejados-ignorantes de los problemas y cuestiones vitales de la nacién-poblacion
irani general.
These pseudo-intellectuals who supposedly understand the subtle points of things,
who are recently reborn (financially) look down upon a little merchant or a villager
who lacks sophistication. All the feelings of such 'gentlemen’, their knowledge, and
their class prejudice produce such hatred for the worker and the peasant that even Che
Guevara could not stem it. (Shariati, Fatima, Cap. I11)
Al establecer las bases de su critica de doble filo contra lo moderno-colonial y contra lo
tradicional-ortodoxo, Shariati enfoca su analisis en la situacion de las mujeres y su propio
dilema frente a estos modelos y sus retos que, segun €él, no son totalmente divorciados de su

contexto general. Shariati, ante el dilema, procede a responder la pregunta (What is to be
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done), y ofrece una tercera via, una opcién diferente. La tercera via, entre estos modelos, es
la vida-obra-comunidad de Féatima ya que, para las mujeres iranies
“the problem of '"Who am I? and who do I become?' are urgent. Fatima, through her
own 'being', answers these questions”. (Shariati, Fatima, Pr6logo)
Su respuesta, segin nuestra percepcion, nace de un proceso de escucha activa y conciencia
contextual. Nos resulta muy interesante que diga, Fatima, a través de su “Being”, responde
a la pregunta. Este “Being”, o ser, es lo que hemos venido llamando la vida-obra-comunidad.
No por un texto, 0 una escritura ni un ritual, sino una clara comprension de la vida-obra-
comunidad de Fatima. La pregunta “Who am 1”, se hace presente ante la imposicion violenta
de los dos moldes-modelos contrarios. Para él, asi como para las mujeres iranies y
musulmanas, los dos moldes, tanto el moderno-occidental como el ortodoxo irani, eran, y
siguen siendo inapropiados por ser violentos e inhibidores de libertad.
In Muslim societies there are three faces of woman. One is the face of the traditional
woman. Another is the face of the new woman, European-like, who has just begun to
grow and introduce herself. The third is the face of Fatima which has no resemblance
whatsoever to that of the traditionally Muslim woman. The face of the traditionally
Muslim woman, which has taken form in the minds of those loyal to religion in our
society, is as far away from the face of Fatima as Fatima's face is from the modern
woman's. (Shariati, Fatima, Cap. 1V)
Creemos pertinente sefialar que el rostro de Fatima— notamos aqui la ingenuidad de Shariati
a emplear el rostro como identidad corporal que es lo que estaba en tela de juicio por el
Hejaab o velo facial— no es un modelo ni molde, sino una opcién, una apertura hacia la
escucha y reflexién sobre si. La charla de Shariati es vertebrada por esa reflexién o re-torno

a si, que le lleva a recodar las diferentes vidas-obras-comunidades de las mujeres que no
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quieren y no se dejan encuadrar en estos moldes violentos, y que se cultivan su propio
camino. Pues, antes de llegar a hablar de Fatima, la figura central de la charla, recorre un
camino largo al recordar varias mujeres; en particular las mujeres cientificas occidentales—
que quizas él conocio6 en su periodo de investigacion en Francia— que tuvieron la valentia
de cultivar y caminar su propio camino:
You men and women, seekers of knowledge, scholars, researchers have you ever
heard of the famous German scholar, Singrid Hunke? Have you heard that she has
recently written a very comprehensive study of Islam and its influence upon European
civilization which has been translated into Arabic and is entitled, The Arab's Sun
Spreads over the West.
Also, we have no right to know Madame Gushan who spent her whole life finding
the roots of philosophical ideas and the studying the wisdom of Avicenna, ibn Rushd,
Mulla Sadra and Haji Mulla Hadi Sabzevari She also studied Greek philosophy and
many of the works of Aristotle and compared them with Islamic material. She showed
what our philosophers received from them. She corrected that which had been badly
translated and incorrectly understood for a 1000 years of Islamic civilization.
We have no right to know the Italian Mme. De la Vida. She edited and completed the
'Science of the Soul' of Avicenna itself based on the ancient Greek manuscript on the
soul written by Aristotle. We have no right to know Mme. Curie who discovered
radioactivity.
And what about Resass Du La Chappelle who knew more about the sanctity of Ali
than all the Islamic scientists... She came to know the most subtle waves of his spirit,
the depth of his feelings and the highest peaks of his ideas. For the first time, she felt

his anger, pain, loneliness, brokenness, fear and needs.
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We have no right to know Angela, the American girl in prison who is not only the
hope of two countries, but of all the free people of the world, of all the wounded, of
all those condemned through racial discrimination in other words, all the oppressed.
(Shariati, Fatima, Cap. V)
Estas mujeres, como muchas otras, son precisamente las Otras porque no aceptan ningun
molde de forma inconsciente y se involucran en un camino de reflexion, orientacion y funcion
propia. La praxis suya es siempre desde la contingencia y la rebeldia contra los sistemas,
regimenes, moldes legales y socio-culturales que intentan todo lo posible para mantener en
ignorancia sus vidas y sus obras y las comunidades que ellas crean.
These are not today's women and they should not be known. Why? Because one group
is made up of old fashioned, ethnic cultural bound seekers. The other is superstitious,
newly rich and hidden, but at the same time known and apparent. If they join hands,
they will awaken us. They will destroy everything we have. So people are obliged to
take the form of tamed consumers and quiet slaves. (Shariati, Fatima, Cap. V)
Pero la dominacion por parte de Father Power, para Shariati no es algo esencial del sistema
moderno occidental, ya que también se encuentra en los sistemas y regimenes islamistas,
inconscientes de su praxis historica. Para Shariati, esa es la diferencia clara entre la Religion
de Liberacion y Religién de Dominacion: su posicionalidad a favor de la nacion-poblacion
marginada y oprimida, mediante una reflexion critica sobre su propia praxis historica.
Shariati comenta sobre las mujeres participantes de la primera comunidad islamica, Khadija,
Fatima, Jainab; pero su reflexion critica sobre la praxis histérica de Islam, el camino de
remembranza/recuerdos, se culmina con su re-conocimiento del lazo umbilical, como
musulman Shia, en la figura viva de Fatima: la madre de la primera familia musulmana. En

la situacion de su salon lleno de las mujeres jovenes que no solamente se hacen la pregunta
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sobre el dilema, sino que hacen manifiesta con su presencia en sus salones su exigencia de la
respuesta urgente a la pregunta/dilema. En reconocimiento de su voluntad, Shariati (se)
ensefia la figura de Fatima y su vida-obra-comunidad. Pero preguntaremos, ;Quién es
Fatima? Dice Shariati:
Fatima es Fatima
Pues ella si es hija de Mohammad, pero también es madre de Mohammad. Shariati titulo una
subvencion de esta charla como “Fatima: la madre de su padre”. Mohammad consideraba a
Fatima la persona mas intima y mas querida, a lo largo de su vida.
El valor de Maria esta con Jesucristo a quien dio luz y alimento. El valor de Asiya, la
esposa de Faraon, esta con Moiseés, que ella alimento y lo hizo familia. El valor de
Khadjia esta con Mohammad, a quien ella hizo su compafiero y también con Fatima,
a quién ella dio luz y alimento.
Y ¢El valor de Fatima? ;Qué les puedo decir? ;Con quién esta su valor? ;Con
Khadija, con Mohammad, Con Ali, Con Husayn, Con Zaynab? Con ella
misma. Fatima es Fatima. (Shariati, Fatima, Cap XIV)
Ella es la madre de la primera familia musulmana, esposa de Ali, madre de Zaynab, Umm
Kulthum, Hasan y Husayn. Para la gente Shia, la familia de Ali y Fatima es la primera familia
musulmana. Incluso la mayoria de las tradiciones Sunni estiman a Fatima y Ali, con respecto,
por ser partes de la primera familia o0 comunidad musulmana (Umma). Para Shariati, Fatima
es la liga, la mediadora, la receptora-dadora, la trans-ductora; pero, y por eso, sobre todo:
Fatima es Fatima.
Shariati en la parte culminante de su charla, plantea las condiciones en que Fatima nacid, en
la sociedad de la Meca y Medina pre-musulmana donde el lazo familiar era el lazo

fundamental del sistema de clanes en que se organizaban las sociedades pre-islamicas de
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desierto arabe. En estas familias, un hijo varon era considerado el gran tesoro que podria
representar a la familia en todas las cuestiones politicas y econdmicas como las empresas
mercantiles y militares de adquisicion de recursos.
Un hijo tenia el recurso material para generar el capital, ayudar a la sociedad y
perpetuar el sistema patriarcal. Tenia prestigio, fama, valor y crédito espiritual. El
apoyaba la autenticidad de la familia. El era el proveedor de seguridad y subsistencia
y autoridad futura de la familia. Pero una chica no era nada. Se le consideraba tan
débil que se le tenia que estar protegiendo. (Shariati, Fatima, Cap. VII)
En estas sociedades pre-islamicas, se usaba el término “Kauthar” (Estéril o Amputado), de
forma peyorativa, para referirse a una persona que no tenia hijos varones que pudieran para
dar continuidad a su familia. La pareja de Mohammad y Khadija habian tenido cinco
descendientes. Tenian tres hijas vivientes, Zaynab, Rugiya y Umm Kulthum , mientras que
sus dos hijos varones no habian sobrevivido.
The mother (Khadija) had aged. She was over fifty years old. The father
(Mohammad), although he loved his three daughters, shared his tribe's feelings and
their anticipation. Could Khadija, who was almost at the end of her life, bring forth
another child? ... This was the last chance for the family of Abd al-Muttalib, the last
hope. But once again, a daughter. They name her Fatima. (Shariati, Fatima, Cap. VIII)
Ademas, dicha pareja era la mas odiada y torturada por las autoridades de Meca, por su
mensaje revelador y revolucionario de la justicia social. Ya después del nacimiento de la
Fatima, la ultima hija de Khadija y Mohammad, el término “Kawthar” aparece en el canto
coranico con un significado totalmente diferente que Shariati revela a su audiencia:
Yet the word kawthar in the Koran means fullness, advantages, blessings as well as

progeny and many children. (Shariati, Fatima, Cap. VII)
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Si reflexionamos sobre lo que dice Shariati, hoy en el mundo existen millones de personas
llevan su primer nombre “Mohammad”, quien en su propia sociedad fue considerada una
persona esteril o infecunda. La revelacion de Shariati no esta mal respaldada. Mohammad no
tuvo ningdn hijo varon y ahora da su nombre a millones de hombres (hijos). Casi todo el
desierto arabe, junto con otras grandes naciones-poblaciones, es musulman ahora. Este gran
cambio es resultado de nacimiento de Fatima, quien llega a ser heredera de la gran
descendencia de Mohammad y Khadija y la gran mediadora-enlace entre el canto coranico
de Mohammad y la nacién-poblacion de su contexto. En la subseccion titulada “Islam
revoluciond la posicion de las mujeres”, aclara Shariati:
Now, a daughter became the owner of the values of her father, the inheritor of all the
honors of her family. She was the continuation of the chain of great ancestors, the
continuation which began with Adam and passed through all of the leaders of freedom
and consciousness in the history of mankind. It reached Abraham (AS) and joined
Moses (AS) and Jesus (AS) to itself. It reached Muhammad (SAW). The final link in
this chain of divine justice, the rightful chain of truth was Fatima, the last daughter of
a family who had anticipated a son. Muhammad had known what the hands of fate
had in store for him. And, Fatima, also, had known who she was. Yes! This school of
thought created such a revolution. (Shariati, Fatima, Cap. IX)
En una sociedad donde las hijas y las mujeres no tenian ningun derecho de participacion en
cuestiones de su propia vida, mucho menos en las cuestiones del dominio de lo publico-
politico; Fatima resulté ser la gran heredera de la “Umma” (comunidad musulmana), la
mediadora o trans-ductora de canto coranico, la expresion mas florida y sublimé del desierto
arabe. EI matrimonio eventual de Fatima y Ali, el primo de Mohammad, cristaliza el proceso

de formacién de la primera familia musulmana (base para la Umma). Tanto Khadija, como
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sus otras hijas mayores, aunque si eran receptoras de canto coranico, no pudieron acompafiar
a Mohammad en toda su vida-obra. En cambio, Fatima y Ali, fueron las personas que
estuvieron en mas intimo contacto, y acompafiamiento mas largo con Mohammad. Tanto en
las épocas tempranas de la tortura y el confinamiento sufrido por la Umma en Meca, luego
en la dolorosa migracion de Hégira, asi como en la cultivacion de la primera comunidad
isldmica en Medina. Shariati habla de esta relacion de Fatima y Mohammad.
It is recorded in some of the historic documents that the Prophet would kiss the face
and hands of Fatima. This sort of behavior was more than just the relationship of a
kind father and his daughter a father kissed the hands of his daughter, his youngest
daughter! Such behavior struck a revolutionary blow against the inhumane
relationships of that time. "The Prophet of Islam kissed the hands of Fatima.” Such a
relationship opened the eyes of important people and politicians. The majority of the
Muslims gathered around the Prophet in amazement at the greatness of
Fatima. (Shariati, Fatima, Cap. 1X)
Con la expansion del canto coranico, se instituye primera vez en la region’ la posibilidad—
que se hace realidad con Fatima— el derecho de las mujeres sobre decidir sobre su propia
vida-cuerpo, en términos de matrimonio, divorcio y en adicion, los derechos de posesion de
recursos, herencia y actividad econdmica. Este papel de ser la mediadora que desempefia
Fatima en cultivacion de la primera familia-comunidad islamica es de fundamental
importancia, tanto para Shariati como para nuestra propia investigacion, en nuestra
comprension de la praxis religiosa-revolucionaria de liberacién fundada en la realizacion de

la relacion comunitaria. El ultimo subtitulo que Shariati emplea, para el capitulo final, nos da
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una apreciacion clara del papel de la mediadora (la liga, la conecta, el enlace, el vinculo, el
ducto-trans) de Fatima.

“Fatima had the greatest responsibility in the history of freedom, jihad and humanity.

She was the link in a chain which extended from Abraham to the Prophet, from

Husayn to the Guided One (mahdi), from the beginning to the end of history.”

(Shariati, Fatima, Cap. XII)
La figura de Fatima, es la liga mediadora, para Shariati, en la realizacion o reconocimiento
de Tauhid (Unicidad) entre su propio ser (Subject Social) y la praxis historica musulmana.
En su proceso de escucha a si mediante las dos preguntas fundamentales, Shariati re-cuerda
y re-conoce la clave de su identidad de Islam Shia en la primera madre de les musulmanes
(Shia): Fatima. Esto es su reconocimiento de la relacion comunitaria en la primera liga
mediadora: el lazo umbilical. Este lazo umbilical que nos sitla en nuestro om-bligo, en
relacion comunitaria con la madre tierra/naturaleza. El reconocimiento de la propia posicion
en mediacion, en el lazo umbilical o la relacién comunitaria, entre yo y la Otredad (madre
tierra/naturaleza/contexto/comunidad), es concomitante de una interpretacion-traduccion
fiel y reflexiva. Al reconocer el lazo, Shariati en su voz que nace desde el ombligo, como el
mismo canto coranico de Ala-hu-Akbar, reclama al son y al ras de su audiencia presente:

Fatima es Fatima.

Si, ella es madre, y es hija, y otras cosas mas; y si ella es “la heredera del Profeta, la
manifestacion de “derechos del oprimido” y a la vez, simbolo de la primera Resistencia, una
encarnacion fuerte y clara de “busqueda de justicia”. (Shariati, Shia Rojo y Shia Negro)’>”

Pero, sobre todo, ella es ella misma.

7> http://www.shariati.com/english/redblack.html
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Fatima es Fatima.
¢Y cuél es entonces la praxis (el mensaje puesto en practica) para las y los jovenes ahi
presentes en la audiencia en el salon de IHE?: “Que sean ellas mismas”.
¢Como es posible eso? — Escuchar (se)
¢Who am 1?

Esta pregunta fundamental que plantea Shariati, no es solo una pregunta. Es también una
confesion de no conocer (se) que corresponde, a su vez, a la actitud de disposicion, de escucha
y de aprendizaje (porque 1 no sabe 0 no conoce):

| cannot say that this lecture is without need of criticism. Rather, the reverse is true.

It is in great need waiting for those with pure hearts, those who like to guide, those

who are willing to serve, rather than those who use hostility, abuse and slander.”

(Shariati, Fatima, Prologo)

Como hemos mencionado en la seccidn anterior de esta articulacion, la disposicion de la
escucha, por parte de Subject Social—en este caso, Shariati—es simultanea con la
comunicacion de esa disposicion de escucha a la otredad (su audiencia). Esta comunicacion
analdgica-corporal, que entendemos como primer nivel de comunicacién a priori al dialogo,
es lo que posibilita una auténtica Conversacion-Trans, a través de una participacion
comunitaria entre Shariati y las audiencias presentes para escuchar su charla, fundada en la
compasion y confianza en la relacion comunitaria.

Esta charla fue una de las méas populares en su época. Shariati, escuchando y
adaptandose a su entorno, teje un discurso contextual y situado en las preguntas que hacian
los rostros y los corazones de la audiencia presente, con la mediacion de la figura mediadora
“viva” de Fatima. La conciencia de la situacion implica el reconocimiento instantaneo de la

situacion de dolor, de dominacion, de contingencia, causada por la encrucijada, o el dilema
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que atraviesa la nacién-poblacion irani. Su capacidad de escucha de si mismo, su disposicion
de estar Aware y Awaiting en su entorno, y su reconocimiento de su relacién con el entorno-
contexto-comunidad, es lo que hace posible su aceptacion y presencia ubicua en las diversas
actividades realizadas, tanto de corte politico-cultural como politico-militar, a lo largo la
época del movimiento revolucionario.

Reiteramos, que la charla “Fatima es Fatima” es de gran pertinencia para nuestra
comprension de la vida-obra-comunidad de Shariati y, para nuestra confianza en nuestra
comprension por encontrar en la voz de Shariati y en la figura mediadora-trans-ductora de
Fatima, testigos-fuentes de mi propia experiencia en relacion con la mediacion y el lazo
umbilical. En nuestra investigacion, comprendemos la praxis religiosa-revolucionaria en el
profundo re-conocimiento de la liga eterna e inviolable con la maé tierra/naturaleza mediante
el lazo umbilical, el primer ejemplar material e inmaterial de la Relacion Comunitaria.
Texto/Subject, existe, siempre en relacion con su Con-texto/Com-unidad.

- Conclusiones-Conexiones de la Articulacion 3.A:
En esta articulacion, hemos intentado trazar un primer esbozo de la relacién comparativa
entre los dos contextos de Nicaragua e Iran, en los tres niveles de particularidad: Nicaragua
e Iran, Comunidad de Solentiname y el IHE, Ernesto Cardenal y Ali Shariati. Hemos
intentado revisar el proceso de la constitucién de estas comunidades, a través de su
realizacion de la relacion comunitaria.

Por su parte, el gran acto de Ernesto Cardenal que facilito la constitucion real de la
Comunidad de Solentiname, fue una accidn-inactiva: su disposicion de escucha a les
habitantes de Solentiname en las misas campesinas. En otras palabras, el Docto(r) Cardenal
se volvio paciente y ernesto. EI maestro se convirtié en un discipulo en dis-posicion. Esta

disposicion de escucha, ejemplificada en el acto de Ernesto, resulté ser, en si, una invitacion
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a les habitantes de Comunidad de Solentiname, para una auténtica comunicacion y confianza
en la relacion comunitaria. Vemos el florecimiento de esta relacion comunitaria en las obras
cre-artisticas de Solentiname, que es lo que llamamos Conversacion-Trans de Solentiname:
Poesia, dibujos, misas campesinas, artesanias, y la insurreccién armada final de Solentiname.

Si para Ernesto Cardenal, la clave para el reconocimiento de esta relacion
comunitaria, fue la “Escucha a la Otredad”; para Shariati, la clave era la “Escucha a si o
Escucharse”, como verbo reflexivo. Hemos visto como a lo largo de su charla “Fatima es
Fatima”, Shariati expone su actitud de conciencia constante de su posicion, realizando
(haciendo real) la remembranza de las mujeres rebeldes de la historia, frente a una gran
mayoria de las y los jovenes de su audiencia. Su escucha, atravesando tiempos y espacios, lo
lleva a recordar a la vida-obra-comunidad de Fatima, la primera madre musulmana, que, para
él, es también la figura mediadora-traductora de canto coranico para la poblacion musulmana
de su contexto. En el proceso de remembranza de la praxis histdrica de Islam en general y de
Fatima en particular, Shariati mismo mediante su charla, se convierte en una figura
mediadora-traductora de la praxis historica de Islam a su audiencia, que es para Shariati una
praxis religiosa-revolucionaria. La realizacion de la propia posicion en mediacion, en el lazo
umbilical, entre yo y la Otredad (contexto-comunidad), es concomitante de una
interpretacion-traduccion fiel y reflexiva, que es lo que notamos en esta charla.

El camino de Ernesto (Escuchar a Otro-a) es un camino de co-razén, de amor, que
estd dispuesto a escuchar a la Otredad y prestarle toda atencion; mientras que el camino de
Shariati (Escucha a si) es el camino de la razon, de la légica-duda-pregunta que en su
constante movimiento, llega a la pregunta fundamental Who am | y se detiene y se escucha.
Aqui es donde mi propia trayectoria y praxis vital coincide en términos metodoldgicos mas

con Shariati que Cardenal. Como hemos comentado, mi propio método ha sido el de la duda-
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pregunta. Estos caminos son profundamente diferentes, incluso podrian ser vistos como
contrarios; pero en mi percepcion actual, son complementarios porque los dos llegan a un
mismo destino: “La Golden Ratio” o Reconocimiento de la “Relacion Comunitaria”
mediante la Escucha. También que la profundidad de escucha da el color de la sinceridad a
la voz (sea para analisis 16gico o verso poético). En mi proceso de escucha, reconozco que
esta calidad apasionante y sincera esta presente en las voces de Shariati y Cardenal, tanto en
sus propias trayectorias prolificas como en las de sus respectivas comunidades de IHE y
Solentiname.

Asi como los poemas citados arriba de Olivia y Elbis, al escuchar atentamente sus
propios entornos, responden a través de acciones de “Sembrar” y “No-Sembrar”, que son
acciones, vistas superficialmente, contrarias. Sin embargo, lo que comparten las dos acciones
€S gque no son re-acciones, sino respuestas conscientes, resultado de un proceso de escucha
atenta a su entorno. De la misma forma, las formas de ser-conocer-actuar de Shariati (dar
clases) y Cardenal (no dar clases sino aprender) en sus propias comunidades, reflejan las
situaciones en gque se encontraban y sus capacidades de responder (que es la responsabilidad)
creativamente ante dichas situaciones. Esa es su obra de medi(t)acion, asi como la obra
mediadora-traductora de Fatima, imbuida en la escucha. En la misma escucha, estan innatas
las posibilidades de respuesta (expresion). Las obras cre-artisticas de Ernesto-Solentiname y
Shariati-IHE, son respuestas creativas a su contexto (Conversacién-Trans), y nuestra
interpretacion de dichas obras, esta llevada a cabo con la misma praxis de liberacion,
vertebrada por nuestra disposicion de escucha. De ahi que trazamos esta relacion
investigativa entre los contextos-subjects de lago-desierto, Nicaragua e Iran, Solentiname e

IHE, Ernesto y Shariati.
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Articulacién 4 (Pies)

Pertinencia de la Investigacion
Camino de Frente (A) Camino de Atréas (B)
Desde el presente hacia el pasado Desde el presente hacia lo siguiente

Articulacion 4.A:

Desde el presente hacia el pasado
- La Revolucidn Irani y Los Esfuerzos Contra-Revolucionarios
- Obstaculos-Espinas en el Camino de la Investigacion
- Desde la Reconquista a la Conquista y Colonizacion- Precursor del Sistema Colonial
- El Primer momento-estado del sistema-episteme moderno-colonial (1492-1600s)
- El segundo momento del sistema-episteme moderno-colonial (Siglo XVI-X1X)
- El tercer momento del sistema-episteme moderno-colonial (Siglo X1X-1950)
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- El cuarto momento del sistema-episteme moderno-colonial (1950-1989)

- El cinco momento del sistema-episteme moderno-colonial (1989- la actualidad)

- Conclusion-Conexion a la articulacion 4.1: Pregunta Reflexiva de la

Investigacion

Articulacion 4- Pies
4.A- Pertinencia de la Investigacion

Ahora bien, en nuestra escucha del contexto de Nicaragua e Irdn y en nuestra investigacion
sobre el proceso de cultivacion de la praxis religiosa-revolucionaria de Subject social del
movimiento revolucionario irani (1960-79), se nos presentan varios obstaculos-espinas
epistemoldgicas/practicas. Estos obstaculos nos resultaron particularmente aparentes y
dolientes en nuestra aproximacion hacia el contexto de Iran. EIl primero y méas aparente de
estos obstaculos es la constante comparacion entre el régimen “isldmico” irani actual—que
se proclama como heredera de la revolucion— y el mismo movimiento revolucionario
desarrollando en las décadas de las 60s y 70s que es el contexto de nuestra investigacion. Sin
importar la diferencia de los contextos, este obstaculo se asoma una y otra vez por su relacion
con lo que pasa en Iran en la actualidad con el violento y reaccionario régimen nacional irani.
Pero, es mas, el discurso prevalente en el mundo académico/mediatico que ha hecho su
camino hasta en las calles, la nacion-poblacion irani, tanto en la actualidad como en la
“antigiiedad”, nos est4 presentada como el “Eje del Mal’®”, si no es satanica y barbara’’. Hay
razones claras de esta propaganda contra Iran. El régimen de Shah, que la revolucion cultural
irani derroco, fue un bastion estable de la vision modernizadora del centro euroamericano de

sistema colonial-moderno. Los Estados Unidos, con el apoyo de Iran como su aliado

geopolitico, tenia el motivo de establecer su hegemonia politica-econdmica en la region de

76 El discurso de Bush
77 Recordemos la famosa y muy vista pelicula de Hollywood “300” y la representacion de la poblacidn irani
en ella.
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Medio Oriente y Asia. En la siguiente imagen, entretejida de dos fotos, de dos presidentes

estadounidenses, Ronald Reagan y Jimmy Carter, con el dictador Pahlavi Reza Shah.

Verso*Imagen 4: Coalicién dictatorial-democratica’®
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Sin embargo, en no mas de dos afios de ese evento, el régimen irani, controlado localmente
por Shah y globalmente por los Estados Unidos, recibié un golpe mortal e inesperado. La

reaccion de expertas e intelectuales estadounidenses y europeos, frente a la irrupcion de la

78 Taherkhani, 2012, 28-32.
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voz pisoteada de las poblaciones iranies en un acto performativo creativo de la revolucion
cultural irani, fue lleno de incredulidad.

- La Revolucion Iraniy Los Esfuerzos Contra-Revolucionarios
El primero momento de la irrupcion de la revolucion irani, contando con una presencia y
extension popular jamés vista en revoluciones anteriores de Francia, Rusia etc., también
coincidioé con el dramético episodio del secuestro del personal de la embajada estadounidense
en Teheran. La mediatizacidn sesgada de este episodio forjé la primera imagen publica de la
revolucién irani en el escenario politico internacional. Desde entonces, esa primera impresion
ha sido aprovechada por el gobierno y politica estadounidenses, para mantener al gobierno
pos-revolucionario irani al margen del escenario politico-econémico internacional al
imponer los infinitos embargos de caracter economico y politico. Estos embargos son
justificados por el discurso liberal democratico, mantenido formalmente por los Estados
Unidos contra toda la evidencia histérica de sus propias relaciones politicas en el mismo Iran
0 en Nicaragua y en otras naciones mas, donde su gobierno apoy6 abiertamente a regimenes
dictatoriales, oprimiendo con todo su aparato militar-tecnolégico los movimientos y
gobiernos populares democraticamente elegidos en dichas naciones.

El gobierno pos-revolucionario irani ya desde su concepcion y llegada al poder, fue
victima de ataques politicos, diplomaticos y econdmicos por parte de los Estados Unidos. El
afio siguiente de la revolucion, Saddam Hussain, el dictador de Iraq invadi6 a Iran, instigado
y apoyado por la ayuda estadounidense. Esta guerra fue construida e interpretada por el
régimen irani, como guerra santa contra la invasion imperial, asi como contra la intencion
hegemonica en la region por parte de Saddam Hussain, un lider Sunni. La guerra Iran-Iraq
durd casi 10 afios y es una de las guerras mas sangrientas que no tuvieron mas efecto que

desangrar y debilitar tanto el gobierno como la poblacién iranies e iraquies. En el afio 1989,
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se detuvo la guerra Irag-Iran y en otro lado del mundo, se cayé el muro de Berlin. Durante la
guerra fria, el gran enemigo-rival, o la Otredad principal para el imperialismo estadounidense
habia sido la ideologia comunista y el régimen soviético. Pero, pos la caida del muro y la
subsiguiente decadencia de la unién soviética, el discurso estadounidense fue construyendo
otra Otredad, en particular en la imagen de un musulman. En esta época también sali6 la
terrible tesis de “Clash between the civilizations”, que pretendio establecer una relacion
esencialmente dicotdmica y contradictoria entre “the West and the Rest”, es decir, entre la
civilizacion occidental asociada a la actitud cientifica, liberal y moderna y todas otras
culturas-naciones-poblaciones. Entre los opositores-oponentes de la civilizacién occidental
West, Huntington identificaba particularmente a las naciones poblaciones islamicas,
asociando a Islam con un dogmatismo religioso esencialista que era anti-cientifico, anti-
liberal.
Huntington has raised provocatively the argument that democracy and the cultural norms
and values upon which it is based, such as liberty, equality, and human rights, may be a
particular civilizational achievement of the Christian West and, therefore, not easily
transferable to other civilizations or world religions, other than through Western
hegemonic imposition or through outright conversion to Western norms and culture.
(Casanova, 2005, 97)
Huntington advertia particularmente de las nuevas rebeliones y estados politicos islamicos
que iban a ser el mayor rival en este choque de la civilizacién civilizada (West, obviamente
la suya) vy la civilizacion barbara (The Rest, la otredad). El discurso islamofébico lleg6 a su
culminacion después del terrible y destructivo incidente en los Estados Unidos en el
septiembre de 2001. En principios del afio siguiente, vemos al presidente estadounidense

Bush hacer una declaratoria ptiblica de “Guerra contra terrorismo”. En esta declaratoria, junto
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con el compromiso de destruccidn de organizaciones terroristas islamistas como el Al-Qaeda,
Bush se refirio a los estados isldmicos como Irdn, Iraq, Afganistdin como “el eje del mal”.
Pronto, el gobierno estadounidense, en nombre de “sembrar las semillas de democracia”,
invadi6 a la nacién de Iraq. El dictador iraqui Saddam Hussain, el mismo quien habia recibido
ayuda estadounidense en su invasion contra Iran en 1980, fue calumniado, perseguido, y
asesinado de manera brutal, mas fue una suerte de celebracion mediatica particularmente
televisiva, con los noticieros de “Ongoing Coverage”. Todo el tratamiento mediatico de la
persecucion de Saddam y luego de Laden, su mal-fundada y mal-intencionada celebracion a
través de las industrias culturales mediticas de cine, television y prensa masiva, casi al nivel
global, contribuy6 en la construccion de la imagen de hombre musulman como el Otro o la
Otredad peligrosa, dogmatica, atrasada, caracteristicas un tanto tipicas de las otras Otredades
anteriormente inventadas por el sistema-episteme colonial europeo. Sin embargo, la imagen
de un hombre musulmédn como el “Otro” tenia caracteristicas particulares también. La barba
o0 la Hejaab, son referentes comunes en las ofensas peyorativas contra les musulmanes.

Aunque la nacion-poblacion irani, a diferencia de sus dos naciones vecinas Iraq y
Afganistan, ha podido mantener su soberania e independencia politica y sigue manteniendo
una posicion geopolitica clave en el escenario politico mundial; ha sufrido a lo largo de su
trayectoria una serie de embargos, restricciones y prohibiciones impuestas principalmente
por el centro euroamericano del sistema mundo moderno-colonial, tanto al nivel discursivo
y epistemoldgico como al nivel material (politico-econémico).

La cuestion de Hejaab™®, de nuevo, nos revela la situacion actual de la poblacion iranti,

enfrentada de nuevo con un gran dilema. De nuevo, en Iran, solo hay dos opciones 0 moldes

79 Yo tuve una conversacién muy animada, Idgica y trans-logica con un chico en el Teheran Hostal en Iran.
Apoyaba las politicas del régimen irani y la ortodoxia musulmana sobre la imposicion de Hejaab. Dio los
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impuestos. Primero que impone violentamente el uso obligatorio de Hejaab (el tradicional,
clerical, fundamentalista) a través de una estructura politica-legal punitiva; y otro que impone
violentamente el no uso de Hizaab (el occidental, Gharbzadegi). Y ese mismo dilema cuya
consciencia habia forjado una praxis revolucionaria en el periodo del movimiento
revolucionario, ha retornado muy pronto a presentarse ante la poblacion en el régimen pos-
revolucionario irani. En ese sentido, la guerra contra Iraq (1980-89), produjo efectos dobles
en Irdn en términos politicos-culturales. Por un lado, fortalecio el sentimiento nacionalista de
conservacionismo y defensa de la patria y de la revolucion islamica Shia contra la invasién
extranjera (iraqui, sunni, occidental); y, por otro lado, el gobierno pos-revolucionario de
Khomeini supo aprovechar esta situacion de guerra para oprimir y eliminar las diferentes
voces de participacion politica en Iran, que habian contribuido en la revolucion, cristalizando
asi su propia posicion en el centro del poder politico. Esta actitud conservacionista y
fundamentalista del gobierno irani, sumamente reaccionaria y violenta contra cualquier
disension, ha sido la linea principal del discurso politico-cultural de régimen
posrevolucionario irani que naturalmente asume un discurso anti-occidental y anti-
extranjero. Esto, pues, ha llevado a la poblacién irani en la actualidad otra vez en el mismo
dilema de los dos moldes que mencionaba Shariati. EI modelo fundamentalista-machista
islamista (inconsciente de su propia praxis historica) y el Modelo Occidentalizado
(Gharbzadegi) que ademéas de machistas, es racista e islamofébico. De nuevo, la nacion-

poblacion irani esta enfrentada con la encrucijada, con el dilema entre la politica

mismos argumentos previsibles, e incluso, con mis mejores argumentos, creo que no se dejé convencer.
Pero yo no queria convencerlo, sino conversarlo. Asi lo hicimos, creo que le quedé algo de lo que
conversamos, se lo miré en sus ojos.
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fundamentalista tradicional y la politica occidentalizada del sistema moderno-colonial. Ante
tal dilema, recuerdo la sonrisa de Shariati, y su escucha.

Comprendo ese dilema y el dolor de la poblacidn irani. El discurso islamofébico ha sido
la linea discursiva principal manejada por el partido politico fundamentalista hind(, Bhartiya
Janta Party (BJP) casi desde su concepcion en la década de los 90—simbolizada por la
destruccion de Mezquita de Babri situada en Ayodhya. Este partido, con su lider carismatico,
gran proponente de fundamentalismo hindud, Narendra Modi, lleva casi 10 afios en el poder
en la India. Yo no estaba privado de los discursos islamofébicos ya en cierta forma
globalizados a través de las industrias culturales de musica, media, cine. Yo habia visto y
aplaudido, en algin momento de mi vida, la gran pelicula “300” de Hollywood, que presenta
al rey irani como barbarico o satanico. Es mas, el discurso islamofébico ha sido
desvergonzadamente propagada en una serie de peliculas en la India®. A largo de mi
trayectoria universitaria desde los estudios decoloniales y mi investigacion sobre Ali Shariati
y la praxis de liberacion en el movimiento revolucionario irani, me fui haciendo mas
consciente de estos discursos imperiales estadounidenses y la consecuente actitud
islamofdbica presente en nuestras sociedades, por ejemplo, de México, Nicaragua, India.

Sin embargo, tuve un brusco despertar al salir de la India, enfrentando yo mismo este
discurso islamofobico que no hacia distincion entre la nacion-poblacion farsi o arabe nien la
nacion hindd, en especial si la persona (como yo) traia una barba. Ya la islamofobia, fuera

de la India que yo experimento, tiene un compuesto racial, la raza como signo, como dice

80 peliculas como Uri (2019), que fue un gran hit de Bollywood, trataba la historia del ataque especial en
Pakistan por parte del gobierno de la India, en reaccidn a los “anteriores” ataques de Pakistan. Es un
ejemplo, de la serie de las peliculas nacionalistas y xenofdbicas contra Musulmanes/Pakistan, que han
poblado la industria cine de la India, particularmente en la ultima década.
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Segato, de Otro-a, la Otredad®. En diferentes continentes, lugares, calles, me han hecho
preguntas sobre bombas, sobre Bin laden, sobre la ciudad de Dubdi. La mayoria de estos
comentarios hechos a mi en las calles no me han dado méas que risa; en cambio, los hechos
en salones universitarios, instituciones oficiales y los discursos intelectuales son mas tristes
y re-quieren atencion en esta tesis-tejido. Estos comentarios, hechos casi siempre de forma
inconsciente, estan orientados hacia, y fundados en, los obstaculos que topamos en nuestro
camino de investigacion.
- Obstaculos-Espinas en el Camino de la Investigacion

Me acuerdo haber leido los limites que Dussel (2007, 11-13) se reconocia en el prélogo
de su recuento historico critico, “Politica de la Liberacion”: “Helenocentrismo”,
“Occidentalismo” “Eurocentrismo” “Secularismo”, “Periodizacion Sesgada”, “la no-
inclusion de América Latina en la historia de la modernidad”. También los habia entendido
y argumentado en la tesis presentada en el curso de M.Phil en la India. Pero ahora
(con)viviendo aqui y-o alla, es decir, en México, en Nicaragua, en Colombia, en Iran, en
India (en ..., en ..., en ....), he ido y sigo in-corpor-ando 0 en-carn-ando estos obstaculos-
espinas que rozan con mi cuerpo cual alambres de puas, en formas estructurales de sistema-
episteme colonial y nacional®?, por ser sola y sinceramente yo, una Otredad, para dicho

sistema-episteme. Y yo, desde mi dis-posicion de la Otredad, danzo con el teclado y canto:

81 Otredad también lejana, exdtica, como fue la India o la Asia Lejana para los primeros colonizadores.

82 E| aeropuerto, es el lugar mas chocantemente colonial en nuestro mundo moderno, ahi el patrén colonial
de poder, como cualquier lugar de transito o frontera, ha dejado heridas en el cuerpo mio. Sin embargo, yo
recuerdo las heridas y recuerdo al opresor que me las dio. Recuerdo la persona sistematizada, su ser-
conocer-accionar implicado en la Colonialidad, y recuerdo también lo humano de esa persona, veo la
presencia de la relacidon comunitaria en el opresor, y lloro por mi, y lloro por él, asimismo grito/lucho por mi,
y por el opresor. Mi grito, canto, danza es liberacién de les dos. Es una medi(t)acién entre los dos lados
resultantes del ejercicio del patrén colonial del poder, haciendo a 1 el opresor y al Otro, oprimido. La
liberacion de esta relacién implica una mediacidn, y la expresién de esa mediacidn es la trans-duccidn que
busca y propone “la conversacidon” trans-epistémica, trans-sistémica, transfronteriza y trans-formativa— -
por ser sencillamente su ser-conocer-actuar trans, fruto de la mediacion.

169



que estos obstaculos, enmarcados en el sistema-episteme tienen un patron colonial de

poder que funciona Unica- y meramente desde la l6gica (Otrificadora) de dominacion.
Esta logica es producto de su miedo a la Otredad (contexto-comunidad que es el conjunto de
las Otredades). Por tanto, su primer instinto y esfuerzo va hacia domar o dominar a la
Otredad. La l6gica—muy aristotélica pero no originaria de él, sino que reconocida y
sistematizada por él— es ignorante o inconsciente de la relacion comunitaria. La inconciencia
de la relacion comunitaria, del lazo umbilical que nos une a la madre-contexto-comunidad,
resulta en una absoluta y fetichizada identificacion con el Yo (Reificacion de Yo) y a la vez,
en la Otrificacion, es decir, en la construccion-invencion de la Otredad como absoluta y
esencialmente diferente que yo.

La deshumanizacion y dominacién de las poblaciones y comunidades indigenas
originarias por los colonizadores espafioles, durante sus primeros contactos-choques en
particular en el caribe y en México, solo fue posible por la creencia firma de los colonizadores
que las poblaciones indigenas no eran humanas, en la forma en que ellos lo eran (blancos,
cristianos). El acto colonial y deshumanizador de los colonizadores espafioles, solo pudo ser
realizado debido a su incapacidad, su desinterés y finalmente, su inconsciencia de reconocer
en la poblacion indigena (no-blanca) — una otredad desconocida en ese entonces para el
explorador europeo— algo de semejanza (relacion analdgica corporal®®) que la hacia una

entidad igualitaria, relacionada o entrelazada en una relacion comunitaria. Lo que Dussel

83 Dussel (1974, 187) comenta de una Analogia fidei o Analgia verbi (relacién analdgica corporal de
confianza)—no una analogia nomini (solo nombrada o categorizada desde logos, nunca sentida de forma
corporalmente) . “El l6gos como palabra ex-presora es fundamentalmente (con referencia al horizonte del
mundo) univoca: dice el Unico ser. La dabar (en hebreo «palabra») como voz reveladora del otro es
originariamente ana-loga. Ahora la ana-logia quiere indicar una palabra que es una revelacion, un decir

cuya presencia, patentiza la ausencia, que sin embargo atrae y pro-voca, de «lo significado»: el otro mismo
como
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sefiala en su historia critica, y en varios otros textos suyos como “El encubrimiento del Otro:
el mito de la modernidad (1994)” —que también es el postulado o punto de partida
fundamentalmente distinto de los estudios decoloniales— es que el acto colonial de la
Otrificacion y dominacion de la poblacion originaria en las tierras nuestramericanas, fue el
primer momento de la constitucion del sistema-episteme moderno-colonial.
Nos importa incluir a Espana en el proceso originario de la Moder- nidad, ya que al final
del siglo XV era la unica potencia europea con capacidad de "conquista” territorial
externa (y lo habia probado en la "reconquista " de Granada), porque de esa manera
América Latina re- descubre también su "lugar” en la historia de la Modernidad. (Dussel,
1994, 12)
Y que normalmente en el cuadro historico representado por la vision eurocéntrica de este
sistema-episteme colonial, nuestras naciones y poblaciones indias-negras han quedado en la
exterioridad, en las margenes, en la alteridad, o dicho sencillamente, fuera, de la historia
humana. No solamente las poblaciones originarias habitantes de nuestramérica no fueron
incluidas en la historia colonial; sino que esta vision histérica y epistemoldgica moderna-
colonial considerd a aquellas gentes (indias y negras) sin historias, sin conocimientos y
subsiguientemente, no-gentes. Las cartas de coldn, son un gran ejemplo de su vision
mistificadora y otrificadora de la poblacién indigena. La actitud de Colén y de toda la
empresa colonial europea estaba conforme a las ideas de la l6gica aristotélica, método
prevalente para la investigacion y ensefianza en los colegios, seminarios y universidades de
la Europa medieval cristiana. Las reglas basicas de la légica aristotélica no pueden ser mas
claras.

A-Sujeto Cognoscente no es igual a B-objeto cognoscible.
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- Christendom®*: Religion del Imperio y la Légica de Dominacion
La totalizacion de esa légica en la cristiandad medieval europea resulto en las repercusiones
politicas culturales como las cruzadas y la inquisicion espafiola. Entonces el eje de su
separacion absoluta de la Otredad giraba en torno a las creencias religiosas, es decir, el
enemigo absoluto del régimen catélico espafiol era las personas-comunidades no creyentes
de la doctrina catolica. Para efectos practicos, la eleccion entre “La espada o la cruz”, era la
Unica opcidn ofrecida a las poblaciones conquistadas por el régimen catélico espafiol. Por
supuesto, entre todas estas poblaciones, el eje del mal, el gran rival de la cristiandad, una
religion del imperio, eran los moros (No hay moros en la costa), contra quienes los reyes
catdlicos realizaron la politica de guerra y exterminacion que culmind en su reconquista de
Granada, el ultimo reino musulman de Espafia en el afio 1492. Ya terminado un proyecto
interno de dominacion llamado la inquisicion o reconquista espafiola, los reyes catolicos
desde el palacio de granada dan la luz verde a Colon para su primera exploracion hacia el
supuesto destino de las Indias orientales, pero por el lado del occidente. Coldn, al toparse
equivocadamente con las islas caribefias, trata a la poblacion indigena como trata a la
naturaleza, como fue tratada la nacion-poblacion musulmana y judia en la Espafia re-
conquistada: Como la Otredad necesaria a ser conquistada, por ser ajena (peligrosa), no
cristiana, y por eso, no civilizada y no-humana. Este desconocimiento, de su propia relacion
con el contexto-comunidad-naturaleza, es la base de su miedo, su inseguridad y de ahi, su

implacable deseo de domar-dominar tanto la poblacion indigena como el territorio

84 Utilizamos este término “Christendom” para hacer manifiesta la pecaminosa union de la religion
institucionalizada y la estructura politica imperial, en particular referencia a la religion de Imperium
Christianum Romanum, y de ahi, el papado catdlico en los pueblos latino-germanicos que se inventaria su
imagen como “Europa”, en sus proyectos coloniales, al momento de confrontacion, miedo y dominacién con
la Otredad, en las naciones-poblaciones nuestramericnas.

172



nuestramericano. Esta inconciencia de la relacion comunitaria, la no-remembranza de liga,
lazo, semejanza con la Otredad, conduce en su Otrificacion absoluta (Dussel lo llama
encubrimiento, a mi parecer, la Otrificacion absoluta da como resultado el encubrimiento de
la Otredad), acompafiada por el deseo de dominacion. En el periodo temprano de la
colonizacién de Nicaragua, este patron de poder con su légica de dominacion fue proseguido
por los conquistadores coloniales, en particular por Pedrarias Davila, el conquistador de
Nicaragua, “supuesta- y oficialmente cristiano”, que hemos apreciado en la Verso 7) traté a
la poblacién indigena y negra como mercancias y como objetos de control y venta. En el
siglo XIX, cuando William Walker ejemplar de las politicas imperialistas estadounidenses
de “Destino Manifiesto”, invadido y ocupo6 la nacién nicaragiiense por un periodo breve,
estaba completamente seguro de su propio papel del “Predestinado” en la historia,
exactamente como su precursor Cristobal Coldn, que se creia Elegido de Dios para llevar a
cabo la tarea de la colonizacion y evangelizacion de las naciones-poblaciones indigenas.

La diferencia clara entre esta logica de dominacion de la Otredad y la praxis de
liberacion es la consciencia de la relacidn comunitaria. Esta consciencia se expresa en la
completa confianza con el contexto-comunidad-universo y no busca dominacion, ni
convencimiento sino conversacion; mientras que la carencia de esta reproduce un miedo
hacia la Otredad, y hacia el contexto-comunidad en general y, en consecuencia, un acto
violento de dominacion hacia la otredad, para su propia seguridad. El opresor, a la hora que
oprime a alguien, se oprime a si. Por su inconsciencia de la relacion comunitaria. Dice
Cardenal que William Walker, el wannabe conquistador-filibustero estadounidense, nunca
tuvo amigos. ¢Cuando amigos Coldn hubiera tenido? En la conquista del Estrecho Dudoso
de Nicaragua, hubo una carniceria entre los mismos conquistadores espafioles, algo muy

comun en la empresa colonial. Davila maté a sus propios compafieros conquistadores como
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Hernandez de Cdrdoba y sucesivamente. Asi es la historia del comienzo del sistema-episteme
moderno-colonial, que tiene el patron colonial de poder, que funciona desde la l6gica de
dominacion de la Otredad.

Nuestro grito, canto, danza es liberacién de les dos, Opresor (Sujeto) y de
Oprimida(Objeto). Es una medi(t)acion entre los dos lados resultantes del ejercicio del patron
colonial del poder, haciendo a 1 el opresor y a la Otredad, oprimida. La liberacion de esta
relacion implica una medi(t)acion entre el opresor y la Otredad, y la expresion de esa
mediacion es la trans-duccion que emprende “la Conversacion-trans” (Trans-epistémica,
trans-sistemica, transfronteriza y trans-formativa) mediante su ser-conocer-actuar trans, fruto
de la medi(t)acion.

Y tu canto, que es el mismo canto, y mi canto, que es nuestro canto.®

Yo digo que quien no ha bailado en la vida, no ha vivido. 8
Esta claro que mi dolor, resultado de mis experiencias de roces y tropiezos constantes y
cotidianos con los obstaculos cual espinas el sistema colonial, como la Otredad, es el mismo
dolor que siente 1 indio-a de las naciones de Meéxico o Nicaragua, reconociendo su posicion
en la contingencia, en las margenes del sistema moderno-colonial. Aungue no sé si esta
Otredad, nosotres, podemos hablar, pero si escuchamos, y cantamos-danzamos. Ha seguido
su ser-conocer-actuar/danzar incluso en los momentos mas oscuros de su vida, en particular
en la época de las colonizaciones (Pachkuti).

- Desde la Reconquista a la Conquista y Colonizacion- Precursor del Sistema

Colonial

85 Verso inspirado en la Soza Mercedes: Gracias a la vida https://www.youtube.com/watch?v=clrGQD84F1g
86 Qlivia Silva*Polvaieja, 2011, 573
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Pues, los primeros motivos de la conquista y colonizacion de las tierras nuestramericanas no
eran muy diferentes al proceso de la inquisicion espafiola. Puestos sencillamente, estos
motivos eran Gold & God: a) La adquisicion de los recursos econémicos militares, y b) La
difusion de la religion catélica y la conversion (forzada) de las poblaciones en sujetos del
reino catdlico espafiol, bajo la maxima de “La Espada o Cruz”. Sin embargo, con la
colonizacién de las tierras nuestramericanas, se produjo un cambio fundamental en el
escenario politico-econémico inter-regional que dio sus primeros pasos hacia un mundo
politico colonial ahora también globalizado en términos culturales.
Asi como los cristianos ocuparon Malaga (ayer di una conferencia en este puerto y
pensaba en todo esto), cortando a cuchillo las cabezas de los andaluces musulmanes
en 1487, asi también les acontecera a los "indios", habitantes y victimas del nuevo
continente "descubierto™ (Dussel, 1994, 9)
Si para los reyes catolicos el eje del mal era un no creyente o un hereje o un creyente pagano,
judio o musulman, se trataba de una cuestion de creencia, de fe (epistemologia); En la
colonizacion de las tierras nuestramericanas, la categoria de Otredad, para el paradigma de
dominacion colonial se tomé un rasgo ontoldgico, es decir, de color, o racial. La poblacion
no blanca-europea (La Otredad), solo por no ser blanca-europea (Self -Yo), fue tratada como
un no-humano o sub-humano. Este eje racial, ontolégico por color, forma el eje particular
del patron colonial del poder, que en funcion de su légica otrificadora de dominacion, se
reconfigura en el sistema colonial-moderno temprano establecido por los sujetos del imperio
catdlico espafiol, y de ahi, se desencadena en una dominacion colonial por parte de los
colonizadores europeos de las tierras, naciones y poblaciones no blancas-europeas de nuestra
América, Asia y Africa. Con la invencion de nuestramérica como una Otredad ontolégica

(nuevo mundo), los colonizadores espafioles también pretendieron construirse una entidad
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ontolégica propia, fija y esencialista, de Europa como Yo/Self, simbolizada por el hombre
blanco-occidental-cristiano-heterosexual.

Pues, con la llegada de Coldn a las tierras nuestramericanas y su rechazo de reconocer
la relacién comunitaria, hizo posible la subsiguiente construccién imaginaria del Europa
como Yo/Self, y como el centro espiritual-material de la historia universal, en contraposicion
a las otras culturas/etnias/razas. Este es el momento constitutivo del patrén colonial del
poder. De esta construccion de hombre blanco/Europa como centro de la historia universal,
nacen los limites u obstaculos que se presentan en nuestro camino de investigacion, también
sefialados por Dussel: “El Eurocentrismo”, “El Occidentalismo” y “El Helenocentrismo™. En
este momento, como praxis investigativa de liberacion y como una otredad, siento pertinente
manifestar y compadecerse con el dolor de Europa imaginaria como opresor, asi como el de
Colon o Walker sin amigos. Eso es para entender el oprimido dentro del opresor, y para hacer
posible esta conversacion. Para tal efecto, solo hace falta revisar el centro politico-religioso
de la temprana modernidad: el reino de los reyes catolicos espafioles.

Los reyes catolicos, Isabela y Fernando, provenian de dos provincias, Castilla y
Aragén, que, junto con Navarra, habian mantenido el poder politico de sus regiones
contrarrestando la invasion y ocupacion de una mayor parte de la peninsula ibérica por las
fuerzas musulmanas en los principios del siglo ocho. Ya desde en el siglo once, estas
provincias junto con las cruzadas cristianas, empezaron a invadir y re-conquistar los
territorios musulmanes. La primera de las grandes ciudades musulmanas que cayé en manos
del imperio cristiano de castilla, era Toledo en 1085. De ahi, siguié Cérdoba, la ciudad mas
prestigiosa en términos de educacién y desarrollo cultural en toda la region. Con el
casamiento de Isabela y Fernando, y la unidn de sus respectivos reinos de Castilla y Asturias,

los llamados reyes cat6licos pudieron terminar con el Gltimo imperio musulman, Reino
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Nazari en Granada, en el afio 1492, y ahi firmaron el decreto para dar luz verde a las
propuestas de exploracion de Colon.

Pues, la identidad mas fundamental del reino espafiol, como dice el nombre de “los
reyes catdlicos”, era su religion catolica. El lema de los reyes catolicos era una religion
(catélica apost6lica romana), una espada (un reino politico espafiol), y una lengua (castellano
0 espafiol). Sabemos que el espafiol, como portugués, francés e italiano son idiomas
romances, provenientes de latin (y greco). A su vez, tanto el latin como el greco son idiomas
de la anteriormente mencionada familia linguistica: indo-irani-europea. Sin embargo, tanto
el espafiol como el portugués, por el contexto historico de su cultivacion y florecimiento en
una lengua cotidiana y viva, estuvieron en contacto intimo con la lengua arabe del reino
musulman de al-Andaluz. Esta de més recordar la influencia de arabe, no solo en las lenguas
espafol y portugués, sino en toda la elaboracion y performance de una vida politica-cultural
al-andaluz, como el flamenco, inspirado en el grito y canto coranico.

Sin embargo, los reyes catélicos espafoles, simbolos materiales de la Christendom,
la religion del imperio, decidieron amputar violentamente esta relacion comunitaria que se
habia forjado entre la familia linglistica-epistémica greco-latina (lenguas romances) y la
familia hebrea-aramea-arabe. Lo que es ironico es que hacen esa amputacion de la relacion
comunitaria por un discurso religioso catélico, que es obviamente proveniente de la familia
linglistica-epistémica hebrea-aramea-arabe. Es decir, lo poco que si podemos decir de Jesus
es que era un judio, habitante de lenguas-epistemes de la familia hebrea-aramea-arabe.
Entonces, los dos ejes principales y constitutivos de la identidad fija de los reyes catolicos,
su discurso religioso (catélico), y su idioma (espafiol), vienen de una confluencia de dos
familias linglisticas-epistémicas diferentes, en el seno de cuya confluencia se forma la

identidad autentica de la mayoria de las naciones-poblaciones de la peninsula ibérica, si no
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toda europa. Pero estos ejes, en lugar de ser vistos como lazos conectores, en el imperio
catolico espafiol fueron establecidos como ejes diferenciadores y fijos, amputados
tajantemente de cualquier relacion ontolégica-epistemoldgica o politica-cultural con las otras
miembras de su propia familia indo-irani-europea, asi como de la otra familia hebrea-aramea-
arabe. Es decir, la insistencia en estos dos ejes identitarios cortantes por parte del imperio
espafiol se debi6 a la inconciencia de su propia praxis histérica, de la inconciencia de su
propia identidad corporal, y la de su nacion-poblacion, ligada claramente con otras naciones-
poblaciones cohabitantes de la region como los judios, los musulmanes.
- Primer Momento de la Modernidad: El Centro Ibérico (Espafiol-Portugués) y

Su ironia/dolor

Patrén Colonial Particular: Raza como signo de Otredad

Logica de Dominacion: Genocidio: Saqueo, Esclavitud

Epistemicidio: Evangelizacion y La Hispanizacion

La ironia en los dos ejes formativos de la identidad de los reyes catolicos espafioles
es evidente. Pero recordamos el dolor que hubiera causado esa amputacion-incision en la
poblacion general habitante: como un recorte violento dentro de la subjetividad de la nacion-
poblacion romance que tenia lazos fuertes tanto con la poblacion hebrea-aramea-arabe como
con su propia raiz familiar de indo-irani-europea. Con esta construccion erronea, divisiva,
dolorosa por opresiva de si y de la Otredad — en suma, inconsciente de su propia relacion
comunitaria— los reyes catdlicos espafioles se inventan e imponen su identidad colectiva y
su accion politica violenta y conquistadora; y en el 1492, su mandatorio llevado a cabo por
parte del Colon, quien como el hombre blanco-catélico da el rostro sombrio a una Europa
imaginaria, como centro espiritual-material de la historia universal, al agregar un patron

particular racial deshumanizador para la otra poblacion.

178



El todo constituye la cristiandad hispanica (analoga, aunque con diferencias, a la de
Portugal), que se lanza a la praxis de «con- quista», como continuacion inmediata a
la «Reconquista» (ésta termina en enero de 1492 y aquélla comienza en octubre
del mismo afo).
Debe comprenderse, en primer lugar y de manera global, que la «motivacion»
fundamental es el cumplimiento de un «ideal de la cristiandad», que, sin embargo, no
era ya feudal o medieval, sino renacentista, primer momento de la modernidad.
(Dussel, 1990, 406)
Las mismas politicas de reconquista e inquisicion espafiola de los reyes catolicos, llevadas a
cabo en torno a una identidad fija en los dos ejes de esparfiol y catdlico contra los musulmanes
y los judios en el continente ibérico, fueron reproducidas en conjugacion con el patron
colonial-racial de poder en la colonizacion de las tierras nuestramericanas. Las politicas
discriminatorias u Otrificadoras, basadas en el doble eje lingiistico-religioso de catolico-
espafol, dio como consecuencia la imposicion de un proceso linguistico-cultural sobre las
poblaciones nuestramericanas a lo largo del proceso de la colonizacion, en forma de la
evangelizacion e hispanizacion. De ahi que el sistema colonial que forjaron los colonizadores
espafoles, ha resultado a condicionar y enmarcar el modo de ser-conocer-actuar de las
poblaciones nuestramericanas Otras: las poblaciones indigenas, criollas, mestizas, negras y
otras Otredades.
Sobre el efecto de aquella "colonizacion” del mundo de la vida se construira la
América Latina posterior: una raza mestiza, una cultura sincrética, hibrida, un Estado
colonial, una economia capitalista (primero mercantilista y después industrial)
dependiente y periférica desde su inicio, desde el origen de la Modernidad. (Dussel,

1994, 188)
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La modernidad-colonialdad fue iniciada en el primer choque de los colonizadores espafioles
con la poblacion indigena de nuestramérica, y que ademas de ser un sistema econémico y
politico, también un sistema epistémico y cultural. Por tanto, en nuestra investigacién, nos
referimos a la Modernidad-colonialidad como el sistema-episteme moderno-colonial. Es
decir, es un sistema-episteme que enmarca y condiciona nuestra vida cotidiana y nuestra
manera de ser-conocer-actuar intersubjetivamente en relacion con nuestro contexto-
comunidad. En este sistema-episteme ahora ya globalizado, es decir, interplanetario, la
posicion privilegiada del centro esta siempre ocupada por Europa, por el hombre-blanco
occidental. Sin importar el campo, la zona, la disciplina de nuestro oficio oficial, el ideal es
ese, eurocéntrico, occidental y hombre-blanco-heterosexual. De ahi, los limites naturalizados
de “Eurocentrismo y “Occidentalismo”. En una version-vision occidentalista-eurocentrica de
la historia humana, todas las otras culturas, personas, comunidades se encuentran relegadas
y empujadas hacia la periferia, hacia las margenes o la exterioridad.

Pues, la construccion de la Europa, y el hombre blanco-cristiano como el centro fijo,
reproductor de la lI6gica de la dominacion a través de una completa Otrificacion de la Otredad,
ademas de la ironia y el dolor, también causa asombro. Por el sencillo hecho de que esta
politica de conquista y dominacién de la Otredad, fue llevada a cabo en nombre de Jesucristo
gue en su vida-obra-comunidad, (se) ensefiaba: Amor a la Otredad como a ti misma-o. Esto
es pertinente considerar, dado que los movimientos revolucionarios de Irdn y Nicaragua
inscritos en el paradigma de la liberacion consideran la praxis historica de sus propias
religiones, cristianismo e islam, como una praxis religiosa-revolucionaria. Pues, nuestro
asombro nos lleva a una pregunta inevitable ;como fue posible llevar a cabo una politica de
conquista, inquisicion y colonizacion fundada en la l6gica de la dominacion por parte de un

discurso catdlico supuestamente basado en el amor ensefiado por Jesucristo?
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Dussel sitda la raiz de esta tergiversacion de la praxis religiosa-revolucionaria de
Cristo y las primeras comunidades cristianas en una légica de dominacion, en el momento
critico de apropiacion oficial de cristianismo en el siglo 111 por parte del emperador romano
Constantino. De ahi, esta ortodoxia cristiana romana, como la Unica religion oficial del
imperio, prosigue una politica de persecucion de las otras practicas religiosas, fuesen paganas
0 judias o incluso con otras creencias 0 pensamientos cristianos que no fuesen similares a los
del imperio. Enese momento de oficializacion de cristianismo, la praxis libertadora de cristo
y las primeras comunidades cristianas — de la contingencia, de la rebeldia, gritando la voz
del pueblo contra estatus quo— se convirtio en la religion del imperio romano.

De ahi, nace el tercer limitante u obstaculo mencionado arriba: “El helenocentrismo”.
El helenocentrismo, significa seguir la vision de remontarse todo el progreso de la humanidad
y la evolucion de nuestra historia humana, Unica-mera-mente a los padres helénicos: a la
filosofia greca y al imperio romano. Pues, en la Christendom medieval, los intelectuales y
artistas del periodo de renacimiento europeo, y consiguientemente, del sistema moderno-
colonial, conduce a una vision sesgada de la historia al basarse su locus Unicamente en la
civilizacion greca-latina, olvidando y amputando cualquier relacién (corporal familiar con
otras lenguas-epistemes-naciones-poblaciones) presentando asi dicho obstaculo:
Helenocentrismo. Este obstaculo, en primer lugar, impone una sobrevalorizacion de la l6gica
instrumental como el Unico medio de conocimiento, conduciendo asi en concepcién de la
historia escrita como la unica fuente apropiada de nuestro conocimiento; y esta concepcion
de la historia, a su vez, impone un modo particular de su medicién-documentacion en el
tiempo, es decir, una forma de periodizacion particular, tomando a la civilizacién greca-latina
como el (Unico e inigualable) centro, productor de los padres de la civilizacion par

excelencia, de la Europa imaginada, ubicado en el periodo de lo que se denomind “la
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antigliedad”, comprendida por el imperio romano y de la filosofia greca, en particular,
ateniense. Tanto la concepcion como la periodizacién de nuestra historia humana, se hace
desde un punto de vista enmarcado en el patrén colonial: claramente eurocéntrico, occidental
y, por tanto, helenocéntrico.

En esta investigacion recordamos que todo el trabajo epistemoldgico y filoséfico
elaborado por la civilizacion greca-romana fue recuperado, recolectado y renovado por la
gran labor de la mediacion-interpretacion-traduccion de las naciones-poblaciones
musulmanas desde el surgimiento del canto coranico en el siglo V11 hasta el siglo XV. Dicho
periodo, la edad de oro para la cultura islamica, esta considerada en la vision colonial de la
historia como “Las edades oscuras” o las edades medias, es decir las edades medias entre “la
antigliedad” y “el renacimiento del sistema-episteme moderno”. La ciudad andaluza de
cérdoba, por ejemplo, en el siglo XIX-X capital del imperio arabe en Espafia, fue el centro
académico y educativo de mayor prominencia en toda la regién. Pero en la historia nacional
de Espafia, o la historia universal del sistema mundial-colonial, la prominencia de esta ciudad
como gran centro de educacion e investigacion, asi como la contribucion de toda la cultura
islamica en el surgimiento del movimiento renacentista y el método cientifico, es claramente
negada u oscurecida. La mejor mencidn de esa contribucién podria atribuir un rol pasivo de
recoleccion y proteccion de las obras grecas por parte de los musulmanes para luego pasarlas
a la gente de Europa; nada mas de eso.

“The sciences which we possess come for the most part from the Greeks,” wrote

Francis Bacon (1561-1626) in Novum Organum, “for what has been added by

Roman, Arabic, or later writers is not much nor of much importance; and whatever it

is, it is built on the foundations of Greek discoveries” (Igbal, 2007, 116).
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Este epistemicidio, llevado a cabo en las politicas culturales y epistemologicas de los
imperios europeos de Christendom, fue concomitante del genocidio de las poblaciones
musulmanas y judias en la inquisicion. Ese mismo proceso de inquisicion y reconquista, en
que la l6gica de dominacion se materializa en el epistemicidio y genocidio de la Otredad, fue
impuesto en la subsiguiente colonizacién de las tierras nuestramericanas por parte de imperio
espafiol fundado en Christendom. ElI método de este epistemicidio y genocidio es
sencillamente el uso de la fuerza violenta, y su base es una construccion imaginaria, errénea
y divisiva de la Europa-hombre blanco-cat6lico, como centro prototipico del sistema-
episteme moderno-colonial que perpetra su logica otrificadora de dominacién, en nombre de
la civilizacién y de la guerra justa contra los barbaros:
... parte de la superioridad de la propia cultura simplemente por ser la propia, se
impondra en toda la Modernidad. Se declara no- humano el contenido de otras
culturas por ser diferentes a la propia, como cuando Aristoteles declaraba en la
Politica a los asiaticos y europeos como barbaros porque «humanos» eran solo «los
vivientes que habitaban las ciudades [helénicas]».(Dussel, 2008, 166)
La superioridad de la propia cultura (religiosa, linguistica), inspirada en la l6gica aristotélica
de la dominacién de la Otredad, a través de su completa Otrificacion, fue adaptada por la
religion del imperio romano: El Christendom y desarrollada en el papado en las naciones
latino-germéanicas (las cruzadas) y subsiguientemente en el imperio espafiol-portugués
(inquisicién-reconquista), que terminaria siendo el fundador de la primera empresa
colonizadora gque arranca la constitucion del sistema-episteme mundo moderno-colonial. Esta
I6gica de dominacién de la Otredad, caracteristica de la Christendom, sera, como dice Dussel,
la I6gica preponderante de todo el sistema-episteme moderno. Y precisamente en el momento

de las olas independistas y la construccién de las naciones-estado nuestramericanas, decia de
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América un “constructor” o un “padre” de la nacidn de argentina, convencido de su vision
moderna-colonial, eurocéntrica y helenocéntrica:
América fue descubierta, conquista y poblada por las razas superiores de Europa, a
impulsos de la misma ley que sacé de su suelo primitivo a los pueblos de Egipto para
traerlos a Grecia; mas tarde, a los habitantes de esta para civilizar la peninsula italica;
por fin, a los barbaros de Germania para cambiar, con los restos del mundo romano,
la virilidad de su sangre por la luz de cristianismo. (citado en Mignolo, 2005, 27)
La presencia de este helenocéntrismo, ha estado cada vez méas palpable para mi en mis
interacciones durante esta trayectoria investigativa. Incluso cuando el mismo marco
universitario y paradigma cientifico moderno-colonial existe en la India, la realidad cotidiana
de la vida social en la India que yo habito, no considera ni pertinente ni interesante buscar
sus raices en la epistemologia griega o latina. Esto ha sido uno de los primeros obstaculos
para mi en mi praxis investigativa fuera de la India: la insistencia de considerar a las figuras
helénicas como Aristoteles y Platén, como fundadores de toda filosofia de vida, es decir, los
grecos son padres de todo el desarrollo cientifico y epistemologico humano ya que el
sistema-episteme moderno-colonial los considera asi (lo que Shariati ha llamado Father
power?”) Digo, que esto ha sido mas chocante para mi aqui mas que en mi trayectoria en la
India. También digo que existe el mismo patron colonial-racial de poder, inaugurado por
Colon en la colonizacién de la nacién-poblacion nuestramericana, en la India, caracterizado

por su légica de dominacion. ¢Cémo pueden ser los dos dichos ciertos?

- Segundo momento de Modernidad: Centro Inglaterra-Francia-Holanda

Patrén Colonial Particular: Forzosa Secularizacion, Racionalismo y Ego-logia
Ldgica de Dominacion: Genocidio: Saqueo, Esclavitud

87 Shariati, Fatima es Fatima.
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Epistemicidio: Mitologizacion de Conocimiento Otro
Pues, la no tan chocante presencia del discurso helenocéntrico particularmente en los salones

universitarios de la India, se debe a la particularidad del contexto hist6rico de la colonizacién
en la India, por parte de los colonizadores britanicos. En la India, las politicas de la
evangelizacion a través de una conversion forzosa linguistica-epistémica (como la
hispanizacion en las tierras nuestramericanas) no fueron impuestas sobre la poblacién
colonizada. Es verdad que el periodo y régimen colonial britanico conforme al patrén
colonial y légica de dominacién, llevo a cabo una politica militar genocida y una politica
epistemoldgica de epistemicidio de las naciones-poblaciones y las lenguas-epistemes de la
India; pero su método no fue el método arrasador de los procesos colonizadores espafioles-
portugueses en nuestramerica. La colonizacion britanica fue indudablemente cruel y violenta
pero también estratégica y enfocada mayormente en el saqueo econémico de los recursos y
el control politico de las poblaciones de la India. EI imperio britanico tenia, lo que Dussel
(1990, 407) llama, “la motivacion esencialmente capitalista (Gold)”, en lugar de la
motivacion evangeélica-capitalista (God and Gold) de la conquista y colonizacion espafiola.
La actitud meramente enfocada en el saqueo econdmico-mercantil y control politico-militar
de los colonizadores britanicos o franceses, en contraste de una actitud religiosa y
evangelizadora tipica de la colonizacion espafiola, se debe a la particularidad histérica de la
época de realizacion de sus proyectos coloniales. La presencia de las fuerzas britanicas y su
influencia en la politica-econdmica de la India, llega a una posicion considerablemente
dominante casi a finales del siglo XVII. Esto es, casi dos siglos después de las primeras
exploraciones coloniales de Espafia. En el trascurrir de estos dos siglos, el centro del sistema
colonial se desplaza desde el imperio espafiol-portugués hacia la Europa de Norte, y llega a

cristalizarse particularmente en los imperios colonizadores de Inglaterra-Francia-Holanda.
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Este nuevo centro, del segundo momento del sistema colonial, lleva a cabo un proyecto de
colonizacion en las tierras asiaticas, africanas y nuestramericanas, funcionando con la misma
logica de dominacion y el patron colonial, pero con una diferencia clave: la “secularizacion
de su discurso de dominacion”.

Desde la vision eurocéntrica-occidental, el acto fundante del sistema moderno o la
modernidad, es el definitivo cambio y renovacion en el discurso cultural-politico
(gnoseoldgico) en los movimientos de Renacimiento y la llustracion europea, cuyos
postulados econémicos se realizan en las revoluciones industriales europeas; mientras que
los postulados politicos de estos movimientos europeos se hallan su expresion en términos
de la libertad individual, democracia y la republica formalizados en la revolucidn francesa y
la independencia estadounidense. Este discurso muy repetido en el campo cientifico atribuye
la gran emergencia y elaboracion del sistema cientifico a las revoluciones intelectuales de
Copérnico, Newton y Galileo. En el discurso cientifico moderno, el trabajo de estos
intelectuales estd presentado como ejemplar de la actitud cientifica par excelencia, en su
incesante busqueda de la verdad, haciendo frente a los dogmas, prohibiciones de sistema o
mito religioso de su época. Si, es verdad que tanto Galileo como Copérnico tuvieron que
sufrir la calumnia y condenacion por parte de la institucionalidad catolica, también es cierto
que estos grandes cientificos eran profundamente religiosos y su praxis religiosa vertebraba
su praxis investigativa y busqueda de conocimiento-verdad. Asimismo, René Descartes, la
persona que da el criterio fundamental del método cientifico moderno-colonial, “Idea clara y
distinta” todavia proseguido en nuestros laboratorios, y salones académicos, era un monje
catdlico, practicante de la orden jesuita. Es irnico que Descartes, un monje creyente que en
sus meditaciones filosoficas llegd a “probar logicamente” la existencia de Dios, termind

fundando también un sistema cientifico-epistemoldgico racionalista (moderno-colonial),
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cuya emergencia y desarrollo se dieron en abierta y clara contraposicion con la dominante
institucién religiosa (la cristiandad) y que, por consiguiente, tendria un caracter
marcadamente materialista y reaccionario contra lo espiritual/religioso.

Pues, esta vision y version eurocéntrica de la historia humana esté construida desde
una hybris segin Castro-Gomez (2007,79) desde una decepcion indigna, desde un
oscurecimiento insincero (colonialidad-lado oscuro). Pues, su punto de partida, 0 momento
fundacional, como vemos arriba, no es el renacimiento, ni la ilustracion europea, sino la
colonizacion de las tierras nuestramericanas. Se lleva a cabo esta decepcion indigna, por una
parte, a través de un oscurecimiento epistemoldgico (epistemicidio) de las otras lenguas-
culturas-epistemes (india, china, arabe, farsi) acompafiantes y colaboradores en la cultivacion
del sistema cientifico moderno; y, por otra parte, por el epistemicidio-etnocidio de las
naciones-poblaciones nuestramericanas, asi como la poblacion negra por la no-inclusion de
sus relatos en la vision historica colonial eurocéntrica. Eso se hace para el oscurecimiento y
silenciamiento de la voz y el papel preponderante de las naciones-poblaciones
nuestramericanas en la fundacion y cultivacion del sistema-episteme moderno-colonial.

Pues claramente, el primer momento del sistema-episteme moderno-colonial, guarda
relaciones muy estrechas con el desarrollo y cristalizacion del segundo momento “secular,
cientifico, ilustrado y liberal” del sistema colonial. Para Dussel, y para nuestra investigacion,
la relacién primogenitora del Ego Conquiro (la l6gica de conquista-dominacion en el primer
momento de la modernidad) es fundacional para la elaboracion de Ego-Conquiro
Cognoscente, (la logica de conocimiento y control en su segundo momento), cuyo
oscurecimiento u ocultamiento hace claro la decepcién de la vision histérica eurocéntrica

universalista:
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Elego conquiro de la primera modernidad constituye asila protohistoria del ego
cogito de la modernidad segunda. Esta ultima, que se autorepresenta ideoldégicamente
como la Gnica modernidad, comienza apenas a finales del siglo xvii con el colapso
geopolitico de Espafa y el surgimiento de nuevas potencias hegemdnicas (como
Inglaterra, Francia, Holanda etc.). (Dussel, 1994, 67)
Pues, el primero y menos duradero de estas nuevas potencias hegemonicas europeas,
desplazando a Espafia en la carrera colonial, fue el imperio holandés ya que la relacién de
matrimonio entre la reina Juana de Espafia y el principe holandés Felipe (primogénito del
entonces emperador de Sacro imperio romano germanico), habia hecho posible la
transferencia de las mercancias y los recursos preciosos como oro y plata saqueados desde
las tierras nuestramericanas al imperio holandés. Descartes, hace su gran afirmacion
filosofica “Ego Cogito Sum”, desde Amsterdam, un centro urbano importante del imperio
holandés. El locus de enunciacion de Descartes es hegemonico, y no de contingencia, y lo
mismo su discurso racionalista y su actitud de absoluta certitud. En tanto que coincido con
Castro-Gomez (2007) en su concepcion del proceso de construccion del sistema-episteme
moderno-colonial como una construccién hecha desde una hybris— lo que en griego
significa desmesura y arrogancia—, su acto no lleva a cabo la apropiacion de la vision de
punto cero. En su lugar, en su intento de ocultar su locus de enunciacion, el sistema-episteme
moderno, en su segundo momento mas maduro, se toma la posicion de Dios, no como cero,
sino como Infinito+. Este posicionamiento del discurso eurocéntrico en el segundo momento
de la modernidad, fue desarrollado en reaccion a la imposicion dogmatica y espiritualista de
la idea de Dios, forzada sobre la sociedad por la Christendom Medieval Europea. Pero
también fue producto de las condiciones creadas por esa misma Christendom en las primeras

empresas coloniales en nuestramérica. Pues, la vision teocéntrica de la Christendom vy del
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imperio europeo catélico, donde Dios en efecto era infinito y omnipresente, da paso a una
vision ego-céntrica basada en la posicion racionalista descartiana, donde la razén conocedora,
efectivamente, era la sustancia divina y cognoscente, mientras que el cuerpo (universo) su
objeto de conocimiento-control-conquista. Pues, la elaboracion del método experimental
baconiano y la critica “ilustrada” de la razon de Kant cristalizaron el aspecto racionalista y
secularizado de la episteme cientifica moderna-colonial que ha continuado su desarrollo a lo
largo de estos siglos convirtiéndose en un sistema-episteme mundial o interplanetario.

Por esta razdn, los procesos de la colonizacion llevados a cabo posterior al
movimiento protestante y a la ilustracion europea, tenian la misma actitud de invasion,
conquista y saqueo, basada en el patron colonial-racial y la légica de dominacion de la
Otredad; sin embargo, el motivo de la evangelizacion no formaba parte de sus objetivos
explicitos en las explotaciones coloniales, realizadas por el nuevo centro britanico-francés-
holandés(aleméan) del sistema colonial desde el siglo XV11 en las colonizaciones de las tierras
asiaticas, africanas y latinoamericanas. En cambio, el mayor objetivo era el saqueo
economico Y el control politico-militar de las naciones-poblaciones colonizadas. Claro, el
patrén colonial particular de la dominacion en clave de raza inaugurada en la colonizacion
espafola, siguié siendo constante en el proyecto colonial europeo en su segundo momento,
que se materializé en la dominacion politica y cultural (gnoseoldgica) de las lenguas-
culturas-epistemes de India, Africa o Nuestramérica— localizadas fuera de la Europa
imaginaria, el centro o el Yo/self de este sistema. Sin embargo, los métodos de la dominacién
colonial, en su segundo momento-estado, fueron diferentes. Por ejemplo, las politicas
fundamentales como la evangelizacion e hispanizacion, infligidas sobre la poblacion
nuestramericana por el conquistador espafiol, no fueron impuestas de la misma manera en la

India, por ejemplo, por el imperio britdnico. Aunque el imperio britanico, a principios del
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siglo X1X, pretendi6 establecer un sistema de educacion cultural de acuerdo a los valores
occidentales y liberales, no se interesé en llevar a cabo una destruccion inmediata de las
lenguas o epistemes autoctonas de la India. La mayoria de las politicas discriminatorias
empleadas por el imperio britanico en la India colonizada, tenian claras motivaciones
capitalistas (en sentido de explotacion econdmica) y racistas (en sentido de discriminacion
por color de piel). La dominacion epistemoldgica de la India se establecié mas desde la
percepcion de una superioridad militar y racial de la raza blanca, occidental; pero la
sobrevivencia de las lenguas-epistemes autéctonas de la India (como hindi, urdd, Maithili,
Magahi, Marathi etc.) —aunque con constante interaccion-choque con las lenguas-epistemes
occidentales-coloniales—ha hecho posible mantener viva, si no la propia historia, al menos,
las remembranzas y el recuento de su propia raiz o lengua materna. En caso de las lenguas-
epistemes de la India que se circulan en la India, una parte de ellas como Hindi, Magahi,
Bengali o Marathi, por ejemplo, provienen de la lengua antigua Sanscrito, y por eso,
cualquier investigacion sobre las generaciones ancestrales o precursores de estas lenguas-
epistemes, de la India atraviesa los rumbos de la rama linguistica sanscrito, primero, antes de
cualquier otra rama como la greca-latina.

Incluso cuando yo, nacido y crecido en india pos-colonial, habia en parte, aceptado
inconscientemente y en parte, resistido criticamente, el prevalente eurocentrismo y el
occidentalismo inherente en las relaciones cotidianas culturales y politicas de mis entornos
en la India, asi como en las relaciones de “produccion de conocimiento” en el sistema
educativo y el marco universitario moderno-colonial presente en la India; el obstaculo
“helenocéntrico” no se me presentaba de forma tan chocante ni en la vida social (académica)
de la India, ni en mis estancias en Colombia o Espafia, donde yo desempefié una labor

académica en el sistema universitario, en calidad de Auxiliar o Asistente o Docente de idioma
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inglés. Es hasta mi introduccion en este sistema-episteme moderno-colonial en calidad de
investigador doctoral (estudiante-discipulo) en el 11C-Museo, UABC, Mexicali en el afio
2020, que fui percatandome de la actitud helenocéntrica del sistema-episteme colonial,
debido a los varios roces que sufri con este obstaculo presente en la academia mexicana,
como casi toda academia mundial. Con el reconocimiento de este obstaculo, también se me
fue haciendo evidente sus reflejos y ecos en las relaciones politicas y culturales cotidianas en
Meéxico, enmarcadas en el patron colonial del poder. Pero el reconocimiento es efectivamente
eso: re-conocimiento, un re-cordar de lo ya conocido. Es decir, comprendi viviendo en
Mexicali al reconocer este obstaculo, junto con los otros como el eurocentrismo, que ellos
habian estado presentes en mis interacciones sociales y en mi praxis investigativa
(académica-activista) tanto en la India como en Colombia, Espafia etc. Ya que la
identificacion absoluta e implacable con la herencia greca-latina, es la piedra base sobre la
que se erige la historia universalista eurocéntrica, tanto en su primer momento de conquista
y colonizacidn de las tierras nuestramericanas como en el segundo momento de colonizacion
por parte de los estados europeos bajo una ideologia colonial secularizada, racionalista y
materialista. Entre estos dos momentos de la construccién imaginaria de la imagen de Europa
como centro—primero como centro catélico espafiol superior, luego como el centro europeo
cognoscente-racionalista-secular superior—se completa la construccion ontologica y
epistemoldgica de la Otredad, como sub-humana o no-humana, motivado por la légica de
dominacion de ésta, en el patron del poder colonial, con particularidad de la raza otra como
eje de discriminacion, dominacion y la absoluta Otrificacion.

Aunque la idea de “raza” venia gestandose ya durante las guerras de reconquista en

la peninsula ibérica, es apenas con la formacion del sistema-mundo en el siglo xvi

que se convierte en la base epistémica del poder colonial (Quijano, 1999, 197).
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El tercer momento del sistema-episteme moderno-colonial
Patron Colonial: Cientificismo, Positivismo y Racismo
Diferencia Colonial entre la India, Irdn y Nuestramérica
Emergencia de los Estados Unidos como centro Imperial y Geopolitica

Resulta asombrosa la cantidad de evidencia cientifica que los paradigmas cientificos
positivistas recolectaron, analizaron a base de sus teorias naturalistas y biologicistas, para
asegurarse la superioridad de su propia raza, y categorizar las otras, indias, negras etc. en
barbarie y semi/no-civilizado. La teoria de la evolucion propuesta por Darwin, fue empleada
y apropiada en las ciencias sociales en el siglo XIX, para hacer esa categorizacion de las razas
humanas en que como establecia Hegel, el hombre blanco-europeo ocupaba el lugar céntrico,
mas evolucionado. Asi en un intento de construir un conocimiento objetivo de las sociedades
otras, se desarrollé el dominio social de las ciencias occidentales-modernas, y sus padres
como Weber y Durkheim, propusieron sus teorias sociales basado en el método cientifico
racionalista y positivista, a base de sus estudios sobre “los mitos” de las sociedades
colonizadas de Africa, India etc. Los discursos positivistas de la ciencia occidental son claras
evidencias de este patron racial de discriminacién y dominacién impuestas sobre todas las
razas otras, no-blancas-europeas. Para Hegel, el filésofo quizas mas euro-heleno-céntrico, la
historia humana seria entonces una evolucion siempre hacia Europa, el gran centro de la
humanidad:

"La historia universal va del Oriente al Occidente. Europa es absolutamente el Fin

de la Historia Universal. Asia es el comienzo". (Citado en Dussel, 1994, 15)

Pero ese movimiento Este-Oeste, como puede observarse, ha debido antes eliminar

de la Historia Mundial a América Latina y el Africa (y ademas situara al Asia en un

estado de "inmadurez" o de "ninez. (Dussel, 1994, 15)
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Weber, “un hijo de la moderna civilizacién europea”, considerado como uno de los padres
de la sociologia moderna, reproduciria en ésta la misma vision-version de la historia humana
eurocéntrica, al declarar motivos ingeniosos para argumentar lo mismo que Hegel arriba o lo
que Huntington repetiria en otros momentos: “West” como centro Siempre contra las
Otredades (Rest).

“Solo en occidente hay <<ciencia>>en aquella fase de su evolucién que

reconocemos como <<valida>> actualmente”
Las naciones-poblaciones nuestramericanas y las poblaciones asiaticas, africanas y las mal
llamadas “medio oriente”---Otredades para el europeo--- quedan sencillamente fuera de esta
version eurocéntrica de la historia humana, mientras que las naciones-poblaciones de Asia
estan atribuidas el papel de la nifiez débil e ignorante. Europa es el simbolo material de la
virilidad de hombre prototipico, blanco, racional, evolucionado y elevado de espiritu. Este
discurso abiertamente racista y colonial de dominacion sond y resond en el paradigma
positivista de las ciencias occidentales ya desde el siglo XVI. Dice Castro-Gomez (2005, 61)
que afirman Mignolo y Quijano que:

el colonialismo hunde sus raices epistémicas en la clasificacion jerarquica de las

poblaciones realizada ya desde el siglo xvi, pero encontré su mayor legitimacion con

el uso de modelos naturalistas en el siglo xvii y biologicistas en el siglo xix...
Aqui es pertinente notar que tanto el imperio Otomano como el irani, como dos pilares
(rivales entre si) del poder politico de las naciones-poblaciones musulmanas no estuvieron
colonizadas ni intervenidas-invadidas militarmente hasta los principios del siglo XIX cuando
Iran sufre derrotas desastrosas en dos guerras y cede una gran parte de su territorio al Imperio
Ruso. En el transcurso del siglo XIX, estos imperios islamicos fueron siendo mas susceptibles

a las politicas de invasidn e inversion de los poderes europeos como la Inglaterra, Francia,
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Rusia, Alemania etc. Es en este transcurso también donde la ldgica de la dominacion
caracteristica del sistema colonial, seria aplicada de nuevo sobre las naciones-poblaciones
musulmanas. Esta vez, sin embargo, en una version secularizada, caracteristica del sistema-
episteme moderno-colonial desde su segundo momento. Como ya hemos notado, las
poblaciones musulmanas, que habian sufrido las cruzadas y la politica de la inquisicion de
los reyes catélicos llevada a cabo bajo la légica de dominacidn de la Cristiandad. La invasién
de las naciones musulmanas por parte de los imperios coloniales europeos en el siglo X1X
seria llevada a cabo bajo presupuestos econémicos de saqueo y control politico de estas
naciones, poblaciones y recursos. Pero, el patron particular del sistema moderno-colonial, la
raza como signo de la Otredad, también seria aplicada sobre las naciones-poblaciones
musulmanes la primera vez en este siglo. Es decir, a les musulmanes, el patron colonial seria
aplicado de una forma doble: en términos epistemoldgicos (por ser creyentes de una religion
otra), como de forma ontologico (por no ser blanco).

Este ataque sobre el islam, en el siglo X1X, no seria montado por el sistema colonial
a base de una pretensidn universal de su propia religion, como lo hicieron los reyes catolicos;
sino gque su método seria méas en acorde con la vision secularizada del sistema moderno-
colonial de la época. No solo islam y las naciones-poblaciones musulmanes serian
condenadas por su creencia en una religion; sino el islam seria representado como el ejemplar
de todo lo malo y dogmatico que representa la institucion religiosa para el sistema moderno-
colonial secularizado de la época. Renan, un orientalista francés y un gran cientifico social
de la época escribia sobre islam:

Islam is the disdain of science, the suppression of civil society; it is the appalling

simplicity of the Semitic spirit, restricting the human mind, closing to all delicate
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ideas, to all refined sentiment, to all rational research in order to keep it facing an

eternal tautology: God is God.” (citado en Saffari, 2017, 49)

Lejos de considerar la gran diversidad y la pluralidad de las formas culturales y politicas
presentes en el mundo musulmén, las naciones y poblaciones musulmanes fueron
categorizadas en una entidad monolitica, dogmatica, anti-cientifica, anti-racional. Esto fue
hecho, no con la evidencia de los estudios biologicistas ni de los cientificos sociales, sino con
la nocidn de la superioridad de la propia cultura innata en la l6gica de la dominacion vy el
patron colonial. El siglo XIX result6 ser entonces el momento del refuerzo de una nocion
despreciada y otrificadora de las naciones-poblaciones musulmanes (junto con otras
naciones-poblaciones Otras— inaugurada hace siglos primero en las cruzadas y en la
inquisicion. Una nocién impuesta por parte del sistema-episteme moderno-colonial
secularizado en el tercer momento del sistema colonial y que ha ido evolucionando para
existir en la actualidad en términos de la Islamofobia.

Este momento del sistema-mundo moderno-colonial, con el Imperio Britanico en el
centro, consideramos su tercer momento y lo distinguimos en relacién con sus dos momentos
anteriores, desde la comprension de nuestra posicion particular como la otredad en relacion
con el centro europeo del sistema colonial. Es decir, en el siglo XIX, las naciones-poblaciones
de Nicaragua, Iran, México o India, se encontraban en situaciones de opresién y marginacion
por parte de los poderes europeos colonizadores; pero las particularidades de nuestros
contextos Otros no pueden ser descuidadas. Por un lado, a lo largo de siglo XIX, las naciones-
poblaciones de la India se encontraban en firme control politico-econémico de los
colonizadores britanicos (relativamente recientes); la nacién-poblacién irani, por ejemplo,
apenas empezando a experimentar la politica econdmica y militar cada vez més invasiva por

parte de los poderes europeos como Inglaterra y Rusia. En cambio, en las tierras
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nuestramericanas, la entrada del siglo XIX habia arrancado un proceso de independencia
politica de las naciones-poblaciones nuestramericanas del yugo colonial del reino espafiol,
establecido en el primer momento del sistema-episteme moderno-colonial. La independencia
de los estados-naciones nuestramericanos, hizo presente la primera crisis del sistema-
episteme moderno-colonial, en su primer centro: el imperio espafol-portugués. (movimiento
de literatura en los 1898, guerra civil, guerra mundial)

Esta crisis, que ahora envuelve a los paradigmas positivistas en particular, y al
paradigma cientifico moderno-colonial, en general, ha estado presente en toda su historia ya
que su propios postulados politicos-éticos, de la libertad o ilustracion, se hallaban en una
rotunda contradiccion con su propia logica de dominacion de las Otredades colonizadas.
¢Qué contradiccion-conflicto-duelo llevaria un oficial britdnico que conversaria con sus
compatriotas la gran pregunta de Kant “Qué es la ilustracion” en los cafés y restaurantes de
la India colonizadas; mientras que estos restaurantes tendrian puesto un cartel en su fachada
que diria: “Indian and Dogs are not allowed”? ;Con qué confianza escribirian en su
constitucion el derecho humano inalienable de la libertad y el gobierno democratico los
padres fundadores de los Estados Unidos, siendo que una mayoria de ellos eran partes y
contribuyentes activos de un sistema de esclavitud sobre la poblacién africana y un sistema
de genocidio sobre la poblacién indigena? La revolucion francesa, casi enseguida, seria
usurpada por el conquistador francés Napoledn gque consigue establecer un dominio politico
breve en Espafia— hecho que seria de muchas consecuencias particularmente en las tierras
nuestramericanas. Esta crisis, resultado del choque entre el discurso secularizado y el
discurso teocéntrico, se desplegaria de una forma irdnica y triste en el desarrollo de la

trayectoria politica de las naciones nuestramericanas durante el siglo XIX-XX.
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Recordamos que los movimientos independentistas nuestramericanos abogaban los
principios liberales de democracia y la republica; pero fueron desarrollados en una sociedad
profundamente religiosa, establecida en base de las politicas de evangelizacion vy
hispanizacion en el primero momento del sistema colonial. Por un lado, se interesaban en las
ideas liberales de la revolucién francesa y la separacion entre el estado y la Iglesia; por otro,
la estructura eclesial catélica sigui6 siendo una parte fundamental de la agenda socio-cultural
de los estados nuestramericanos en el siglo XIX. En Nicaragua, Por ejemplo, tanto durante
el movimiento independentista como en su trayectoria como estado-nacion en el siglo XIX,
el discurso politico-cultural de la elite nicaragiiense y su agenda de construccion nacional
estaban clara y abiertamente enmarcados dentro del paradigma religioso catdlico, basado en
la providencia divina.® Todos los gobiernos y constituciones elaboradas en Nicaragua antes
de la constitucion liberal de 1893, establecian la religion “Catodlica Apostolica Romana”
como la oficial y la Unica practicable en el estado nicaraguense. Claro que, en el siglo
diecinueve, como ahora, en Nicaragua, existian diferentes colectividades, tribus, poblaciones
indigenas y negras, con pensamientos espirituales y creencias religiosas diferentes que la
catdlica, como las indigenas Miskitos; pero la gran mayoria de la poblacion, incluso siendo
india, criolla, mestiza, negra, se hallaba convertida en la religion del imperio: Christendom.
En las naciones nuestramericanas, este tema es particularmente relevante, ya que en la
actualidad quizas son zonas de la mayor prevalencia de la religion catolica, superando a
Europa u cualquier otra nacion-poblacion tanto en extensién como en el interés religioso en
el catolicismo o en el cristianismo en general. Esto es claramente un patron de la primera

invasion colonial en las tierras nuestramericanas por el colonizador espafiol catdlico de

88 que para Pérez Baltodano (2007), es un discurso fatalista, y acritica e irreflexiva, basada en la providencia
divina.
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Christendom, la cristiandad hispanica. Esto es un elemento distintivo del primer momento
del sistema colonial, y de ahi, solo se halla presente particularmente en las naciones-
poblaciones nuestramericanas. (la diferencia colonia)

- Emergencia de los Estados Unidos como fuerza imperialista (neo-colonial)

Hay otro elemento clave y Unico en relacion con las naciones-poblaciones
nuestramericanas Yy el siglo X1X, que es inevitable destacar. En el transcurso de dicho siglo,
época que entendemos como tercer momento del sistema-episteme moderno-colonial, las
naciones-poblaciones nuestramericanas entrarian en contacto, por su cercania geogréafica y
la relevancia geopolitica, con el emergente centro del sistema-colonial: Los Estados Unidos.
El poder estadounidense, todavia naciente en el siglo XIX, solo se convertiria en el centro
hegemonico mas poderoso del sistema-episteme colonial-moderno en la mitad del siglo XX.
Pero las naciones-poblaciones centroamericanas, caribefias y mexicanas, asi como su
experiencia primera de la colonizacion espafiola, sufririan la primera experiencia de la
dominacion, invasion e intervencion estadounidenses ya desde el siglo XIX. La invasion y
ocupacion de una gran parte del territorio mexicano (gracias a la cual existe ahora la frontera
en la ciudad donde vivo yo) fue el comienzo formal de esta politica expansionista e
imperialista de Estados Unidos, llevada a cabo bajo el discurso de “Destino Manifiesto”, un
discurso de superioridad racial blanca. La emergencia de Estados Unidos como nuevo centro
del sistema colonial, no supuso un cambio fundamental en su l6gica de dominacién de la
Otredad, ni en el patrén colonial racista. William Walker, creyéndose el gran conquistador,
el predestinado, quiso invadir primero a territorios nortefios de México para hacer ahi la
civilizada americana, y tras el fracaso de su suefio de “Republica de Sonora”, se dirigi6 a
Nicaragua donde tuvo éxito en ocupar la presidencia por un periodo. Todo esto, bajo la

politica racial de Destino Manifiesto. Incluso después del desterramiento de Walker desde
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Nicaragua en 1856 en lo que ha sido llamada “Guerra Nacional de Nicaragua”, el discurso
politico de la agenda nacional nicaragiiense estaba estrechamente vinculado con el discurso
americano de progreso capitalista y desarrollismo. A principios del siglo XX, el gobierno
estadounidense hizo la intervencion politica militar para destituir el gobierno liberal de
Zelaya, quien habia implementado una separacién entre el Estado y la Iglesia en su
constitucion “La Libérrima”. Los gobiernos estadounidenses, supuestos defensores de la
democracia, pronto harian otra intervencién militar naval en Nicaragua. Pero la figura
popular de Sandino y su resistencia guerrillera harian retroceder a la fuerza naval
estadounidense. Sin embargo, el gobierno estadounidense maniobraria pronto el asesino
indigno de Sandino, en manos de un general militar entrenado por la CIA: Anastasio Somoza.
Somoza llegaria a ser el Dictador de Nicaragua en 1933 con la ayuda econdémica-militar del
“templo de la democracia”: Estados Unidos. Por su parte, las naciones poblaciones
nicaraguenses tomarian inspiracion en la vida-obra-comunidad de Sandino y su lucha anti-
imperial, para la cultivacion de una resistencia y movimiento revolucionario, en particular en
las décadas de 1960-70, contra el régimen local de Somoza, asi como contra las politicas
imperialistas y expansionistas del nuevo centro del sistema-episteme moderno-colonial: Los
Estados Unidos.
El cuarto momento del sistema-episteme moderno-colonial:

Centro: Estados Unidos (1950-89)

Patron Colonial: Desarrollismo, Modernizacion

Ldgica de Dominacion: Inversion Financiera y Invasion Militar
Ya después de las dos guerras europeas del siglo XX, la pérdida del imperio britanico de su
posicion central del sistema-episteme moderno-colonial inaugura el cuarto momento de la
modernidad, donde los Estados Unidos llegan a ocupar el centro principal del sistema-

episteme colonial-moderno. Ya desde la ascension al poder de las dinastias dictatoriales de

Nicaragua e Iran, las politicas estadounidenses de desarrollismo y modernizacién fueron
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impuestas en estas naciones ya que los dos dictadores eran grandes partidarios de la vision

modernizadora estadounidense.

Verso 11: sonofa...

Como le dijo a Sumner Welles el sonofabitch de Roosevelt
(Somoza is a sonofabitch,
but he is ours)
Esclavo de los extranjeros
y tirano de los pueblos
impuesto por intervencion
y mantenido por la intervencion:

SOMOZA FOREVER ®°.

Estos dos regimenes por su pertinencia geopolitica formaban parte de los planes
expansionistas del gobierno estadounidense en la época de guerra fria contra su rival
soviético. Por esta razon, la praxis de liberacion iniciada por el movimiento de TL-LAy TL-
Iran, manifestada creativamente en los movimientos revolucionarios de Iran y Nicaragua, en
la segunda mitad del siglo XX, fue notoria por — aparte de su actitud anti-
imperial/colonial— su gran extension y popularidad. EI movimiento TL-LA ejercitd una
curiosa contra-movida al discurso dominante colonial, desatando el lazo de la ominosa y
pecaminosa unidn entre la religion y el imperio, inaugurada en el momento de colonizacién
por la légica de dominacion de Cristiandad. ElI movimiento de teologia de la liberacion
latinoamericana, situdndose desde la otredad, se dedico a investigar su propio locus de

enunciacion y la realidad socio-histérica de sus comunidades. Pues, al redescubrir y

89 Cardenal, 1983, 73
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reinterpretar la praxis histérica de su religion catdlica como libertadora, pudieron
aprovecharse de la institucionalidad clerical cat6lica que tenia una gran extension y acceso a
la poblacion nicaraguiense. Esta institucionalidad clerical cat6lica, elaborada en el momento
de la colonizacion con el motivo de conversion forzosa y dominacion de las poblaciones
indigenas y negras, y mantenida intacta para la movilizacion cultural de la agenda de nacion-
estado, se convirtié en un grupo de comunidades de base eclesiales (CEBs) que daban lugar
para la reflexion-accién comunitaria y libertadora. Hemos mencionado arriba como en caso
de la Comunidad de Solentiname en Nicaragua, Ernesto Cardenal se hizo consciente y
responsable de su posicion privilegiada de Padre-Sacerdote y en lugar de profesar su sermon
o discurso, decididé escuchar a les habitantes de Solentiname, para formar un dialogo
auténtico: una praxis de liberacion. Conociendo las islas de Solentiname situadas en el gran
lago de Nicaragua, entiendo ahora que tanto su nombre como el territorio esta habitado por
las poblaciones indigenas, africanas y mestizas; pero una mayoria de la poblacion que vive
en las islas de ese archipiélago ahora y que vivia durante la época de la revolucion, era
cristiana o catolica de fe. Pero esta gente, a mi parecer, es el pobre abandonado y despreciado,
el indio indignado, la negra esclavizada y hecha objeta: signo de La Otredad que era el propio
Cristo, y que fue despreciado, vilificado y crucificado. La Otredad nuestraamericana acepto
a ese Cristo pobre y revolucionario. Esto fue lo que se dio cuenta la Comunidad de
Solentiname en los dialogos de las misas campesinas que la misma comunidad y asi sus
Subject Sociales, era la Otredad dominada, como el Cristo mismo en su contexto de
dominacion, y conforme a su realizacién, pudo cultivar la praxis creativa y performatica de
la liberacion.

Esta praxis religiosa-revolucionaria, del movimiento TL-LA en general y de la revolucién

sandinista nicaraguense fue una cuestion de mucha polémica y preocupacion por los
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thinktanks estadounidenses (gringos/firangis). Ya vimos al principio de esta articulacion,
como la revolucion cultural irani, pese a las grandes manifestaciones populares en las plazas
de Iran, fue manufacturada en el discurso occidental como un movimiento anti-democrético,
dogmatico, barbaro e incluso satanico. Una de las razones principales de esta calumnia y
propaganda negativa sobre la revolucion irani, fue su proveniencia islamica. Tanto el brazo
politico del sistema moderno-colonial (los gobiernos democréaticos y seculares) como el
epistemoldgico (la academia occidental) criticaron duramente el caracter islamico de la
revolucién y el régimen pos-revolucionario irani. Desde entonces, junto con la guerra
impuesta contra Irag, las naciones-poblaciones de Iran han sido sujetas a una mirada de
propaganda negativa difundida en los medios discursivos casi globalizados (como la tele o
el cine). Es decir, el réegimen estadounidense, el centro del sistema colonial en su cuarto
momento (1950-1989) tomd dos caminos principales para tachar y estrangular la revolucion
popular irani en la region medio-oriente en particular, y en el mundo, en general: a) una
politica cultural-econdémica, a través de la propaganda de Irdn como el eje del mal,
materializdndose en embargos comerciales b) intervencion militar indirecta a través de
colaboracion y ayuda al invasor Saddam Hussain.
- Revolucién Sandinista y los esfuerzos contra-revolucionarios de los Estados
Unidos
Estas dos medidas econdmicas-militares fueron aplicadas en el caso nicaragiiense
también, por parte de los Estados Unidos, con el mismo fin: la estrangulacion y
silenciamiento de la revolucién sandinista nicaragliense. El gobierno revolucionario
sandinista, a lo largo de su trayectoria de una década (1979-89) se vio obligado a involucrarse
constantemente en guerras militares contra las fuerzas Contra-revolucionarias, financiadas y

entrenadas por los Estados Unidos en los paises vecinos de Nicaragua, para atacar, debilitar
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y finalmente derribar el gobierno revolucionario nicaragiense. Aparte, exactamente como
Irdn, Nicaragua sufrié varios embargos econdmicos-comerciales, impuestos sobre el
gobierno revolucionario sandinista prohibiéndolo llevar a cabo relaciones econdmicas-
comerciales con la mayoria de las naciones involucradas en el sistema econémico-politico
moderno-colonial ya globalizado. La intervencion militar y el embargo econdémico fueron los
dos efectos inmediatos que sufrieron las naciones-poblaciones de Nicaragua e Iran, justo
después de sus respectivas revoluciones.

Pero hay una diferencia curiosa en el tratamiento de TL-LA y TL-Ir&n, en cuanto a su
tratamiento por parte de la politica estadounidense. Mientras que, en la propaganda negativa
de Iran, para el centro euroamericano del sistema colonial, el islam era un eje sumamente
destacado como anti-cientifico, anti-democratico, anti-moderno; en caso de Nicaragua, la
propaganda negativa sobre su movimiento revolucionario no verso sobre la naturaleza de la
religion catolica como anti-moderna o anti-democratica. Podemos pensar que esto se debe a
que el gobierno revolucionario sandinista nicaragtiense no fuera tan explicitamente religioso
y aun cuando fue inspirado firmemente en la teologia de la liberacién, mantuvo la separacion
entre la Iglesia y el Estado. Sin embargo, este razonamiento no parece pertinente cuando
vemos las estrategias del centro euroamericano para esterilizar y silenciar la praxis de
liberacién y el movimiento popular iniciado por TL-LA en varias naciones nuestramericanas.
En lugar de tomar el eje religioso para la calumnia discursiva de la revolucién y el gobierno
revolucionario nicaragiiense, el régimen estadounidense les tachd de comunistas que eran en
la época el mayor enemigo de la ideologia y régimen capitalista estadounidense. Anastasio
Somoza como el dictador Shah de Iran, habia sido un bastion de apoyo formidable para los
EE. UU y su destronamiento significaba, para éstos, una gran pérdida, considerando el

contexto de la polarizacidn de la escena politica mundial durante la guerra fria. La llegada de
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Ronald Reagan a la presidencia fue un momento clave en este respecto. Reagan, elegido
como presidente estadounidense, en el afio siguiente de las dos revoluciones, con el fin de
continuar y reproducir las relaciones de dependencia y dominacion estadounidense, tomara
un camino particular para el silenciamiento de la revolucion nicaragiense, asi como del
movimiento TL-LA.
La eleccion de Juan Pablo 11 al trono pontificio en 1978 y la ascension de Reagan a
la presidencia de EE UU en 1980 marcan un punto de inflexion para la Teologia de
la Liberacion, pues ambos, junto con Margaret Thatcher forman un tridente contra el
enemigo comun del comunismo y este y la Teologia de la Liberacion son fatalmente
identificados como sindnimos. (Somiedo, 2014, 85)
Pues se sabe muy bien que las politicas econdomicas de corte neoliberal, Reagonomics, fueron
desarrolladas e implementadas durante el mandato de Reagan y que ahora forman el aspecto
fundamental del sistema-episteme moderno-colonial neoliberal ya globalizado (el
quinto/actual momento del sistema-episteme moderno colonial). Sin embargo, para que
pudiera implementarse las politicas neoliberales en las naciones nuestramericanas en la
década de los 80, el presidente estadounidense estimo absolutamente necesario poner freno
a las actividades de resistencia practicadas por la TL-LA y su numerosa gama de las CEBs
en las naciones nuestramericanas. No bien Reagan pronuncié sus votos, rechazé a reconocer
la revolucion nicaragliense como legitima y la consideré peligrosa por su pais y por la
hegemonia estadounidense sobre nuestrameérica. Dio luz verde a la accién contra-
revolucionaria. Como representante de poder hegemdnico del campo politico mundial, se
percatd de la amenaza que representaba TL para el estatus quo. Reagan reconocié lo que

habia sefalado un informe de Rockefeller en 1969:
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“que la Iglesia (catolica) ya no era un aliado seguro para los EE UU y la garantia de
la estabilidad social en el continente y que ésta se habia convertido en un centro
peligroso de revolucion potencial. También se aconsejaba contrarrestar la influencia
de la Iglesia cat6lica con la de otro tipo de iglesias o sectas protestantes mas afines
con los intereses de los EE UU en el continente. (ibid, 87)
La funcion de la iglesia se habia convertido en resistencia y transformacion de las realidades
injustas y violentas en vez de su legitimacion. Reagan, junto con las politicas militares contra-
revolucionarias, se dedico a contrarrestar el efecto transformativo y revolucionario de la TL-
LA. Primero, su gobierno elaboré estrategias y politicas con objetivos de consolidacion y
crecimiento del poder politico-economico estadounidense en el continente latinoamericano
y tituld ese documento “Una nueva politica interamericana de la década de 1980”. En la
seccidn religiosa, se dictaba tomar todos los medios que fuesen requeridos para combatir TL-
LA, incluyendo la manipulacion de la representacion mediatica y el envio y puesta en escena
de varios misionarios evangélicos en la region para contrarrestar la posicion cada vez mas
influyente de TL-LA. En segundo lugar, se reunié estratégicamente con el Papa Vaticano con
el fin de asegurar el apoyo de la jerarquia catolica y para involucrarla en su misién contra-
revolucionaria. El Papa Juan Pablo 11, estaba mas que dispuesto para lo mismo. Este visitd a
Nicaragua en 1983 y a gran sorpresa del publico aglomerado en su recepcién y bienvenida,
reprochd a Ernesto Cardenal (que era ministro de cultura en el entonces gobierno sandinista)
por su ideologia y actividades insurgentes. Dio un discurso contra el gobierno sandinista,
condenando de activismo los tedlogos y cristianos que habian optado por la opcion militante.
Esa visita estaba planificada cuidadosamente por la ominosa combinacion del hegemdnico
poder politico estadounidense y por la jerarquia catdlica ortodoxa. Esta union pecaminosa de

la institucionalidad cat6lica dominante (Papa vaticano) y el gobierno estadounidense
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(Reagan), reprodujo de nuevo la légica de dominacion de la Cristiandad, ejercida por los
primeros colonizadores espafioles. Pronto, el vaticano decidio publicar una serie de textos
enciclicos, Libertatis Nuntis 1984, Libertatis Conscientia 1986° que examinaban la TL y
denuncian el uso de ciencias sociales, especialmente marxistas en su analisis de realidad
social y la violencia como estrategia militante contra la represion. En la década de los 80s,
conforme a la politica de propaganda intelectual y religiosa, una gran cantidad de misiones
evangélicas y pentecostales, fueron envidadas e introducidas en la estructura eclesial de las
naciones-poblaciones nuestramericanas. Fueron intentos claros de recobrar el espacio
interpretativo de representacion simbolica-religiosa catolica, puesto en conflicto por la
presencia de la praxis de liberacion de los movimientos TL. Tanto los ciclicos vaticanos como
las nuevas misiones, si sirvieron para frenar el impacto de TL en la iglesia catdlica
nuestraamericana; mientras que el aparato politico-militar de esta union de religion e imperio
(Papa y Reagan) se encargo la tarea de expulsion, persecucion y asesinatos de lideres
religiosos de TL. Esto fue extremadamente evidente en masacre de los jesuitas en San Salador
en 1989.
Si bien no llegé a enterrarla definitivamente, Juan Pablo 11 si logro frenar el avance y
la expansion de la Teologia de la Liberacion, que él interpreté como alineada con el
comunismo. Mientras tanto, los hombres de Iglesia que la defendian fueron
marginados y olvidados a su suerte. En el periodo entre los afios 1964 y 1985 mas de

cien religiosos y religiosas fueron asesinados. (ibid, 90)

90 |nstruccion Libertatis Nuntius (Instrucciones sobre algunos aspectos de la Teologia de la Liberacién)
(1984):<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_1984080
6_theology-liberation_sp.html>, consultado el 12 de mayo de 2021].

91 |nstruccion Libertatis Conscientia (Instruccion sobre libertad cristiana y liberacién) (1986)
<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19860322_free
dome-liberation_sp.html>, consultado el 12 de mayo de 2024.
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Esté claro que en la agenda de Reaganomics, en coalicion con el papa vaticano, se formularon
e implementaron estrategias politicas concretas de contra-resistencia desde diferentes esferas
como los Contras en el terreno militar y el embargo sobre Nicaragua (e Iran) en el plano
econdmico-politico; mientras que la propaganda discursiva-intelectual de desprecio y
silenciamiento de este nuevo “modo” o la praxis de liberacion de los movimientos de TL-
LA. Esta Gltima estrategia discursiva, empleada en el campo académico-intelectual, no ha
sido suficientemente reconocida, estudiada o resistida. Quizas, es una indicacion de su éxito
temporal.

Aunque el gobierno estadounidense pretendia (y pretende asi en la actualidad) ser el
ejemplar de las politicas democraticas y seculares—un discurso liberal que usé como su
coraza en su ataque contra islam y contra la revolucion irani— su coalicion indigna y
pecaminosa con la institucion religiosa catélica dominante para estrangular el fervor
revolucionario de la revolucion nicaragliense y de otros movimientos de TL-LA, revela la
falsedad de su discurso secularizador. El rol de la difamacion y calumnia discursiva e
intelectual de los movimientos TL y del gobierno revolucionario sandinista, fue clave en el
cambio de poder (power shift) de representacion en el interior de la jerarquia catolica
nicaraguense. Con el discurso anti-revolucionario de Papa Vaticano, muchos 