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CAPITULO 1

INTRODUCCION GENERAL




I. INTRODUCCION

1.~ Justificacion y fundamentacién del estudio. 2
ummm@ammmmﬂmﬁmmﬁmm—
B8O,

La religidn, y en particular el desarrollo de los nuevos movimen—
tos religiosos, es ho 80lo un tema siempre polémico, sino ademids cada
vez mads recurrente en nuestro pais. Se discute tanto a nivel de los agc
torés religicsos (instituclones, agentes, feligreses), como de funcio-
narios pablicos, investigadores, y de la ciudadania en general.

Esta presencia creciente de cuestiones religiosas, o mejor dicho,

sociorreligiosas, en la vida cotidiana de la sociedad mexicana tiene -

su razdén de ser: los grupos religiosos cristiancs no catélicos han ve-

nido creciendo casi sin interrupcién, sobre todo a partir de 1850, y -
- ookl sl
han llegado en algunos casos a superar el#ig%)de T;HpoblaciOn total; a

este fenfmeno podemos identificarlo como un proceso de heterogeneiza--
cién del campo religioso.

Pero no es solamente lo alto del porcentaje lo que explica el in-

terés por las cuestiones religiosas; atn m&s importante es el cardcter

din&mico de varlos de estos nuevos grupos, precisamente lo mé&s exito--

sog en términos de crecimiento. Es esa ppopensidn a tener una préictica

social 293139 lo que le da a dichos grupos una presencia relevante, y

lo que los hace ser objeto de reflexiones y criticas.
El crecimiento de la digsidencia religiosa ha suscitado una serie

de problemas socjales tales como la desercién o las expulsiones escola

res por motivos religiosos, la divisidon de comunidades y familias a -——

partir de afiliaciones a grupos distintos, el rechazo a ciertas actituy

des civicas que se dan en el caso de los testigos de Jehov4, etec. To——-

dos estos problemas no son sino parte de la reaccidn que suscita el --



crecimiento de los grupos disidentes, y dicha reaccion presulta compren

sible 8i consideramos las siguientes caracteristicas: ?
1) La sociedad mexicana ha sido, al menos formalmente, monorreli-

giosa y catdlica durante m4s de cuatro eiglos.

2) Dado ese cardcter de la poblacién nacional, algunos de los sim

bolos propios de la religiédn catélica han devenido parte integral de -

la identidad nacional, como es el caso de la Virgen de Guadalupe.

| 3) La gran mayortla de los nuevos grupos religicsos tienen un ori-
gen exogenc y especificamente estadounidense, por lo cual promueven —-
una ética social més préxima a la forma de vida norteamericana.

4) El imperialismo es un fenémeno histérico concreto, que implica

la intervencifén de una potencia en los asuntos internos de un pais, y
como tal es percibida por algunos sectores sociales importantes, con -
capacidad de expresién piblica, como los investigadores y académicos,
¥ la mayor parte de la izquierda(l).

Pareciera, en principio, que la susodichg/heterogenizacion es una

de afiliacidén religiosa no es un problema por si mismo, puesto que, de

una parte, la libertad de creencias esté garantizada constitucionalmepn
te, y de otra son muchas las sociedades en las que coexisten diversos
credos religiosos sin entrar en conflicto. (Y ain en casos que pudie—-

ran conslderarse indicios contrarios a esta afirmacién, como Irlanda,

(1) Con todo y las criticas y anticriticas que generaron, sin duda al-
guna los tedricos de la llamada teoria de la dependencia han hecho
mucha lus con respecto a este punto. Fueden verse esntre muchos ——-—
otros, MARINI, Ruy Mauro, Dialéctica de la dependencia, Sa. edi-—-
cion., Ediciones Era, México, 19813 BAMBIRRA, Vania, Teoria de la -
depedencia: una anticritica. Ediciones Era, México, 1978. Una vi--—
sion sintética de esta corriente se encuentra en MORENO M., Fruden
ciano, "La teoria te la dependencia latincamericana (trayectoria -
de un debate)", en Socledad, pensamiento y educacién I, Vol. 2. ~
Universidad Fedagdgica Nacional, México, 1987. pp. 140-174.



por ejemplo, la lucha entre catoljcos y protestantes es expresién en -

realidad de un problema politico que enfrenta los intereses de la Gran
Bretafia con los de los sectores nacionalistas irlandeses.

En realidad el problema mayor no es la friccién entre corrientes

—_————

religiosas distintas, sinoégﬁ?que no se interpreta adecuadamente el fe
—

ﬁggggo, Yy al no interpretarlo en sus(éausaE)fundamentales, se adoptan

poeturas equlvocas y conflictivas.

Habr& que pensar que en la mayor parte de los casos se sigue Juz-

gando este fendmeno en la perspectiva de la Iglesia Cat6lica, que es -

[

una de las partes involucradas en el conflicto, y que por ello general
mente adopta posturas poco objetivas en lo que a causas sociales se re
fiere —ademés de que la mayor parte de su polémica est4d planteada en -

términos teoldgicos—-; y en el caso de los investigadores que han abor-

dado el tema, en su mayor parte de filiacién progesista, tienden a en-

focarlo como unagmera)consecuencia de la lucha de clases, gomo una for

Eﬁ_de dominacién ideolégicaVzwggﬁ{gggggggggén del imperialismo, olvi--

dandose de que a la trasformacidén de las condiciones materiales de vi-

da generalmenete la acompafian la transformacién de los cédigos cultura

1§§ con los que se interpreta la realidad.

En sintesis, es el desconocimiento general de las causas de este
proceso lo que da pie a situacliones conflictivas. Si consideramos que
de acuerdo con las tendencias observadas es de esperar gque el fenémeno
se mantenga en los préximos afios, se hace evidente la necesidad de pro
fundizar en el conocimiento de los fenémenos sociorreligiosos, clarifi
carlos, y en esa medida contribuir a reducir, que no a liquidar, las -
poslibilidades de conflicto.

Y va que el fendmeno se presenta como multidimensional dado que -

comprende aspectos sociolégicos, psicoldgicos, antropolégicos, politi-



cos, econdmicos, geograficoe, etc, se precisan enfoques distintos y —-
4
complementarioe para obtener explicaciones cada vez mas completas.

-+ Una de las cuestiones fundamentales para entender este proceso es

esclarecer la composicitn v ritmos de cambio del campo religioso, ya -
que &6lo conociendo el fendémeno podemos hablar de él, y méxime cuando
tiende hacia la heterogeneidad organizacional, como en este caso; pero

ademds habria que analiggg_ggmgEEE_E&EEE_SEEBQEEEEQs del campo religio

80, sino al contexto sociocultural en el que se de lla. En este —-

sentido, cabe pensar que si %ggzggéggggg_gg_EQEEQQ son tan distintas -
entre sl en cuanto a su conformacién étnica y cultufal, en cuanto a su
desarrollo econdmico y politico y en cuanto a su localizacién geogr&fi
ca, e8 de esperarse que el campo religioso refleje a tal heterogenei--
dad.

b) El problema de estudio,

En la década que corre de 1941 a 1950 la sociedad mexicana comen-

Z6 a registrar una serie de transformaciones estructurales que la lle-

varlan a convertirse, entre otras cosas, en una sociedad predominante-

mente urbana.

El andlisis de la informacidn censal revela que es en esta etapa

en la cual varios indicadores gue caracterizan al modo de vida urbano

e ———— ... ———————

(como la concentracidén_de la poblacién por encima de ciertos niveles,

el crecimiento de la poblacidén econdmicamente activa en los sectores -

estructura laboral, la expansién de la planta industrial, etc.) ini---

cian una tendencla ascendente que, aunque con ritmos variables, se man
E S == mel

tiene hasta la fecha.
\Sta ~a Ieche

En este mismo periodo hay otro aspecto de la vida social mexicana
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que empieza una transformacidn igualmente sostenida: la afiliacidn re-

ligiosa, hasta ‘entonces monopolizada casi totalmente por la Iglesia Ca

télica, comienza a tener un rango de variacién més amplio: el _catoli-—-

QEFmO nacional past® de 97.7% en{E%%B a 89.7 en 1990, pero ademés sus -
rangos de variacién se han incrementado: en 1950, con una media de ---

98.2, oscilaba entre 93.3 y 99.8, mientras que en 1890 oscild entre --




67.6 y 97.2.

Siguiendo con los datos censales, se observa que el’ porcentaje --

perdido por el catolicismo se ha repartido en dos rubros: la poblaciop
—_— —_— — =

denominada genéricamente como "protestante o evangélica", y la "pobla-

f -8 bpoblar

cion s8in religién” o "poblacién no religiosa”. A reserva de precisar -
—-—-_____.———_"_‘_'——,___'__

la composicién sociorreligiosa de ambos rubros -y del catolcismo- més

adelante, podemos adelantar que el primero, -es decir, el protestantig

mo, constituye el principal contingente entre los no catolicos y ha pa

S?E2,QE_9;ZELEE%E?EE_E_E;gﬁ_EE—lQQO’ v%£%§§gp en este tultimo afio entre
el 1 y el 16.3%. Es, ademds, por su tendencia a la agregacidén, un sec-—
tor que genera agrupaciones sociales e identidades colectivas, y esta
caracteristica hace que sean socialmente "visibles” y por lo cual tra-
vés de ellos pueden percibirse con mayor claridad las tendencias del -
camblo social y religioso.

La poblacién sin religién registra menores porcentajes en la ma—--
yor parte de los casos, como veremos en su momento, pero ademés, dada
la naturaleza del su vinculo comin (no comparten la creencla en algo,
sino la creencia en la inexistencia de ese algo), no tienen una doctri
na comin, no tienden a agruparse en tanto no creyentes (no hay, sino
por eXcepclidbn, asoclaciones de ateoé} Por ello este sector no resulta
tan susceptible de observacidtn como el anterior, poblado de grupos re-
ligiosos de toda indole.

Hay un tercer proceso de cambioc en este perlodo, esta vez precisa

e e

S —

mente al interior del conjunto de grupos religiosos disidentes del ca-

tolicismo; la composiclidtn del "protestantismo” -tal como lo entienden

los censos- se transformé radicalmente: hasta antes de 1850 predominaba

el protestantismo histérico, una tradicidén religiosa identificada en -

México con las clases medias, de cultura escrita, alta formalidad ri--

7




tual y escasa vocacien progelitista.

A partir de entonces crecen hasta

convertirse en mayoria 1§EHE§£upaciones pentecostalea, en particular -

las surgidas a principios de siglo;(Z) 8l definimos a los protestantes

seglin el criterio de tener a la Biblia como Binico texto normativo, dop

de caen pentecostales y protestantismo histérico, el pentecostalismo -

rasd del 30%¥ en 1930 al 80% en 1990. Ahora bien, s8i tomamos el término

en su acepcibén més amplia y genérica -en la que coinciden los censos vy

la opini6én piblica- tqndriamos que incorporar a las asgrupaciones disi-

dentes del protestantismo, como son los testigos de Jehova y_mormones,

principalmente, y en este caso tendrlamos a la tercera fuerza en dispy
ta por la feligresla religiosa, caracterizada, como el pentecostalismo,
por sus altas tasas de crecimiento y su fuerte dinémica proselitista.

Por lo que hemos visto, hay tres procesos histérlgos a travée de
——

los cuales se observan distintos niveles de la transformacién de las -

estructuras sociales de México: a nivel macrosocial, el paso de una sg

ciedad predominantemente_Eggg;‘a una mayoritariamente yrhana, (aun con

todas las deformaciones que esta urbanizacidn implique); a nivel socip

rreligioso se transit® de una estructura religiosa homogénea y monopo-
et i [ — Syt Sty - .t it ey &=l ok _—

e~

lizada & una crecientemente heterogéa y de competencia; /4)finalmente,

al nivel de la disidencia religiosa, se pas6d de un cuerpo protestante

relativamente pasivo y estable, a una composicién heterogénea en la —-

que predominan los que“tiqgggnmayqr_gigggigmo en sus actividades y en
s8us practicas religiosas, lohcual tiende a darle mé&s movilidad a este
sector social.

En funcién de esto podemos ya establecer que existe por lo menos
.__——-—_-'—-_—-

AL G il L P o LALLM LML A AL A i et A v AP Mt Mt M M . o P P

(2} BASTIAN, Jean Fierre, Protestantismo y sociedad en México. Casa
Unida de Fublicaciones, México, 1983. pp. 2EF1-F24.
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una coincidencia en el tiempo entre estos tres procesos. Ese es el pup

JER—

que produce una socledad predominantemente urbana, v la transformaciotn

del campo religioso, que genera espacios religiosos plurales?

Para _poder responder a esta cuestitén debemos situarla en niveles

especificos de anélisis. En primer lugar, habria que preguntarse cuil

premmsm————

es el espacio analitico en el que se Duedga’observar sus tendencias de

diversificacidn, esto es, ¢(cOmo entender el fenOmeno religioso en un -

marco social mds amplio, que incluye relaciones de diversos tipos? L8e

nera el medio urbano précticas religiosas singulares?, ¢cumplen los ~-

nuevoe grupos religiosos funciones culturales especificas en tanto com
ponentes del mode de vida urbano?.

En segundo lugar, habria que plantear la cuestiin en un marco hig

térico concreto: (qué relacién hay a nivel demogrédfico entre las ten--
e —— - —— e — —_——

dencias del desarrollo urbano y las del campc religioso?, y mas especl

ficamente, ¢cudl es la expresidn regional del desarollo urbano y su va

——

riacién histérica?, y asimismo Lcuédl es la expresidn regional del cam-

po religioso en su nivel general (ee decir considerando los criterios

censales)? ¥y 4icOmo ha variado en el tiempo esta conformacién?; v final

mente, Jjexiste entre ambos fendmenos una correlacidn gggégiggigg signi

ficativa?.

Por vltimo, ees preciso pbicarse en un nivel atn més especifico, -

el del subcampo religioso no catédlico, en donde los procesos de heterg

geneizaclién son _més fuertes; la cuestidn agul seria saber si en térmi-
PN [—

nos de grupos religiososéiel medio urbano produce una composicidén reli

gloea cgg}itativa o cuantitativamente distinta a la generada por ;EE."

~—

4reas rurales?. Para llegar a la respuesta es preciso aclarar lo si-—-

e s s i e PR
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guiente: partiendo de una misma matriz religiosa, el cristianismo, ---
4CVa] eg la composicién de ese subcampo religioso en un ;ontexto urba-
no altamente desarrollado?, &4y cudl es en el caso de un contexto preda
minantemente rural?; &cudl es, por lo menos a nivel muy general, su —-

compoegicién en la Repiblica Mexicana?, .y cOtmo se expresa ésta en re—-—

giones con niveles distintos de desarrollo urbano?.

2.- Nota metodolégica.
a) Hipotesis.

La hipétesis general de este trabajJo supone gque la heterogeneiza-

cién del campo religioso, de la cual el desarrollo de los nuevos gru--

ros religiosos es su principal indicador, no s6lo corresponde a la nue

va forma de vida, mayoritariamente urbana, qQue caracteriza a la socie-
LOTMA GE V) AT Dan.

dad mexicana en el perlodo 1950-1990, sino que incluso es uno de sus -

componentes principales.

En términos m&s concretos planteamos lo siguiente:

La expansién de los nuevos grupos religiosos, que heterogeniza el

——e—te

campo religioso, rgsponde a las caracteristicas de pluralidad, comge——t§>

tencia y mercado libre gque caracterizan al medio urbano, que es, en —--

tanto sintesis de lo diverso, un espacio heterogéneo.

(Entendemos lo urbano no sélo como el modo de vida que caracteri-

za al medio urbano, sino ademis como el conjunto de valores, visiones

del mundo y précticas sociales que irradian desde las ciudades y los -

centros de mayor desarrollo hacia las Areas rurales y las zonas menos
desarrolladas. En este sgntido abarca un gama mucho mis amplia de pro-
cesos ¥y transformaciones de las que nosotros analizaremos en este tra-
bajo).

Si consideramos que el desarrollo urbano no tiene lugar en el misg

— ————

10
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mo grado y al mismo tiempo para todas las regiones, sino que, por el -
e e ——— —— &

contrario, se concentra en algunas y excluye parcialmente a otras, pue
de esperarse gue la diversificaciep de) campo religioso mexicano pre--
sente, tanto a nivel general comoc en el subcampo no catélico, ritmos -

P

de crecimiento y formas de estructuracién diferentes segin el lugar --

ccupado por cada entidad y/o regidn en la estructura nacional del de
sarrollo urbanc.

Aceptando que, por lo menos de manera general, a un mayor nivel -
de desarrolle urbano corresponde una mayor complejidad del campo reli-
gioso, cabe esperar que los segmentos de ese campo enmarcados por re——
glones con mayores indices de desarrollo urbano presenten una conforma
clén més diversificada y heterogénea, mientras que las zonas con predo
minio rural y agricola manifiesten una tendencia hacia la concentra—-—-
cidn de la oferta religiosa en un numero restringido/giganizaciones. -
En un campo semimonopolizado por una corriente religiosa, es dable su-
poner que en el espacio gue deja libre -el subcampo no cat6lico- se ma
nifiesten esas tendencilas, y que la reconcentracidn disminuya a medida

que el nivel de desarfollo urbano sea mayor.

En concreto, en el primer caso, cabe esperar que la diversidad —-

cultural que caracteriza al medio urbano favoregca una diversificacién

P ISR

de la oferta religiosa, deade el momento en qQue la demanda de bienes y

servicios —entre ellos los bienes simbolicos- de los habitantes de la

e v i st e e

ciudad es generalmente mayor que la de su contraparte rural.

En el caso de ,esta Gltima puede suponerse que ante la quiebra del

e ot T R ol L e 2

PRI

antiguo monopolio del campo, los espacios gue deja libres la institu--

cioén cgﬁglica\en crisis‘seﬁg”gggggdos por un pequefio nlmero de ofertan

< S sians g o

tes con fuertes tendencias monopblicas.

o Y S——
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h.lQbJe_tima

Se——

Lo que nos proponemos hacer aqui eg establecgr lag determinacio——~

nes urbanoc-~regionales del campo religioso, es decir, analizar las relg

ciones de causalidad gue se danﬁg__gﬁ‘el creciente proceso de urba

SRS N\ .?I '41 El

cion y la transformacién del campo religioso.

Para lograr lo anterior es necesario, en é%i;;) lugar, analizar -
et QB!L g necesal T \na_.lzar

a nivel peOrico sus relaciones, de modo que puedan establecerse catego

rias apropladas para el andlisis empirico. Esto implica definir un mo-

delo analitico, un escenaric general en el que pueda observarse tedri-

ca y empiricamente la dindmica de los actores religiosos; esto implica
analizar lo reigioso como una trama social compleja, inserta a su vez

en una trama mayor de relaciones, ubicar dicha trama en un escenario -
concreto, y profundizar en el papel que Juegan dentg;’de esa trama y -
en ese escenario concreto.

En égggéﬁa lugar, es preciso observar sus relaciones en un plano

—

gegisigg_ggggggl, para lo cual se requiere, por una parte, establecer

la "regionalizacién"” tanto del desarrollo urbano como del campo reli--
gioso, es decir, identificar regiones relativamente homogéneas en cuap
to a sus indicadores demograficos en las Wiltimas cuatro décadas; y por
la otra, establecer mediante diversos procedimientos analiticos, las -

correlaciones entre ambos.

E{éalmente se deberd observar la composicién especifica del sub-

campo no catdlico, y en particular del subcampo protestante, para con-

e e

trastarla con el grado de desarrollo urbano de su contexto regional. -

T —————

En este caso se habrd de partir del an&lisis de dos configuraciones --

surgidas en contextos distintos y opuestos en cuanto a sus niveles de

desarrollo urbanO' los Estados Unidoa .y América. Qentral en segulida re

queriremos establecer, aunque en términos muy generales, el perfil del

12




campo religioso nacional. Luego de eso estaremos en condiciones de ———
L4

abordar nuestras dos regiones basicas, el sureste y la frontera norte,

en donde histéricamente se observan lo mayores porcentajes de cambio

religioso, y rastrear ahi posibles relaciones de causalidad entre am——

bos fendmenos.

&) Instrumental teérico-metodolégico.

Para el analisis teébrico planteado en la primera unidad nos apoya
mos en varios modelos: la teoria de los campos de Bourdieu, en el pri-
mer punto; en el segundo, en el que se trata de definir la religiosi--
dad urbana, convergen diversos enfoques de sociologia urbana, -retoman
do principalmente los conceptos de la Escuela de Chicago, y en menor -
medlida los de la Sociologia Urbana Francesa y sus criticos-, con nocig
nes proplias de la sociologia de la religién; por ultimo, el tercer pun
to se aborda en una perspectiva préxima a la antropologia cultural.

El analieis demogr&fico lo hacemos de trees formass: para el caso -
del desarrollo urbano utilizamos una variante del modelo de Claudioc --
Stern para el andlisis regional de México, del gque hemos eliminado los
indicadores econémicos y hemos afiadido otros propiamente demograficos,
para hacerlo congruente con la linea general de an&lisis. Para el cam-
po religioso aplicamos un procedimiento semejante, aunque ajustado a -
las caracterlisticas del campo religioso, y en ambos casos construimos
indices a partir de los indicadores correspondientes. Para culminar eg
ta parte, recurrimos a procedimientos estadisticos, como el an&lisis -

de regresién, y no estadisticos:)como el analisis de rangos de varia--
"-_-""—-_-F_\ T ee—— 7 ER

cién por década, ¥y téqp}cas de evaluacién de zonas mediante la sobrepo

Bicién de planos codificados.

Para el tltimo capitulo que supone un estudio sociografico, tene-
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mos las siguientes herramientas: el modelo de clasificaeion del campo

religioso segdn su distribucién entre sus unidades componentes); el --
anélisis de su configuracién regional y su transformacién histérica, y

la gociqgrgf;ggmyegionales, las cuales son de dos tipos, segiin la fuen

.

te de obtencién: a) dqqumqntales, que es el caso de la mayoria; y b) -

p?fvencuesta(a), ggmel caso de ;Es municipios de Mexicali y Tecate, en

B

loa que se realizé un levantamiento de campo.

————— T b iy o il S S P S LS A S ML Ul o bk e e e ot P Y S R T T S A PP o M el i —

(%) Aungue la encuesta realirada aporta mucho mayor informacion, dados
las limites de este trabajo recuperamos aqul sdlo sus aspectos so-
ciograficos mds generales, como lo son la composicion del campo --
por grupos y por tipos, y su desarrollo histérico. E]l resto de la
Informacibn estd destinada a un estudio posterior.
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CAPITULO 11

CONCEPTOS TEORICOS
GENERALES
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I1. ELEMENTOS TEORICOS GENERALES.

Introduccidn

A mas de cien aﬁos de de que teéricos como Max Weber, Ernest —-——-

e . s o et oy i

Troeltsch y Emilio Durkheim, entre otros, sentaran las basea para el -

estudlo sociolégico de la religibén, las discusiones en torno al fenéme

e O

no religoso dan la impresién de que se acabaran de iniciar. Es decir,
mis alld de esos vy muchos otros aportes, las respuestas a la transfor-
macidn del fentdmeno religioso siguen siendo inacabadas.

Tal situacién es producto por lo menos de dos tipos de hechos: en
primer lugar, es incuestionable que vivimos en un mundo en permanente
y acelerada transfogggglgn, en el que junto al cambio social se trans-
forman también las manifestaciones religiosas. La velocidad y profundi
dad de los cambios es tal que los esfuerzos por conceptualizar la rea-
lidad llevan gégpppg un retraso inevitable. Esto no significa que no -
haya reéula?idades en la vida social, entiendase bien, sino que esas -
regularidades se manifiestan hoy de una manera compleja, y parecen ——-
abrir cada vez mas sus poslbilidades de expresitn.

Asil, por ejemplo, fenOmenos como la vida religiosa o la vida urba

. e p——

ha, que han existido desde tiempo atrias, adqu;qggp nuevas formas y son
geggrf@ggﬂpor nuevas causas, ya que estén insertas en un orden de co--
sas distinto, multideterminado. Es en este sentido que para comprender
la vida social, hoy importa mencs si el fendmeno urbano es en realidad

un producto de la industrislizacién, o si es por el mismo demasiado va

go como objetc de estudio(l), -con lo cual estamos de acuerdo- pues —--

(1) En este sentido siguen siendo Iinteresante la discusion planteada -
por Manuel Castells. Vease CASTELLS, Manuel, Problemas de investi-
gacién en socliologifia urbana. Siglo XXI Editores, México, 1978.
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los patrones sociales que genera la ciudad -o mejor aun, la cultura de
masas que es correlativa a la ciudad- son generalmente lés mismos; o -
para decirlo en otras palabras, la amplia gama de variaciones de la vi
da social que comprende el fenomeno urbano se repiten, y nuestro reto
es cada vez méds, explorar dentro de esa gama de varilaciones y sus cau-
sas, antes que insertarse en discusiones abstractas sobre si1 existe o
no un objeto soclolégico llamado cultura urbana.

Con lo anterior gueremos dejar claro dos cosas: en primer lugar,

que hqy‘npmhay=Luna'2explica016n de lo religioso, sino multiples posi-
bilidades de apréximacién, y en _cada una de ellas, o por lo menos en -
aquellas gue se hagan con la rigurosidad necesaria, iremcs ganando te-
rreno en la comprensién de un fendSmeno del todo humano. En segundo lu-
g;;; q;e p;£a comprender las causas de un fendmeno tenemos que ir a —-
sus manifestaciones externas, visibles, considerindolas como parte de

la explicacién general; esto no implica validar un empirismo’ramplén -
que pretende leer la realidad a partir de su mera cuantificacién, sino
ubicarse en el terrenc de los hechos reales, concretos, ya que la so--
ciedad est4 conformada por hechos y relaciones reales. S56lo a partir

de esta base podemos darnos a la tarea de especular acerca de otro ti-
po de causas y razones de fondo. Para decirlo sintéticamente, no busca
mos 'las causas Gltimas”, porque -ain suponiendo que esto existiera- -
queda fuera de toda posibilidad cientifica, y se ubica més blen en el

terrenc de la filosofia.

Eso es lo que nos proponemos aqui, y en este capitulo habremos de

abordar, desde diversas perspectivas pero ubicados siempre ep_ el nivel

conceptual, algunos de los elementos que nos permitan entender QorqueJ

en nuestras sociedades, acostumbradas al monopolio del poder material

Yy simb011co, se transforman las estructuras religiosas sin que esto --
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signifique un quebranto de la estructura social total. O dicho en —-—-

otras palabras, nos proponemos indagar\al nas)dEPEQE_gggggs, las rela

cionadas con el fenomenogfurbanp, por las que el campo religioso de --

una socliedad, y en particular de la sociedad mexicana, se transforma -
Junto con el resto de la vida social; y recalcgmqg{e}ﬁpﬁymiqq_algunqél

porque, como hemos dicho, la multideterminaci¢n gue caracteriza a la -

vida social desautoriza las explicaciones univocas.

Para desarrollar el marco conceptual necesario para nuestro anali

eis empirico iniciaremos estableciendo la nocién de campo religloso, -

que nos permitirad ver de manera concreta como se constituyen las redes
e e e et e

e

de relacidn social entre_los actores religiosos, y como estas redes se

e d b e e =g i

eEESEtejen 092.EfﬁgﬁmEiEQ§-dthﬁl§°ion= constituyendo la trama de la -
vida social urbana. Para ello desarrollaremos los modelos bésicos que
guiarén nuestro trabajo.

Luego de eso emprenderemos una reflexidén mucho miAs detenida acer-
ca de la religiosidad urbana, es decir, nos preguntaremos sl existe --
una forma de préctica religiosa especifica de la vida urbana y las --
causas y consecuencias de que tal forma exista. Dentro de los limites
de una reflexién general, trataremos de establecer un escenario en el
cual se comprendan las trasformaciones de fondo de la practica religio
g8a en el marco urbano.

Finalmente indagaremos cuidl es la funcién de las minorias religig
sas que parecen proliferar hoy, y sobre todo cull es la explicaciébn de
fondo que podemos darle a esta proliferacién en una perspectiva cultu-
ral global.

Con estos elemeﬁtos estaremos en posibilidades de emprender el -
anidlieis empirico sin perdernos en una marafia de datos, nombres y rela

ciones aparentemente sin sentido.
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1) La nocign de campo religiose. ¥}

1.- Conasideraciones generales. ¢

El analisis sociolégico del fenémeno religioso requiere del mane-

Jo de ciertos modelos conceptuales que permitan un acercamiento ordena

do a sus manifestacionee empiricas, dada la complejidad y aparente —--

‘anarqula gue las caracteriza.

Dichos modelos son, por tanto, herramientas metodoldégicas indis—-

pensables; }g nocién de campo religioso”g_la aplicacién del modelo eco

némico de mercado al campo religioso son dos de los modelos b&sicos en

el andlisis socioldgico de la religién, a los cuales estd ligado, ade-

més, un acervo considerable de conceptos que hacen factible la opera--
clonalizacidén de los modelos y su aplicacién a an&lisis concretos.

En este apartado pretendemos precisamente realizar una revieidn -

———

de tales modelos, para lo cual empezaremos por caracterizar la nocién

de campo religioso, y de definir sus relaciones de causalidad (interde
pendencia y autonomia) con respecto al campo social que lo contiene; -
esto nos servird para aislar analiticamente los factores centrales que
lo conforman y dinamizan, como son los agentes sociales del campo, es-
to es, productores y consumidores de bienes religiosos, asi como la so
ciedad politica que los enmarca; de esta forma nos acercaremos sobre -
todo a las circunstancias en las que se genera de la demanda religiosa

Definir de tal manera a estos agentes nos permitiréd observar el -
campo religioso con el modelo econémico de mercado, y con ellc descu--

brir algunos de los mecanismos de competencia que se establecen en su

(*) La version inicial de este ensayo se publicéd con el mismo titulo -

en el numero 4 de la revista Intringulis. Vease Intringulis, No. 4,

enero-abril de 1992, Universidad Fedagogica Nacional, Unidad 021,
Mexicali, 1992. pp. 43~50.
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interior, haciendo visibles algunas de las caracterigticas de la ofer-

ta religiosa. e

Con ello habrem9ég afinado dos nociones basicas para el anilisis
de lo religioso como fen®émeno social.

2.- Caracterizacion del campo religioso.

Las definiciones, de acuerdo con Peter Berger, por su propia natu
raleza no pueden ser ni “verdaderas’ ni °‘falsas’, sino m&s o menos uti
les. Por esta razén, m&s que discutir acerca de la definicién de estos
modelos, el objetivo que perseguimos en este apartado es demostrar su
pertinencia y utilidad como marcos de interpretacitn de la realidad.(l)

Pierre Boudieu entiende el campo religioso como un espacio tedéri-
co donde:

1) Se puede reconstruir la l6gica de la interaccién entre:

-Agentes e instituciones productores y distribuidores de los -
bienes simbélicos de salvacién(a), vy
-Los sectores soclales que "compran aquellos bienes segin el -
Juego de la oferta y la demanda".
2) Los agentes e instituciones productores entran en competencia
para detentar el capital religioso y el poder religioso en un
campo religioso histéricamente determinado.(4)

o i o P S0 it e ik S e 4AALd i bl Bt bl ekl by e o e PR PP P TP T ——

(z2) Berger, Feter L., The Sacred Canopy. Elements of a socliological ——
theory of religion", 2da. edicidn. Anchor Pooks, U.8.A., 1990. pag.
175,

(3) Los bienes simbblicos de salvacidn fundamentales son las practicas
ctiltico-rituales, como el Sacramento de la Eucaristia (la misa, en-
tre los catdlicos) el bautismo y la comunién, ademas de otros como
la extremauncion y el matrimonio. También & las experiencias comuni
tarias gque brinda el espacioc religioso, como la participacidn acti-
va y la convivencia estrecha en los ritos, la sanacion por imposi-—-
cion de manos, las cruradas de milagros, etc.; también el discurso
religioso, que ofrece refugio y esperanza frente a los rigores de -
la vida social, y la membresia misma, que supone una sefa de identd
dad en una seociedad cada ver mas impersonal.
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El campo religipso posee una doble naturaleza: por una parte es -
e e

determinado por las contradicciones sociales que le fijan s limites

y _lo orientan, y por la otra es relativamente auténomo, en la medida -

en que tiene sus propios mecanismos y formas de interaccibn.(s)
Un ejemplo de la forma en que los cambios sociales y politicos 1i

gados a la lucha de clases limitan y orientan la accién del campo reli

gioso puede verse en los siguientes casos:

a) La expansion y multiplicacién de los grupos religiosos no cats
licos en América Latina en la segunda mitad del siglo pasado estéd rels
cionada, por un lado, con la expansién del modo de produccién capita—-
lista a escala continental, ya que su mensaje religioso expresaba la -
visidn social y los valores propios de la cultura norteamericana, ma--
triz de la inmensa mayoria de loe grupos, e inmersa en el desarrollo -
capitalista mé&s avanzado del continente.

Y por otro, con el hecho de que las clases sociales de América La
tina expresadas por el liberalismo, y que se orientan a la bdsqueda --
del modelo capitalista de desarrollo, encontraron en estos mismos gru-
pos religiosos un aliado para debilitar la hegemonla catélica en el te
rreno simbdlico (que se traducfa, en poder politico y econémico en el
plano de lo social), y con ello allanar el camino para la transforma—-
cid6n de la estructura social y econémica del pais.

b) Un siglo después, el capitalismo industrial y transnacional --

provocaba la transformacién de las estructuras productivas en el campo

. T T —— T S W T P S ML o ey L S S B A S i S P At St

(4) Bastian, Jean FPierre, "Frotestantismo popular y politica en Guate-—
mala y Nicaragua", en REVISTA MEXICANA DE SOCIOLOGIA, Nom.X, Jju—-—
lio-septiembre 1984. Instituto de Investigaciones Sociales, UNAM,
México, 1984. pag. 182.

(3) Martinez, Abelino. Las sectas en Nicaragua. Oferta y demanda de —-
salvacidn. Editorial Dei, Costa Rica, 1989. pp. 128-130.
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¥ el incremento de la migraciop rural-urbana, generando en la ciudad -

capas sociales marginadas y seres anénimos (en el sentido simmeliano -
del concepto); los grupos humanos que conforman estas capas buscan re-
construir a nivel simbélico su identidad vy sus estructuras comunita——-
rias, y por esa razén generan una demanda social de sentido.

En este contexto, los grupos pentecostales adgquirieron relevancia

por poseer una oferta religiosa sumamente atractiva: vida comunitaria

intensa, explicacién sencilla de la realidad ¥ Justificacidén de todos
los males presentes, précticas cfiltico-rituales emotivas v dinémicas,
presuncién de un contacto directo y relativamente libre con Dios (co--
mo rechazo a las estructuras religiosas burocratizadas e impersonales),
etc..(s)

3.- Determinaciones sociales del campo religioso.

51 consideramos que hasta hace pocos afios el contexto latinoameri
cano era casi monorreligioso -el catolicismo alcanzaba porcentajes su-
periores al 90% de la poblacitén total en muchos paises del subcontinen
te, y que alin hoy la poblacién afiliada a alguna religién supera ese -
mismo porcentaje en casi toda el Area, resulta 16gico que:

-El control politico-ideolégico de los sectores dominados pasa —-

por el control de la conciencia social de los mismos, y en este proce-

so la conciencia religiosa juega un papel importante como fuente de va

loracidén ética de la realidad y de definicién de précticas sociales.

-Para grandes sectores de la poblacién el cambio social s6lo es -
comprensible y aceptable en la me@ida en que es validado porwg}mgpara-

to perceptual religioso.

e et et e e L T R —————

(6) Bastian, Jean Fierre, Breve historia del protestantismo en América
Latina. Casa Unida de Fublicaciones, México, 1986. pp. 16-17.
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~En un contexto de transformacién social acelerada, el campo reli
gioso, que aglutina casi a la totalidad de 1la poblacion ¥ es afectado
por fendmenos sociales tales como la crisis econdmica, los flujos mi-—-
gratorios y la desintegracién familiar, no puede permanecer inaltera--

ble.(7)

En este sentido esta planteado el apunte de Otto Maduro: “El con-

flicto entre los intereses opuestos de autonomia de parte de los domi-

nados y de hegemonia por parte de los dominantes, se traduce en un con
flicto latente o abiertd, dentro del campo religioso, entre los acto-—-
res religiosos ligados a una u otra de estas tendencias”. En esta "tra
duccidn” del conflicto al campo religioso, el campo es dominado por la
institucidén catélica, a la que se articula subordinadamente el movi--—-—
miento protestante y paracristiano, en lo externo, y el catoliciemo pg
pular, en lo interno. (8)

En general, cuando los campos econfémicos y politicos estin cerra-
dos o restringidos por las clases dominantes, las sociedades religio--
Bas no catdlicas se convierten en espacios sociales en los que se posi
bilita la resistencia y la protesta colectiva.

El movimiento protestante ocupa una posicién subordinada tanto en
el campo religioso como en el campo social; en el primer caso por ser
minoritario, fragmentado, relativamente nuevo, y por ofertar bienes --
eimbélicos disidentes.

En el segundo, por su posicion en la estructura de clase, ya que

la mayor parte de sus miembros se reclutan entre los sectores rurales

(7) Martiner, Abelinoc, op. cit., pp. 130-132.

(8) Bastian, Jean Fierre, "Frotestantismo y Sociedad en México". Casa
Unida de Fublicaciones., México, 1983. p. Z208. Cfr. Otto Maduro, "Re
ligion y Conflicto de clases”, Centro de Estudios Ecuménicos, Meéxi-
co, 1978. pag. 122,
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marginados y el proletariado y subproletariado urbano. Es decir, sectg
res inconformes con el orden de cosas imperante buscan bienes simboli-
cos de salvacidn disidentes, de modo que lo que se moviliza son intere
ses disidentes de clertos valores dominantes. En este nivel, el protes

tantismo popular, mayoritario, se identifica con las culturas subalter

nas.

Es cierto, su poder religioso -medido en términos de su capacidad
de convocatoria, de cobertura y de expansidén- es precario, pero la re-
1igién popular protestante constituye un sistema simbélico cocherente -
en el que amplias capas de los sectores dominados reconstruyen un mun-
do amenazado por las contradicciones generales de la sociedad.(g)

Por otro lado, también el subcampo protestante se ve escindido --
por esta determinante social, lo cual puede constatarse en la presen--
cia de una clase media emergente que se expresa religiosamente a tra--
vée de un protestantismo legitimador, en cuyos bienes simbélicos en——-
cuentra una legitimacién ética a su nuevo status social.

4.~ Autonomia religiosa y voluntad de resistencia social.

Visto en esta perspectiva, el campo religioso se revela como una
de las principales instituciones reproductoras de las relaciones so——-
ciales y de sus formas de dominacién, pero también, correlativamente -
-ya que reproduce el esquema dominantes-dominados-, de sus modalidades
de rebelién, gque pueden ser opuestas, complementarias o independientes
de las acciones contestatarias en otros campos de la vida social (esto
depende de la conformacién del bloque histérico y su articulacidn al -
campo religioso).

Lo que hay, pues, es una blisqueda de autonomia religiosa, —-

(9} Bastian, Jean Fierre, Breve historia ..., op. cit., pp. 16-17
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signo y expreslidn de una voluntad de resistencia de las capas subalter

nas. En una sociedad globalmente dominada, la inciativa feligiosa se -

convierte en un medio privilegiado para constituir territorios cultura

les auténomoe, en los que a partir de una base religiosa comin, (se --

mantienen o renuevan las précticas mégico-religiosas, pero se conserva

su funcidn practico-social), lo sagrado deviene instrumento de trans—-

formacidén simbdlica de la realidad.(lo)

Establecida esta distinci6n, cobra sentido la afirmacién de Rodol
fo Caeillas en el sentido de que el crecimiento de loes nuevos grupos -

religiosos expresa la ruptura del campo simb6lico de la religidén, pero

esta ruptura no implica necesariamente la ruptura del orden social: -—-
- -

“No necesariamente la accidn que atenta al campo religioso atenta de -
igual manera al campc soclial, se puede romper el primero sin afectar -
al segundo".(ll)

Suponer lo contrario -piensa Casillas- equivale a identificar so-

ciedad e Iglesia, y confundir el conflicto social con una de sus mani-

festaciones particulares. La distincidén entre ambos momentos o niveles
del conflicto permite entender que el Estado no reaccione de la misma
forma nl con la misma intensidad que la Iglesia Catolica frente a la -
expansién religiosa no catélica.

5.- La concliencia simb6Slica, objeto de lucha.

g

Las formas de conciencia capaces de @oviliza 'a las masas provie-

———— ——— " 1 22— 112 T T (e bl bbbl e e e e ikl i AL S s A S .

(10) Bastian, Jean Plerre, '"Disidencia rellgiosa en el campo mexicano”,
en RELIGION Y POLITICA EN MEXICO (Martin de la Rosa y Charles A.
Reilly, coords.}). Segunda edicitn. Ed. Siglo XxXI, México, 1973. -
pp. 177-1%2.

{11) Casillas, Rodolfo, "Una nueva aurora para las utopias religiosas:
lineas de an&lisis de sus contenidos socisales”, en Frontera Norte,
vol. I, num. 1, enero—-junic de 1989. Tijuana, 1989. pp. 175, 18Z2;
y "Religion y conflicto social en Chiapas. (Ensayo sobre una pro—-
blemé&tica compleja)”. Documento fotocopiado. México, 1987. pp. 1-2.
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ro
nen(ié)ﬁe la conciencia cienti a, 8ino de la conciencia simb6lica; - )
— =t

N

ésta sBe maneja en el terreno de los valores éticos confrentados, como

los mitos; las construcciones simbélic etan ~por asi decirlo-

en categorias morales como la justicia, el amor, el patriotismo, el he

e

roiesmo, etec., Qque impulsan a loe individuos hacla préactices sociales -

que generalmente rqggigfggﬂggggiﬁlpio y esfuerzo, come el progelitismo

Jehovista o mormén o _el rigor ascético de los mgﬁggﬁitas, por ejemplo.

La conciencia cientifica, en cambio, supone un proceso de raciona
L A

lizacién y conceptualizacitén objetiva de la realidad, y la elaboracién

de estrateglas para ajustar la realidad & lo que se percibe como racio

nalmente correcto. El resultado es una conciencia intelectualista Que
{12)

generalmente nutre de cuadros dirigenteslos movimientos de masas.

Una de las formas especificas que asume la concilencia simbélica -

es la de la conciencia religiosa, que constituye una produccién simbéd-

lica éticamente significativa que, basada en una normatividad trascen-
dente, busca otorgarle sentido a la vida individual y social.

Dada la relativa autonomla del campo religioso, y la especifici--
dad de la conciencia simb6lica, el campo de la conciencia social, y en
particular el de la conciencia religiosa, se convierten en "objeto de
lucha para instancias que, de modos diversos y hasta antagénicos, fa--
brican especies simb6licas significadoras de la vida y de la reali--—--
dad". (13)

8.~ Espacios de convergencia entre los grupos religiosos y el Es-

tado.

La perpectiva analitica del campo religioso gue hemos venido deli

(12) Martinez, Abelino, op. cit., pp. 132-133.
(13) Ibid., pag. 133.
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neando aqul nos permite una mayor precisién conceptual en torno a las

relaciones entre los grupos religiosos y el Estado. ¢

Como ya hemos dicho, la competencia en la produccion de sentido -

trascendente -dentro y fuera del campo religioso- expresa la contradic

cién entre intereses sociales disimbolos. Las fuerzas en lucha estable

—

cen alianzas para lograr una mejor posicién de competencia; los “teji-

dos simbdlicos coincidentes”, como la utopia o la inminencia e inevita
bilidad de un mundo nuevo, libre y feliz para siempre -construcciones
presentes incluso en corrientes ideoldgicas opuestas-, crean “"espacios
de convergencia", esto es, &reas de la vida social en las qQue se da la
interaccién y el acuerdo entre fuerzas disimbolas. Estos "aliados co--
yunturales" establecen entre sl una "relacién transacclonal”.

En Nicaragua, por ejemplo, la alianza entre el Estado sandinista
y una parte del movimiento protestante{14) fortalecla la posicién de -
ambos ante el frente comin Estados Unidos-Uni6én Nacional Opositora-con
tras-Iglesia Catélica-Consejo Nacional de Pastores Evangélicos (lide--
reados por las Asambleas de Dios).

El estado sandinista, urgido de paz y estabilidad para desarro---
llar su proyecto social, reconocia a los primeros como interlocutores
legitimos, ¥ compartia posiciones y proyectos en materia politica y --
cultural con ellos, abriendo espacios sociales para su libre desenvol-
vimiento. A cambio, estas iglesias -que también estaban por la paz y -
por la Jjusticia social- daban una legitimacién religiosa a la transfor

macién de las estructuras sociales, criticando abiertamente a la con--
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(14) Principalmente los grupos aglutinados en el Consejo Evangélico ——
Pro Ayvuda & los Damnificados (CEFAD), entre los que se cuenta a —
la Convencion Bautista de Nicaragua, y a las Iglesias del Nazare-
no.
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trarevoluciep Yy a la agresiétn del imperialismo norteamericano.(ls)

Como puede apreciarse, para entender la dindmica de’ los comporta-
mientos politicos de los movimientos protestantes, es necesario inser-
tarlos en el origen y totalidad del campo religioso.

El campo religioso latinoamericano se define histdricamente por -

la contradiccign entre la Iglesia Catélica y el Estado laico, y dado -

que el protestantismo ocupa una posicién subalterna, la estrategia de
sug lideres se orienta a buscar el reconocimiento d tado para, por

——

una parte, legitimarse como detentores de bienes simbélicos de salva—-
cibn; y por otra, para mejorar su poslici6n dentro del campo religioso
frente a la sociedad religiosa dominante.

El Estado, a su vez, busca reafirmar su autonomia y su dominio =g
bre la sociedad civil, conteniendo la penetracién de la Iglesia Catéli
ca en lae instituciones estatales y en la misma sociedad civil.

Entre los efectos que esta alianza genera, puede mencionarse, a -
nivel religioso, el fortalecimiento de la orientacitdn ecuménica nacio-
nalista, y el correspondiente debilitamiento de la tendencia conserva-
dora; a nivel pollitico, se desestimula el ausentismo social y la indi-
ferencia ante los procesos politicos.(ls)

7.- El mercado de bienes simb6licos de salvacién.

Hemos ya hablado del modelo de mercado como uno de los instrumen-
tos de interpretacidén del campo religioso. Vamos a profundizar un poco
mas en este sentido.

En tanto mercado de bienes espirituales (en el sentido de que sus

productos van dirigidos "al espiritu”), el campo religioso posee una -

v
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(16) Bastian, Jean Fierre, "Frotestantismo popular y politica ...", op.
cit., pp. 181-183; y Martinez, Abelino, op. cit., pp. 137-139.
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Sgggggp, determinada por las condiciones generales de existencia (eco-

nomicas, politicas, culturalee), y una oferta que depende de la compo-
e ——————

ebows s Pl

1
1_p dandes Cls
[ SA S

Dentro de este esquema se inscribe, por ejemplo, 1la hipétesis d€Z5E§

sicib6n y dindmica internas del campo religioso. —Poectudicwss v faf
——e

Valderrey, para quien los rapidos y profundos cambios que ge dieron en
Latinoamérica en los afios sesentas shondaron la crisis estructural, y

‘generaron una demanda religiosa de sentido creciente y diferenciada. -
Las iglesias no han sido capaces de responder a esta demanda, y en capg
bio lo han hecho otros grupos religiosos que poseen "mayor dinamismo y
una oferta religiosa maAs adaptada a las demandas inmediatas de las cre '
cientes masas de pobres latinoamericanoe”.(17)

La oferta religiosa en América lLatina esta4 conformada por tres —-

agentes bésicos: iglesiae, denominaciones y sectas, las cuales consti-

Y

tuyen instancias productoras, reproductoras y distribuidoras de bienes
simb6licos de salvacibén, y establecen entre si relaciones de competen-—
cia y alianza buscando dominar la produccién de bienes simbSlicos y de

tentar el poder religioso.

Los bienes simbb6licos producidos por los agentes religiosos estén

en funcién de la demanda social, la cual varia segin los intereses re-

ligiosos de los grupos y clases sociales. "El interés religioso eiem--

pre expresa 0 encubre un interés fundamentalmente politico”; de ahi --

que la demanda de bienes simbdlicos religiosos(la} tenga como funcién
\*—______-______ ___-_-__'-—_—._____-..

(17) Valderrey Falagan, José, "Los nuevos movimientos religioscs en el
contexto mundial y latinoamericano”. Ponencia presentada en el —-
XLII Asamblea General de la Conferencia Episcopal Mexicana, en Mg
xico, 1988. pp. 23-24.

(18) Gue es una manifestacion particular, en el nivel simbélico, de —-
una demanda mas profunda por mejores condiciones de vida: wuna vi-
da mejor -en este mundo y/o en el otro~, es la oferta esencial de
la religion y la demanda permanente de los seres Aumanos.
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legitimar, compensar o protestar, segun la posicién social de los gru-
pos demandantes. ¢

Las demandas religiosaes de los laicos son dirigidas a las instan-
ciae de produccién (grupos religiosos) quienes administran y distribu-

yen los bienes a través de sus cuadros especializados (sacerdotes, pag

tores, gulas, ancianos, mediums, etc.).(lg)

El interés religioso, que pone en movimiento al mercado, puede de

finirse como "..la necesidad -presente en algunas sociedades y ciertos
grupos socliales- de situarse, orientarse y actuar en su entornoc natu-—
ral y social mediante una vision de ese entorno referida (central o la
teralmente, total o parcialmente) a fuerzas metasociales y sobrenatura
les de las que el grupo se siente dependiente y ante las cuales se ———
siente obligado a cierta conducta".(20)

El acto de produccién de bienes simb6licos de salvacién es un --——

"trabajo especificamente religioso", de modo que las instituciones que

conforman el campo religioso constituyen “uqiggggg_gg_ggggggg;gg"ﬂgg -

dichos blenes, cuya utilidad social consiste en que son "fuentes de ——
sentido”.

La préctica religiosa pone sus productos en el mercado para que -
“sean consumidos -y reproducidos en el acto de consumo- por la cliente

la”. Cuando las instancias de produccién son muchas, se establece un -

patrén de competencia entre ellas, Q_por el monopolio o contra el mong

polio de la produccién. Actualmente en Latinoamérica la competencia se

da en dos sentidos: catélicismo-protestantismo, y proteatantismo-pro--
testantiemo.
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(19) BRastian, Jean Fierre, Breve historia ..., op. cit., pp. 15-17
£0) Martinez, Abelino, op. cit., p, 140. Cfr. Otto Maduro, Religién y
ceer Op. cit. pag. 54.
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B.- La competencia religiosa en distintos nivelee de institucicna
lizacion. ¢

Esta competencia por espacios de credibilidad en la sociedad ci--

vil presupone algunas condiciones como el asistencialismo, la busqueda

de aliados, la productividad ético-simb6lica, la formacidn de pastores,

acciones todas ellas que presuponen una interaccién rermanente con la

sociedad civil y politica. Debido a esto, la competencia religiosa con
duce invariablemente a una definicién politica (la posicién de los gru
pos con respecto "al mundo" generalmente marca la pauta de su comporta

miento politico).

Los que postulan gue el mundo no es perfecto, pero si perfectible,

por lo regular<q2230n indiferentes politieameg}e, sino que actuan en -

favor o en contra de los cambios socialer; es el caso de iglesias vy de

———

nominaciones. Las sectas y sectas establecidas, por el contrario, con-

sideran al mundafcomo radicalmente malo y sin remedio, por lo que lla-

man a la "huida del mundo"”, y por tanto al ausentismo socisl y la abs-

tencion politica.(21)

Ya gque se trata de dos formas de comportamiento social diferente,
y Que ademés impactan en sectores diversos de la sociedad, cabe pensar
que s&sus férmas v ambitos de competencia -y alianza- son distintos. Eso
eg lo que revisaremos en las lineas siguientes.

Un campo religioso tipicamente denominacional(zz) eg el norteame-
ricano, es pof ello que ahi gurgié la aplicacién del modelo mercantil

de la economia libre al fenémeno religioso.

(21) Ibid., pp. 141-144.

(22) "La denominacion es el fruto de una sociedad en la cual ningtn —-
grupc religiosn detenta el monopolic de los bienes simbélicos de
salvacion, donde impera una tolerancia de los grupos religiosos ~
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Este modelo supone la competencia de un gran ndmero de unidades -
en el mercado libre; diversos factorees sociales y econdémjicos obligan a
las denominaciones a una creciente racionalizacién de sus actividades,
por lo cual la competencia sin trabas se vuelve inviable y costosa. En
tonces se forman trust que reducen el ntmero de unidades en competen——
cia mediante su acumulacién, repartiéndose el mercado entre las agrupa
ciones mayores surgidas de ese proceso. Finalmente, se establece una -
cooperacidn altamente racional entre los trust(zs), que incluye inves-
tigaciones de mercado, planificacién conjunta, actitudes comunes fren-
te a determinados problemas y tareas, concretados a través de sus orga

nismos de cooperaciodn .

El resultado de este proceso de eguilibrio de fuerzas es el oligo

(24)

polio » a diferencia de las formas casi monopélicas qQue caracteri--

D e e Yy VO —

los unos con los otros: ninguno de ellos tiene una relacion privi
legiada con el Estado. Este es el caso en Estados Unidos, pero no
el de América Latina, aunque muchas sectas establecidas se otor--
gan el status lideoltdgico de denominacién”. Bastian, Jean Fierre,
Breve historia ..., op. cit., pag. 15. Cfr. H. R. Niebuhr, "The -
Social Sources of Denominationalism™, New York, Holt and Co., -—-
1929,

(23} Trust: Unictn y concentracitn de empresas con miras & una acccidn
coming la integracion suprime la independencia legal y econémica
de las mismas constituyéndose para efectos operativos en una em——
presa unica. A semejanza del monopolio, controla casd por comple-
to el mercado. A diferencia de él, involucra a mas de una empresaj
y @ diferencia del cartel, las empresas plerden su autonomia y ac
tuan como una sola, ya que nacen de la voluntad de los capitalis-
tas que compran los titulos de las empresas, mientras que en ---—-—
aquel hay una union voluntaria de empresas., El cartel, se ha di——
cho, es econdmico, y el trust, financiero. Aunque generalmente lo
gra ganancias monopolistices y estabilidad en la competencia, que
son sus ochietivos centrales, no elimina ~al igual que otras for--
mas monopolicas— la competencia capitalista, sinoc que la acentia
¥y la endurece., Vease: Diccionario UNESCO de las Ciencias Sociales,
Tomo IV, Editorial Flaneta-Agostini, Espafa, 1987, pp.I2283-2284.
También Rorirov, Zhamin, Marakova, Diccionario marxista de econo-
mia politica. £diciones Buinto Sol, México. p. 244.

(24) Oligopolio: aunque sus caracteristicas no estan definidas con —-—-
exactitud como en el caso del monopolio y de la competencia per—-
fecta, si hay ciertas condicliones generales para hablar de una si
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zan al campo religioso latinoamericano.(zs)

La técnica de diferenciacion marginal es otro de los conceptos --
econémicos dtiles en el andlisis soclorreligioso. Es la respuesta a un
mercado altamente racionalizado que impone la normalizacién (estandarji
zacién) de los productoe. Se da entonces a éstos una presentacién dis-
tinta -de etiqueta o disefio- para que sin dejar de ser idénticos en lo
principal, aparezcan como distintos a otros productos iguales.

Las denominaciones presentan precisamente un nécleo central alta-
mente normalizado, pero lo diferencian marginalmente a través de ras--
gos secundarios como la personalidad de sus ministroe o la construc——-
cién y mobiliarios de sus templos. Asi el denominacicnalismo se vuelve
funcional en una situacién competitiva, al mismo tiempo que sus produg
tos se han normalizado.(28)

En el otro extremo de la banda espectral que cubre el campo reli-
gioso, estdn las formas menos desarrolladas, las sectas (o eclesiolas
o iglesias locales, como las denomina Abelinoc Martinez) que ocupan una
poeicion diferente en el esquema de la competencia religiosa.

A nivel de competencia, presentan dos rasgos distintivos:

1) La competencia se establece en el subsistema de eclesiolas, y
es una competencla por la clientela, a nivel de barrio, y de tipo cau-

tuacion oligopdlica, a saber:

"a} un pegquefo numero de empresas dominantes en el mercado;

b} producen bienes estandarizdados o diferenciados;

c) debido al pequefo nimero de empresas dominantes, el control -~
de los precios es amplio, dando lugar & acuerdos, convenivs o
practicas conspirativas;

d) La competencia extraprecio es vital, recurriéndose a sistemas
competitivos tales como la diferenciacion del producto'. Vea-—
se: Rossetti, José F., Introduccién a la economia. Enfoque la
tino americano. Editorisl Harla, México, 1979. pp. 201-204,

25) Hill, Michael, Sociologia de la religién. Ediciones Cristiandad.
Madrid, 197&4. pp. 295-096. '
(26} Ibid., pp. 2%5-0F5.
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dillista (lo que da origen a la divisiop de los grupos al surgir otros
“caudillos” al interior del o de los ntcleos originales):

2) No tratan de ocupar un espacio secular, politico: son indife—-
rentes a los procesoe macropoliticos y al ordenamiento institucional -

de la sociedad. No manejan proyectos referentes a la totalidad social

y cultural: su limite estd4 en la conguista de las conclencias indivi--

duasles y su &mbito de recompensa es casl exclusivamente espiritual.

En lo que toca a las alianzas, también agu!l encontramos rasgos eg
pecificos:

a) Las alianzas se establecen a nivel microsocial, dentro de las
estructuras locales de poder, es decir, con policlae, delegados politi
cos, lideres de colonos y otroe agentes locales de poder.

b) Hay una tendencia a la concertacién ecuménica, ya que la regu-
lacién de la microcompetencia legitima el proyecto religioso, toda vez
que lo incorpora formalmente al mercado y en esa medida le otorga reco
nocimiento como agente religiosc (a diferencia de las sectas estableci
das, como mormones o testigos de Jehovd, gque tienden al exclusivismo).

¢) Las instituciones en gran escala buscan ganar bases "religio—-
sas” en este subsistema de eclesiclas, lo cual fortalece su propla po-
sicion de competencia en el campo religioso.(27)

9.- Conclusiones en tornc a la nocién de campo religioso.

El anélisis precedente nos ha permitido observar el fendmeno reli
gloso en una 6ptica muy especifica, como lo ee la nociédn de campo reli
gioso y la aplicacién del modelo de mercado al mismo. Esta perspectiva
nos ha permitido estudiar el planoc de la demanda en su ntGcleo central,

como lo es la conciencia simbdélica, encontrar porque la visién religio

—— o i — T il

(R7) Martinez, Abelinoc, op. cit., pp. 146-147.
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sa se convierte en un vehlculo esencial para la expresioén de los secto
res subalternos, y observar como la posiciones coincidentes entre algu

nos sectores del protestantismo y de la sociedad politica abre espa——-

cios de convergencia gue posibilitan la expansién de formas especifi--

cas de oferta religiosa.

Asimismo nos ha permitido acercarnos a la dindmica real del campo

religioso, a partir de la interaccién entre las diferentes instancias

de produccién sociorreligiosa y su adecuaciétn a un mercado creciente--
mente racional y competitivo.

Todo ello, finalmente, no es sino uno de los pasos indispensables
para lograr un acercamiento ordenado y sistematico al fenémeno religig
80, objetivo Gltimo de esta investigacidn.

Hay, sin embargo, una interrogante fundamental a la gque no hemos

dado una respuesta precisa, y es precisamente cuéles son las condicio-

nes sociales que propician el desarrollo de un campo religioso como el
B N

que hemos venido analizando, considerando sobre todo las circunstan—-—-
cias culturales concretas en que se da el fendmeno religioso en la ac-

tualidad.

Esa es la tarea que emprederemos en los dos apartados siguientes.
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2. La religiosidad urbana. Elementos para su definicign, (*)
1.- Consideraclones generales. ¢

Nuestro tiempo se caracteriza por la rapidez y continuidad de los

cambios que se registran en todos los Ordenes de la vida social, la ma

yor parte de loes cuales tienen su origen en el desarrollo del modo de

produccitn capitalista y las formas de vida que genera -lo gue conoce-

mos genéricamente como "la civilizacién moderna”-; entre esas transfor

maciones hay dos gue resultan fundamentales para entender la naturale-

ze de la vida social contemporénea: por un lado se registra un_proceso

creciente de urbanizacién mundial que ha convertido a las ciudades en

-

el eje de la vida social{fy por el otro el campo religioso mundial se

transforma, siguiendo doe tendencias aparentemente contradictorias: la

proliferacién de grupos religiosos distintos v el incremento de las —-

personas no adhpridas a ningtn credo religiosoc (lo cual implica, en am
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bos casos, el declive del monopolio religioso).

La vinculacién entre ambos procesos estid presente en el pensamien

to de numerosos urbanistas -algunos de los cuales son retomados agqui-,

asi como en la mayor parte de los anélistas del fendmeno religioao(za),

(en particular cuando hablan de la anomia social como un elemento fun-
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(%) La revisitn critica de este apartado fue hecha por el maestro Agus
tin Sander; también se agradecen las observaciones del sociclogo —
Ariel Duarte.

Con el titulo de "La religiosidad urbana', aparecerd publicado en
Civitas No. B8 (en prensa).

(28) Es el caso por ejemplo de Elio Masferrer ("Nuevos movimientos y -
tendencia religiosas en América Latina", e&n Religiones Latinocame-
ricanas, enero-junio 1991, México, 1991, p. 446), asi como de José
Valderrey y Jean Fierre Basti&n, quienes han reconocido la impor-
tancia de la transformacién rural-~urbana de la sociedades latinoa
mericanas en este proceso, y que sin embargo en sus trabajos que-—
da solo & nivel de mencidn. La sociologia de la religion norteame
ricana, en cambio, en un contexto mas urbanizado, ha avanzado mu-
cho mas en este campo, como lo prueban los trabajos de Marty Mar-
tin y Earl Raab, entre otros.
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damental para explicar el cambio religioso) pese a lo cual, y esto es
particularmente notable en estos Qltimos, dicha relacién.no ese ha ex-—-
plorado, y por ello es poco 1o que sabemos acerca de cégo Be transfor-
ma la préctica religiosa de los individuos en el contexto de las ciuda

des, y 8i el desarrollo -desigual no sélo en distintos paises, sino --

atin en diversas regiones de un mismo prais- de éstas como centro de la

‘vida social da por resultado diferentes orientaciones al campo religipo

80 que contiene.

Las interrogantes fundamentales a la que nos enfrentamos son, en-—

tonces, (cOmo se transforma el campo religioso en el marco urbano?, si

consideramos a la ciudad como un escenario en donde se desarrollan re-

laciones sociales complejas, icudles son las caracteristicas sociales

de ésta que condicionan la existencia de la religidn y cémo se ajustan

las précticas religiosas a un medio aparentemente secular?.

El objetivo de e es, por lo tanto, definir los rasgos -

centrales de la religiosidad urbana, como una forma de acercarse a un

propdeito més general que es el de encontrar las determinaciones urba-
nos del campo religioso.

Para alcanzar este objetivo analizaremos, en un primer momento, -
el papel de la ciudad en tanto marco general e instrumento dinamizador
de la vida moderna; procederemos luego a aislar andliticamente las -———
précticas sociales tipicas de la ciudad, lo gque hemos denominado -sji——
guiendo a Louis Wirth- el modo de vida urbanoc; en seguida veremos cémo
estas précticas -y sus consecuencias- afectan las formas tradicionales
de religiosidad; concluiremos buscando los efectos del mode de vida
urbano sobre las dimensiones especificas de préctica religiosa.

Antes de entrar en materia conviene aclarar dos puntos:

En primer lugar, y para evitar confusiones, agqul manejamos el con
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cepto de religiosidad en el sentido practica social de 1la religion‘Z®)

L 4
definicién que si bien no es la tGnica ni se pretende que sea la m&s --

precisa, 8i es la mAs apropiada rara acercarnce a lae manifestaciones
socialee de la religién; entendemos ésta como cuerpos de creenclias y -
practicas que pretenden regular -generalmente a través de institucio--
nes- la conducta social de los individuos en funcién del acceso a un -
plano supraempirico, y que como tales permiten a los individuos esta—-
blecer relaciones entre si.

Como tal, la religién no ha desaparecido en la ciuvudad, contra lo
qQque aun suponen muchos analistas del fenémeno: es cierto gque, como lo
observa Earl Rsab, existe una conexién directa entre la asistencia a -
la iglesia y el enfoque ético de la vida religiosa, y que en este sen-
tido podemos encontrar qQue en el medio urbano crecen las religiones —-

"liberales”, —-como loe congregaciocnalistas-, que muestran un mayor nu-

mero de miembros dudosos de la existencia de Dios).(ao); no obstante,
la conducta religiosa subsiste, adapténdose al nuevo medio, e incluso
genersa nuevas formas de despertar religioso.

Un segundo punto que es necesario aclarar es el de las dimensio--

nes que otorgamos aqui a la nocién de lo urbano; en primer lugar nues-

tro centro de reflexidn es la ciudad contemporénea, producto del capi-

talismo, aidn cuando la ciudad precede histéricamente a éste Gltimo. En

segundo lugar, aunque la ciudad y lo urbano son dos conceptos cualita-

tivamente distintos, en el marco de nuestra discusién los manejaremos
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£%) Enciclopedia Internacional de las Ciencias Sociales, Vol.9, prime
ra edicion (dirigida por David L. Sills) Editorial Aguilar, Ma—-—-
drid, 1976. pp. 242-243.

(30) RARB, Earl, "lLalicismo y fe religiosa", En Racetas. Vol. &, No. 4.,
Washington, 1973. pp. 39-40.
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como equivalentes, en virtud de que las formas de vida que se generan
W ————

e e

a partir de esos fenomenos son sociolégicamente homogéness y se defi—-
nen por oposicidn a lo rural. En tercer lugar, si bien pueden recono--
cerse diferentes tipos de ciudades(31) sBegin el criterio utilizado, --
hay un rasgo comin subyacente en todas las tipologias, v es el de que
ia ciudad es una forma de adaptacioén, las m&s reciente de las adapta—-
ciones humanas. (32)

2.- La ciudad, eje de la vida moderna.

i) La ciudad como espacio social.

Que la ciudad es hoy el eje de la vida social es un hecho que por
obvio no reguiere mayor comprobacién; baste citar, a titulo de ejemplo,
los casos de los paises industrializados, como los Estados Unidos, en -
los cuales la poblacién urbana representa casi un 100% de la pobla-—--
ciOn(aa), v el caso de México, en el que el crecimiento de la poblacién
urbana ha sido constante en este siglo, pasando de un porcentaje de —-
10.5 en 1800 a 63.8 en 1988, lo cual sugiere un alto grado de concen--

(34)

tracion urbana, . En México "el rasge fundamental de las 274 ciuda—-

{51} Como los mencionados, desde muy distintas perspectivas, por Max We
ber (Economia y socliedad., 2da. ed., México, 1984, pp. 938-1024.},
por Hans Mausbach (Introduccién al urbanliemo, Ediciones Gustavo -
Gili, México, 19853, pp.17-24.)}, por Jordi Rorja ("Hacia la ciudad
democrética", en ..., 4 de febrero de 1990, p. 24), o por Raymund
Ledrut (El1 espacio soclal de la ciudad. Amorrortu editores, Buenos
Alres, 1974, pp. 9-11.)}, por citar sélo algunos casos.

(32) Un ejemplo que ilustra esto es el de la participacidén de la mujer
en la vida publica, que, como ha demostrade Felicitas Goodman, es
ta directamente ligada al desarrocllo de las ciudades. Cf. Retasy,
ritual and alternate reality. Indiana University Fress, Blooming-
ton and Indianapolis, 1988, p. 1&4.

{33} MAILLARD, Jacques y Yves Lequin, El mundo de América del Norte, -
Traduccidn de Hugo Scarone. Editorial E1 Ateneo, Buenos Aires, ——
1977, pp. 102-117. Vease tambieén GARZA, Gustavo, "El cardcter me-
tropelitano de la urbaniracion en México", en Estudios demogr&fi-
cos y urbanosg No. 1 vol. 1, energ-abril, 1990, El Colegio de Méxi
co, pp. 37-38,
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des... en 1988 fue su caracter preeminente”... ademés de que cuando se

interrumpe el crecimiento econ6mico, no sucede lo mismo con el proceso
de urbanizacien(3%),

Pero ;qué es entonces la ciudad? una primera definicién nos apro-
xima al carédcter social que noes interesa de ella: La ciudad "es una --

reunién de hombres que mantienen relaciones diversase... no es una cosa,

un objeto; ni siquiera una magquina que deba funcionar con fluidez; es

una comunidad humana, una colectividad territorial, una poblacién esta

blecida de manera m&s o menoe duradera en un espacio hasta cierto pun-

to bien delimitado, cuyos miembros mantienen relaciones de interdepen-

dencis rggiggs por determinadas instituciones".(ae)

Debido a esta concentracién de poblacién e institucionee, la ciu-
dad contiene los centros de decisién y las iniciativas del cambio so--
cial; en este sentido puede decirse, como afirma Reissman, que las ciu
dades son comunidades debido s6lo a su unidad de mando, al consenso BsgQ
ciasl y, a veces, a su espiritu civico. Mediante este argumento se inva
lida al argumento de que la ciudades han destruido el “sentido de comu
nidad-...(37)

Pero la ciudad, como cualguier otro producto cultural, no surge -
en abstracto, sino en marcoes histdricos concretos. En el caso que esta
mog analizando hablamos de bésicamente de la ciudad actual, ee decir,
aquella que fue configurada por el capitalismo en funcién de la légica

A il it S AR AL S R i $h AAAR SAbdd LA e B L It i b i T e T S T S S ——

(34) Sobre todo si consideramos guie el criterio de clasificacion wutili
zado fue el de considerar como urbanas a aquellas poblaciones que
tuviesen 15,000 o mas habitantes, mientras que el pardmetro utili
rado en los censos de poblacidn y vivienda es de 2,500 o mas habi
tantes. GARZA, Gustavo, op. cit. pp. #4&-48.

(35) Ibid., p. 37.

(36) LEDRUT, Raymond, op. cit., pp. 253-285.

(37) REISSMAN, Leonard, El proceso urbano, Zda. ed.. Editorial Gustavo
Gili, Rarcelona, 1970, pp. 7-1%.
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del ma&ximo beneficio.

En este sentido la ciudad en la unidad funcional iddhea del capi-
talismo en la medida en que concentra la fuerza de trabajo y permite -
la satisfaccion de las necesidades disociadas(aa) de ésta a un costo -
menor que ei estuviese dispersa. Esto explica el carActer colectivo de
la produccién, la circulacién y el consumo(ag), que es tipico del capi
talismo; de ahi, pues, que el capitalismo crea la necesidad de equipa-
mientos colectivos de consumo y, al mismo tiempo, limita cuantitativa
¥ cualitativamente su produccién. A fin de cuentas las ciudades son --
centroe de circulacibén del capital y, adviértase desde ahora, no s6lo
del capital econémico, sino también del capital politico y cultural.

Luego entonces, ¢(cull es el rasgo caracteristico de la ciudad que

nos permita-analizar sociolégicamente el modo de vida que genera? Aun-

que en sentido estricto hay una diversidad de rasgos, para responder a

la cuestitn anterior son_daos los elementos fundamentales: la concentra

b A ke WAL b v ey e Sy ———— — f— {1t T T ——) o S s A8, e e

(38) Entendemos por necesidades discciadas una parte de las exigencias
objetivas de la reproduccicn de la fuerza de trabajo no reconoci-
das en &1 valor de cambio expresado en el salarico. Son las necesi
dades no inmediatas (salud, educacion), no fraccionables (casa, -
auto), y no uniformes (page diferencial a los individuos). Esta -
nota fue tomada en la catedra del M.C. Leopoldo Martinez H., en -
la Facultad de Arquitectura de la U.AR.B.C. entre enero y noviem——
bre de 198%9.

(39) La discusion en torno a si el consumo tiene un cardcter colectivo
(Castells, Lojkine, Topalov) o simultianec (Pradilla) no anula el
hecho central que es el de que la ciudad da lugar a un consumo ma
sivo de los productos materiales y simbdlicos generados en la ciy
dad capitalista. Sobre la nocién de medios de consumo colectivo
y equipamientos colectivos de consumo puede verse LOJKINE, Jean,
“"El marxismo, el Estado y la cuestién urbana”. Siglo XXI Editores,
Mexica, 1979; CASTELLS, Manuel, “"La cuesti6n urbana”, 1la. ed.. -
Siglo XXI Editores, México, 1986; y TOFALOV, Christian, “La urba-
nizacién capitalista”. Edicol, México, 1979. La critica de dichas
nociones puede verse en THERET, Bruno, “Critica de la Teoria del
capitalismo monopolista de Estado". Ediciones Terra Nova, México,
1980; y FRADILLA, Emilio, “Contribucién a la critica de la “teo—

ria urbana“", la. ed.. Universidad Autbdbnoma Metropolitana-Xochi--
milco, México, 1984.
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Siggﬁ(que es una concentracién excluyente aiin en la miema ciudad) de -
T

la actividad econémica, politica y cultural, que incluye: la acentua——-

cién acumulativa de dichos rasgos, y el carécter g;fgggr del modo de -

vida urbano que Juegan las ciudades.(40)

En resumen, los factores caracteristicos de la ciudad (sobre los
que volveremos m&s adelante) son: el tamafio, la concentracién y la va-
riedad; es un "lugar de contrastes, entorno de extremos, por contrapo-
Bicién a la “apariencia notablemente uniforme’ del medio rural, gue im
Plica la estandarizacién de productoa".(41)

ii) La ciudad como mecanismo de transicién.

Ahora bien, es cierto que en la ciudad se genera un modo de vida
cualitativamente distinto al de las zonas rurales, pero ello no signi-
fica que sea en Ultima instancia ella misma la que determina este nue-
vo modo de vida; antes bien, dado que Lg_g;ndgd:gg a la vez producto y

productor de las formas de vida tipicas del capitalismo moderno, apare

ce como un marco y como mecanismo de transformacién de le vida social.
Analicémosla, pues, en esta perspectiva, antes de abordar en dets
lle el modo de vida urbano.

Qg_ciudad juega en las sccledades actuales el papel de un mecanig

mo de integracidén de la poblacién a la sociedad moderna; esto se da, -

segin el modelo propuesto por Germani., a través de un procesc, no nece
sarlamente lineal de:

a) Liberacidén y disponibilidad, mediante el cual los_individuos -

pierden su integracidén con los patrones de conducta yggdicionales_! -

quedan en poeibilidad de asumir (y aceptar) nuevos papeles, formas de

e e e it S o St M o WY WD SATY P A M Mt FUFPY M9 PR M Sl o e e i ST At

(40) WIRTH, Louis, El urbanismo como modo de vida. Ediciones 3 de
Buenos Aires, Puenos Aires, 1958, pp. 11-13.
(41) REISSMAN, Leonard, op. cit., p. 10.
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comportamiento social y de participacion en la vida colectiva; esto da

lugar o bien & la anomia o bien a la adaptacién (aunque también pudie-

ra pensarse, aunque parezca un contrasentido, en una adaptacion anémi-

o Dottt
b) Mo acién, que es producto de la asuncién de nuevos valores

y actitudes cuya consecuencia inmediata es el deseo y biisqueda de lo--

ca).

grar nuevas formas de participacién social y de consumo de bienes mate

riales y culturales (entre ellos la religién). Los mecanismos bésicos

de movilizacién son la qﬁgggglﬁnii)los medios de comunicacién, que pre

paran a los individuos para la utilizacién de los bienes y servicios -

modernos, pero no posibilitan su adquisicién y consumo. Estos mecanis-

mos se localizan principalmente en la ciudad, que actta como el difu—-

sor o "centro de irradiacién de la modernidad".
—_

c) Integracitén social, que supone la “participacién legitima y --

aceptada” en las estructuras de la sociedad moderna. El mecanismo basi
co de integracion social es el desarrollo econémico, que modifica la -

estructura ocupacional, la gradua, amplia loes estratos medios y expan-

de la capacidad de consumo.

En contraste con este esquema aparentemente exento de contradic--
clones, la movilizacién objetiva es una participacién de facto o con—-
flictiva mediante la cual los sectores marginales emergentes partici--
pan en el consumo de bienes "modernos”, pero dicha participacidén se --
apérta de las normas predomipantes ¥ es rechazada por los grupos hege-
ménicos.

Ademéds, como el mismo Germani sefiala, matizando la apariencia 1li-
neal de su modelos, hay continuidad entre algunos mecaniesmos de inte--

gracion de la sociedad urbana y los de la sociedad rural (como la per-

sistencia de los grupos familiares). Adem&s de ello, y contra lo ——
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que pensaban los primeros analistas de la ciudad, que la velan como —--

una forma de desintegracién social, la sociedad urbana provee nuevas -

formas de integracién, distintas a las de la sociedad rural.(42)
Aungue este modelo analitico aporta elementos interesantes para -

comprender la expansién del modo de vida urbano, requiere ser inserta-

do en un marco més amplio que lo presente como un proceso contradicto-

rio. Cabria iniciar esta revisién critica aclarando qQue la nocién de -
movilizacién de Germani es diferente a la que plantea la Escuela de --
Chicago, que abordaremos en el préximo apartado.

Ahora bien, sin duda es cierto que la_ciudad provoca una alta mo-

vilizacién, en cuanto a que genera muchas expectativas en torno a lo -

urbano, y una alta movilidad campo-ciudad; sin embargo, y por contras-

te, el escaso desarrollo econdémico provoca una baja integracién. Debi-
do a ello la ciudad produce formas integrativas deformadas, mecanismos
integrativos desiguales, irruptivos, y mecanismos de integracién-desin
tegraci6tn como las economias familiares, las lealtades a valores, pa—-

trones, etc. El resultado es una integracién deformada.

Por otro lado, la ciudad enmascara formﬁg'dgnpesistencia a la cul
tura dominante que ocultan loe momentos de solvencia pero que afloran

en los momentos de crisis {lo cual supone una resistencia cultural la-

tente).

Entre la integracién deformada y la resistencia cultural latente

hazhfggiggigggﬁ_gﬁl_Eﬂtado (como los subsidios) y de la sociedad (como

la televisién).(43)

— S 00 T U Y PO SeTPY e PP S ————— T 4 DA YT LA S M fph L Tt s

(42) BERMANI, Gino, '"La ciudad como mecanismo Integrador” en ... pp.
267277,

(43) Tambien esta apreciacion critica sigue en sus partes fundamenta—-—
les la ideas expuestas por el M.C. lLeopoldo Martinez (vease nota
i1).
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Es claro, pues, que la ciudad contribuye a integrar a los indivi-
duoe a las formas de vida moderna, y que los incorpora &’ lo que hemos
denominado el modo de vida urbano. Empero, es una incorporaciop contra
dictoria, desigual, de modo que Bu expresién concreta no puede ser si-
no contradictoria y desigual.

3.~ El modo de vida urbano.

i) El medio urbano.

Establecido lo anterior, podemos ya preguntarnos icudles son los
rasgos socioldgicamente relevantee de la vida urbana?; como ha estable
cido Louis Wirth, los criterios de tamafic, densidad y permanencia son
por el mismos insuficientes para establecer la naturaleza de lo urbano;
el primero porgue, adem&s de estar mediado por criterios juridico-ad—-
ministrativos, resulta igualmente arbitrario hablar de 2,500 que de —-
10,000 o 100,000 habitantes, ya que el ntmero no dice nada por si eblo.
El segundo porque la densidad de las zonas consideradas como urbanas -
varia de un lapso del dia a otro, como es el caso de las zonas fabri--
les o las ciudades dormitorio. El tercero porque la edad de un asenta-
miento no necesariamente implica una dindmica de crecimiento o la adop
¢ioén de patrones de organizaciones tipicos de las urbes.

Entonces jcuéles son los criterios vAlidos? La respuesta esté en
sl estos caracteres contribuyen a "moldear la vida social en su forma
especificamente urbana”. Si aceptamos, siguiendo con este mismo autor,
le definicidn de ciudad como "un establecimiento relativamente grande,
denso y permanente de individuoe socialmente heterogéneos', entonces -

lo que importa como modo de vida urbano son las formas de acciéng:gqgr

ganizacidn . social que tipifican a dic?os establecimientos.
. Lace .

Bajo esta oOptica, reconsidermos loe tres rasgos:

KEY Tamafio la poblacién: las grandes concentraciones involucran

45

K



una cantidad mayor de variaciones individuales ya que el espectro de -~
L 4

variacie, eg mag amplio. El ntmero de interacciones es mayor, lo gue -
npumero de interacciones et

qi’igggz_g_gpe las relaciones sean superficiales, andnimas, transito--

rias y funcionales. Ello da lugar a la libertad, la anomia, el utilits

EEEEQ ¥ el eficientismo en las relaciones humanas.

d: su aumento produce diferenciacidn y especializacién
de hombres y actividades y en este sentido aumenta la complejidad de -
la estructura social; estrecha los contactos fisicos pero hace distan-—
tes los contactos sociales; "la yuxtaposicién de personalidades y m-—-
dos de vida divergentes tiende a producir una perspectiva relativista
Y un sentido de tolerancia hacia las diferencias”, vias hacia la racig
nalizacidén y secularizacién de la vida.

Eastas formas de asociacién funcional y no emotiva estimula la com

petencia y la mutua explotacién de los individuos.

[EE)Heterogeneidad. El origen cultural diverso y la fragmentacidn
de la vida urbana complican la estructura de clases y la estratifica--

ci6n socilal. Ningin grupo (religioso, social o politico) monopoliza la

lealtad del individuo.(44)

Con esto nos acercamos a algunos de los rasgos de la vida urbana.
Cabe afiadir que en la ciudad se manifiestan, ademés de las necesidades
basicas de trabajo, seguridad, serviclos y equipamientos, una serie de
aspiraciones sociales como la participaci6én ciudadana, la identidad so
cioterritorial, el resguardo de la intimidad individual, etc.

A dos de estas aspiraciones -complementarias- Jordi Borja las ha

denominado contactépolis y privacipolis; la primera expresa la necesi-

{44) WIRTH, Louis, op. cit., pp. 7-2%,
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dad del individuo de establecer contactos humanos, relaciones persona-
lizadas, grupos intermedios, integracién en colectivos, Biempre en res
puesta a la lejania de los centros de decisién, a la abstraccidén de 1a
politica, a la universalizacién y pasividad de la comunicacién, a la -

asignificacion del trabajo.

La privacipolis, en cambic, expresa la aspiracidn al anonimato, -

al resguardo de la intimidad y la individualidad, a establecer la tole

rancia para las entidades particulares (y en este resquicio resurgen -
el secreto y el misterio del agnosticismo religiosos y secular).(45)

ii) Caracteristicas del modo de vida urbano.

Si en la sociedad rural habia un orden tenido como absoluto, sa—-
grado y universal, en la sociedad urbana, gue implica una organizacién
industrial, mayor divisién del trabajo y especializacién de funciones,
surgen relaciones nuevas, basadas en la ocupacién y los intereses pro-
fesionales. De ahi que en el medio rural no haya tolerancia para la —-—
desviacién, la innovacién y la formacién de subcomunidades, en tanto -
que la ciudad permite un gran numero de expresiones culturales (aun —-

las més excéntricas. Al ampliar las posibilidades de expresién indivi-

dual y grupal, se transita de la interiorizacién de un s6lo cbdigo sim
e v s
bélico (cualesguiera que sea la forma en que se asimile vy concrete en
lo particular) a una situacién en la que coexisten -ordenadamente- una
— S e

pluralidad de cédigos{(46)
oo mmmE UE SUCAED

La contraparte de esta libertad urbana es que provoca divereos ti
pos de marginalil en sus miembros, dado gue muchos de los cédigos —-

culturales que ahi se manejan son contradictorios entre gl (los de los

S i St S S T T O B W, e g e WP et . . o T PP M Y i, . .

(45) BORJA, Jordi, op. cit., pp. 23=-27.

(46) REMY, Jean y Liliane Voye, “"La ciudad y la Urbanizacién”. Nuevo -
Urbanisma, No. 1é, pp. 218-22Z2.
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barrios bajos, por ejemplo, que socializan a sus miembros para el cri-
men); en este sentido se desorganizan socialmente y la recorganizacion
que se da en el nuevo marco social no tiende a reestablecer la homoge-

neidad rural sino a reafirmar la heterogeneidad urbana. De shi el fra-

caso de las antiguas instituciones sociales, homogeneizantes por natu-

raleza, como la Iglesia Cat01icaﬁ(47)

I

Y es que el trénsito de "las formas tradicionales y cohesivas de
la comunidad a las formas complejas y anénimae del mundo urbsno e in—-
dustrial” ha dado como resultado la “"objetivacidn creciente de la cul-
tura que se traduce en una multiplicacién de los elementos impersona--
les y en una absorsién cada vez menor de la totalidad subjetiva del in
dividuo (concretada por la oposicién entre el artesanado y la empresa
industrial).”

El resultado es que el secreto amplia el campo vital dando lugar
a dos mundos: la vida pGblica, y el mundo secreto ligado al anonimato
urbano. Esto permite la autonomia pero también provoca el aislamiento,
va que "el secreto separa, desgaja el medio ambiente” dado que "ha al-
terado la zona de confianza, localizé&ndola y fragmentédndola”. La ciu-—-
dad genera un tipo peculiar de socializacién que “desocializa”, esto -
es, estimula la libre expresién de las especificidades, pero al mismo
tiempo causa "la desorganizacién de la sociedad, la marginacién y la -
elienacidén” de muchos habitantes urbanos.

Las metrb6polis comprenden estimulos contradictorios gue resultan

(47) El1 contraste con estas formas lo encontramos no solo en el &rea —
rural, sinc también en la ciudad preindustrial, en la cual la vi-
da religiosa, familiar y politica estaban regidas por codigos wuni.
formes que abarcaban la existencia completa del individuos. Sobre
el punto vease: SJORERG, Gideon, The preindustrial city, Silvia -
Fleis Urbanism in World Perspective: A reader. Crowell. pp. 115-

25,

48




incomprensibles para los hombres que las habitan, por lo cual se sien-
ten extrafios en ella, es-decir, eatdn alienados.(48) ¢

De acuerdo a esto podemos ya establecer algunos puntos basicos --
con respecto a la ciudad y el modo de vida que genera: es ante todo un
fenomenoc de mercado, donde se da la competicitén industrial y se acen-——

tua la divieién del trabajo; es, por tanto un lugar de gran movilidad,

entendiendo ésta en un sentido amplio, como la disposici6étn de sus habi

tantes a cambiar su sitio de reeidencia, su trabajo, profesién, opinio
nes, actitudes, orientacién en la vida, todo ello ligado a los proce—-—
sos de innovacidén constante, estimulados por los medios masivos de co-
municacién; de ahi se desprende también que sea un lugar conflictivo,
sujeto a crieis permanentes, cuyos mecanismos de control social son --
instancias secundariae de organizacién, como la escuela, los medios de
comunicacidn, el Estado, los sindicatos, los grupoe religiosos, etc.
Las caracteristicas de la ciudad han propendido, pues, a crear --
ciertos tipos de personalidad en sus habitantes. En particular el ca--
récter mbvil hace que el hombre tenga més contactoe y asociaciones, pe
ro éstas son mée transitorias y menos estables, relaciones més bien --
fortuitas y casuales. Este tipo de relaciones determinan asociaciones
superficiales y modulares no s86lo facilmente desechables sino también
transitables; asi, se pasa de un ambiente a otro con la mayor facili--
dad (de una conferencia universitaria a un culto religioso emotivo a -
un club nocturno o a la esqu}na del barrio) sin gque esto suponga nece-

sarliamente conflictos existenciales o sociales para quien lo hace. Es-

(48) REMY, Jean y Lillian Voye, op. cit., pp. 199-203.
(49) LESSARD, Marc Andre, La sociologlia urbana de Robert Ezra Park y -

los nuevos métodos ecolégicos. Ferspective en Ecologla Humana, 5.
£. Pourgoinie, Madrid, 1978, pp. 158-16X%.
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to sucede porgue en la ciudad se crean "regiones morales” en las que -
las conductas marginales amplian au espacio social de expresién, dada
la agrupacioén masiva de su practicantes, hasta el punto en que estos -
comportamientos "atipicos” devienen parte normal de la vida urbana.(so)
La ciudad es, pues, espacio para la disidencia poblica en distin-
tos 6rdenes de la vida social.
iii).La reconstruccién de los espacios sociales.

Como respuesta a este contexto de innovacit6n, movilidad, esegrega-

RS

T ———

cieg_z_ggggggan;gggibn, 195_individuos buscan en las subcomunidades lg

cales "garantiass de una identidad especifica que se ve amenazada por -

PR

la heterogeneidad del medio”. El resultado es_la combinacién o coexis-

tencia de organizaciones de base local, fundada sobre vinculos persona

les (Bectas) con organizaciones globales (como las iglesias) cuya im--

portancia como mecggigpogﬂﬁgmggpfgg}mgggiyl se ubica en otro plano.(51)
Esto ha sidc reconocido por Ledrut cuando afirma que el hombre de
la ciudad no es 80lo "un ser aislado en medio de un vasto conjunto de
organizaciones diversas, donde los grupos primarios declinan y donde -
prevalecen los ordenamientos formales y las relaciones impersonales”,
sino ademds es el germen de la nueva civilizacién: "el hombre de muche
dumbre solitaria trata de inventar otras comunidades, e intenta dispo-
ner del espacio en forma nueva, méAs creadora, menos confinada en su ho
rizonte”, es decir, a partir de la atomizacién y la sociedad de masas
(y 8u correlato, la civilizacién técnica) reforzada por la urbaniza——-

cidén, se busca otro estilo de vida social y cultural, nuevoe sistemas

de integracién con formas socioculturales y espaciales propias.

(50} Ibid., p. 1&5.
(51) REMY, Jean y Lillian Voye, op. cit., pp. 231-232.
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La antigua oposicion campo-ciudad deja de ser el foco central pa-
ra entender al hombre de ciudad, de forma que el modo de:vida urbano -

se define por la mediacién y realizacion de agrupamientaos intermedios

de insersién y apropiacidén espacial, que coexisten con fuerzas condi--
cionantes como la segregacion social y el ghetto cultural. (52)

En consecuencia, el ciudadano tiene una doble identidad: particu-

'lar, por un lado (de grupo, de barrio) y universal (de clase, nacional

cosmopolita), por el otro. Los grupos subalternos asumen su particula-
ridad como una identidad de grupo para asumir plenamente la ciudadania
en general.

“"Existe una disléctica permanente entre la conciencia de grupo y
la integracion ciudadana. La primera da fuerza y facilita el acceso a
la condicién ciudadana gque legitima al grupo y, por tanto, refuerza --
sus aspiraciones. Como existe una dialéctica entre la difusién cultu--
ral y el consumo méds o menos pasivo y la creatividad popular y la ex—-
presién de identidades particulares”... "los ciudadanos se identifican
por grupos, en espaclos locales, reconstruyen la memoria como ciudada-
nos, se dotan de medios de comunicacidén y de expresidn proplos. Todo -
lo cual provoca diferencias y conflictos, pero también movimientos de
fusitén y participacién en proyectos colectivos"(53).

La ciudad, pues, ese espacio que -para decirlo en palabras de ---
Reissman- parece haber sido construido a trozos dada la heterogeneidad
social de las poblaciones ur?anas, permite la mayoria de las cosas, lo

mismo trabajar, que escandalizar o pasar inadvertido™.

Cierto es que el espiritu de lo racional predomina no s6lo en los

(52) LEDRUT, Raymond, op. cit., pp. 14-1&4.
(53) RORIA, Jordi, op. cit., p. 25,
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modelos de uso del espacio sino también la conducta’y la actividad de

los seres urbanos, perc no dbstante ello la ciudad también puede esti-
mular reacciones irracionales, en muchos casos encubiertos por esa "dg
ble vida” prohijada por el secreto de la gue hablabamos antes, y debi~

do a la cual el entorno de razonables ciudadanos es a la vez un mundo

de cultos extrafios, meslas carisméticos y demagogos; entre una pobla--

cidén con niveles de escolaridad superiores (y relativamente crecien--—-
tee) a los del &rea rural, "religiones extrafias organizan cultoe para
los que creen en inminente el fin del mundo”. Las amenazas a la seguri
dad individual generan una “precipitada huida de grandes sectores de -
la poblacidon urbana hacia quienquiera que les de un mensaje de esperan
za... en la ciudad cabe oir voces del racionalismo y el misticismo; el
curandero y el cientifico pueden ambos slcanzar sus objetivoa".(54)

4.- El campo religioso en el marco urbano.

1) La crisis de la religiosidad tradicional.

Hasta agqul hemos caracterizado, en lo que a relaciones sociales -
se refiere, el entorno urbano en el cual se desarrolla el fenémeno re-
ligioso. Es tiempo, entonces, de analizar los rasgos peculiares de la
religiosidad urbana.

En primer lugar habria gque entender como las formas tradicionalee

de religiosidad se han visto afectadas por el nuevo medio social en el

e e i R i et SR

(i b

Que fiénéh que desenvolverse.

De acuerdo con Francois-Houtart, el medio urbanoc moderno da lugar
a crisis religiosas que se manifiestan en la préctica exterior o reli-
giosidad; esto es asi independientemente del tipo de urbanizacién del

que estemos hablando. Dicha crisis -que por lo demés se restringe en -

. e e St S St B S S S e Pt — a

({54) REISSMAN, Leonard, op. cit., pp. 10-14.
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-

la vision de Houtart a la crisis de 1la Iglesla Catélica- tiene como --

causas externas a lo religioso: a) la creciente especlalizacién, con -

la cual la parroquia deja de ser una unidad social integradora y fuen-

te de control social; b) la sustitucién de las relaciones de intimidad

por las relaciones funcionalee, cuya consecuencia es el sentimiento de

soledad; y c) la socializacidn creciente en cuanto peso que gravita sg

-bre el individuo.(55)

Entre las causas internas eefiala: a) el hecho de que la vida reli

giosa fue concebida en funcion de un sitio geogré&fico fijo, por lo que

le resulta dificil adaptarse a la movilidad urbana; b) la explosién de

mogréfica parroquial, ya que se coneidera que 5,000 feligreses es el -

numero idéneo por parroquia, mientras que en la ciudad los sacerdotes

llegan a atender hasta 35,000 o atin m4s; y finalmente, c) una causa —-—

més importante la constituye el hecho de que la iglesia funciona verti

calmente, en tanto que la ciudad conforma estratos culturalmente dife-

renciados, con vectores de orientacién especificoe frente a lo religio

80, por lo cual tienden hacia un funcionamiento horizontal de las &1i-

tes directoras.

(56)

ii) Los espacios "vacios" de la ciudad y las nuevas demandas reli

giosas.

D e L e

(55) La idea de Houtart ~sustentada por Uribe- es errcnea al plantear

que la "la sociedad tiende & dirigir cada vezr mas al hombre inclu
so en su vida religiosa”,

samen uien monopolizaba la direccion egpiritual de lps hombres.

& menos que no se considere a la insti-
tucion catolica como paite de la sociedad, ya que era ella preci-

Es importante sefalarlo porgque la tendencia parece ser mis biend -~
la Inversa, es decir, hacia una creciente autogestion religiosa -
por parte de los individiuos y grupos sociales.

Francols, "La mentalidad religiosa y su evolucion en la ciudades”,

Vease HOUTART, —--

resefia de Oscar Uribe Villegas en Revista Mexicana de Sociologia
XXII, afio XXII, sept.—dic. de 1960,
Mexice, 19460, p. 1027.

No. 3, vol.

(56) Ibid., pp.

1025~-1028.
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Por otro lado, como se desprende del anajigis precedente, el indi
viduo tiene necesidad de identificarse con una comunidad. humana supe--
rior a &1, pero diferente de la sociedad global, que resulta demasiado ,f
grande, abstracta, frla y coercitiva (lo cual sucede también con la ~--

Iglesia Cat6lica). De acuerdo con Earl Raab, el atomismo social "esa -

fuerza agregada de la sociedad industrial y urbana”, ha alejado a la -

'gente de la iglesia como comunidad, debido a la desintegracién de los

grupos8 subculturales con los que esta Be identificaba.(57)

Asl podemos entender gue la bliequeda de la identidad perscnal en

una comunidad urbana esté necesariamente ligada a la bisqueda de esa - '

comunidad especifica en donde la identidad individual cobra sentido --

frente al anonimato urbano; la religién aparece entonces como un meca-

nismo privilegiado para permitir a la gente asociaree comunitariamente.

Esto allenta las formas de asociacidén esponténea lo mismo que permite
la subelistencia de las grandes instituciones, de modo que favorece la
pluralidad, la diversidad cultural: "las demandas de libertad y autong
mia cultural hacen necesaric que los individuos tengan un sentimignto
de perticlpacién en las importantes relacliones de parentesco, religion,
ocupacién y localidad”. Esta heterogeneidad es compatible con el caréc
ter multifacético de la sociedad urbana, en particular si aceptamos —-
que diversidad no significa necesariamente divisioen. (98)

De tal modo que, frente a la idea de John A. T. Robinson (en Ho——
nest to God), de que a la gente no le interesan los mitos, surge la no
cibén de Peter Berger de las "minorias cognoscitivas”, en las cuales ——

los individuos que tuvieran una interpretacién particular del discurso

(57} RARR, Earl, op. cit. pp. 40-41.
(58) NISREY, Robert, "La buisqueda de la comunidad", en Facetas, op. —-
Citv, ppa 15"’24.
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religioso, y que tuviesen el caracter y la personalidad para imponerlo
a sus seguidores ganarian cada vez més adeptos. ¢

En un mundo saturado de explicaciones racionalee y a la vez de —-—
problemas sin soclucion, la gente volvid hacia las experiencias primige

nias, lo cual la alej6 de las burocracias religiosas y la acercé a una

religién de tipo local; eso explica que en la década de los setentas -

un 98X de la poblacidén de los Estados Unidos se declaraba creyente, --
mientras que s6lo el 64% pertenecia a alguna institucién religiosa, y
apenas el 40X asistia con regularidad a un templo. "Las ansias de autg
ridad, de Grandes Explicaciones, de sectas Intimas, se fincan en algu-
nas varlaciones sociales y psicolégicas, casi obvias, del ambiente hu-
mano” (y urbano).(59)

5.- Efectos de la vida urbana sobre la practica religiosa.

i) La competencia religiosa en la ciudades.

(Culles son los efectos del modo de vida urbano en la religién --
conaiderada como una actividad institucional?. Un primer efecto es el
de estimular la competencia entre los diversos grupos religiosos: las
condiciones de vida que propicia la ciudad, y gque implican un relaja--
miento del control social por parte de la familia y de la comunidad, -
ademés de su tendencila a la secularizacidén, aumentan las posibilidades
de opcidén en materis religiosa, lo cual ees parte de la libertad urbana.

En términos de competencia religiosa esto tiene dos consecuencias
1mportantesﬁ por una parte, las sectas tipicas atraen més a los nuevos
inmigrantes, mientras que la poblacifn ya estabilizada propende més &

las denominacliones institucionalizadas. En este sentido podemcs ver --

s e i T e b s b v ey P . T T — S ——— — — - —

(59) MARTY, Martin E., "Corrientes espirituales contemporaneas", en Fa
Cetﬂﬁ; Dp- E.i tl.' ppl 10—13.
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que, en particular para los primeros, estos grupos se constituyen en -
elemento generador de identidad social y cultural de la subcomunidad,

que les permite incrustarse en un medio "desconocido, anodino y a menny

do hostil".
Pero por otro lado, y esto se ve en las comunidades mas desarro--

lladas, la competencia orilla a los grupos religiosos a ofrecer toda -

una serie de servicios a las poblaciones que desean ganarse, servicios

qQue usualmente trascienden lo religoso, como la donacion de ropa y co-
mida, dispensarios médicos, guarderias, escuelas, etc. Asi, "diversos
sectas y denominaciones religiosas" aparecen répidamente como proveedo
ras y organizadoras de toda una serie de servicios concebidos sobre —-
una base local®.(60)

Un ejemplo de estos procesos en una eociedad altamente urbanizada
puede resultar muy ilustrativo.

En Estados Unidos el crecimiento de las ciudades en el sigle pasa
do representdé un reto para las iglesias; el surgimiento de los barrics
bajos, la pobreza, el vicio, la corrupcién politica, produjeron necesi
dades humanas que deblan ser atendidas, pero todo ello fue enfocado —-
por los grupos religiosos en la perspectiva de su problema central que
era la tarea b&sica del evangelismo.

En las ciudades més industrializadas las clases trabajadoras ten-
dian a ser menos receptivas al mensaje y ministerio de las iglesias —-
(la excepcién fue la Iglesia Catblica, cuya identificacién con las rai-
ces de muchog extranjeros la convirtié en un punto de referencis en --
tierra extrafia para ellos, y por otra parte los ayud® en la transicién

& 8u nueva vida, por lo cual no perdié esa feligresia).

(60) REMY, Jean y Lillian Voye, op. cit., pp. 231-23Z.
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Entre loe problemas encontrados por las igleeias no catélicas deg
tacan: la poca atencién que prestaban a los que rechazaban ir a ellas;
el hecho de gque con frecuencia las iglesias no estaban localizadas en
los vecindarios mée necesitados; la urgencia de satisfacer las necesi-

dades materiales antes gue las espirituales (de donde surgié todo un -

programa asistencial que incluia la provisién de comida, hospedaje, em

pleo, asistencia médica, etc.; la movilidad de la poblacién urbana, --
Que desplazaba a los miembros de una congregacién lejoe de su capilla
original (este problema fue enfrentadc mediante la concepcién de la --
“iglesia institucional”, que permanecia en el centro de la ciudad pero
provela a loes recién llegados de una gran variedad de servicios y --——
atracciones adicionales, todo un sistema asistencial que involucraba -
los aspectos flsicos, sociales e intelectuales de 1la gente.(el)

ii) Un efecto diferencial segtn la naturaleza del campo religioso.

ngg_gjggpg#gue puede apreciarse, y que resulta fundamental para
entender los diferentes procesos de trasformacion del campo religiosc
latinoamericano y anglosajén, respectivamente, es que en lae socieda—-

des tradicionalmente monorreligiosas -como las latinoamericanas- se —-

observa una disminuci6n relativa en la participacién religiosa y cier-

R

to grado de disclucién de las creencias religiosas, mientras que en --
las eocliedades que no han tenido una iglesia establecida o monop6lica
-el caso de los Estados Unidos,por ejemplo- la tendencia es hacia la -

formacién de nuevas organizaciones religiosas.(sz)

New York, 1973, pp. I93-304. El Ejército de Salvacion, que, aun—-—
que posteriormente evolucioné hacia la estructura de una iglesia,
originalmente surgid como un érgano de reclutamiento de feligre—-—
ses para las iglesias en las calles y barrios bajos de Londres, -
es un buen ejemplo de esto.

(6F) BOSKOFF, Alvin, The sociology of urban regions. Znd. edition. ACC
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Ahora bien, aunque estas son tendencias claras y dominantes en ca
da caso, no se excluyen mutuamente, y su preeminenecia en una sociedad
dada varis en el tiempo y afn de una regién a otra.

iii) Dimensiones especificas de la religiosidad urbana.

Hasta aqul hemos analizado los efectos generales del modo de vida
urbano scbre algunos aspectos de la vida religiosa, como son la crisis
de las formas tradicionales de religiosidad, los espacios sociales que
vienen a cubrir estas nuevas opciones religiosas, la competencia que -
se establece entre los grupos por ocupar esos espacios, ¥y cOmo el sus-
trato del campo religioso influye en las tendencias de transformacién
que silgue.

Ahora vamos a dimensionar la vida religiosa urbana y analizar cuj
les son los rasgos que adopta en el marco de la vida urbana.

Para efectos de este anllisis distingamos cuatro aspectos de la -
vida religiosa: las creencias religiosas o teologia; los ritos o cere-
monias religiosas; la experiencia religiosa; y la organizacién social
religiosa.(es)

Tradicionalmente estos cuatro aspectos han marchado unidos, sin -
embargo en las regiones urbanas la tendencia observable es a la frag--
mentacidn de ellos, lo cual corresponde a los rasgos que hemos obhserva
do como tipicos de la vide urbana. Analicemos cada uno de ellos.

1) La teclogfis como cuerpc de ideas colectivamente compartidas e
instrumentadas en la practica religiosa, se ofrece como norma de con--

ducta y de interpretacién del mundo.

En el marco cultural heterogéneo de la urbe la teologia miesma se

Scciology Series, Appleton-Century-Lrofts, U.S.A., 1970, pp. Z270-
271,
(63} Ibid., pp. 274-277.
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convierte en una mercancla y tiene que expresarse como un producto di-

—

ferenciado, para tener aceptacién en el mercado; al no tener el apoyo
srenclads
del Estado, debe Jjustificar ante los demandantes su mérito o desapare-

cer. (64)

2) El rito religioso esta intimamente unido a la experiencia reli

giosa, dadc que concreta una de sus fases, y precisamente aguella en -

la gque la religiosidad adquiere un carécter social; ello es asi porque

en la ciudad los ritos generalmente tiene una caracter colectivo. De -
————— e ———

esta manera se ofrecen comoc espacios sociales de convivencia.

Esto adquiere relevancia si recordamos que el habitante de la ciu
dad estéd empobrecido en cuanto a la estrechez, resistencia y extensién
de sus relaciones sociales, que redundan en la inseguridad; en medio -
de estas amistades efimeras tiende a establecer "pequefioe mundos" de -
relaciones estables. En una socledad en la que ei éxtasis religiosoc de
clina, las observancias religiosas se convierten en una rutina social.

Este hecho es notorio en sociedades con estructuras sociceconémi-
cas nuy desarrolladas, en las que se observa la préctica ampliamente -

difundida del cambio de afiliacién religiosa por conveniencias econdémi

cas y soclales antes gue por cuestiones propiamente religiosas, lo ——-

cual convierte a estos grupoe en mecanismos de intercamblo econfmico y
social, en centro de relaciones de diverso tipo.

En esta perspectiva, el rito religioso se convierte en un evento

i

soclial urbano con fines -0 por lo menos con connotaclioneg— seculares.

Otra alternativa, analizada por Goodman, est& dada por el ritual

urbano (city ritual), que no es propiamente religioso, sino secular, y

que tiene lugar en los eventoe deportivos como el futbol o la lucha 11

{64) SONTAG, Frederick y John K. Roth, "La experiencia religiosa en —-
los Estados Unidos"”, en Facetas, op. cit., p. Z25.
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bre, por ejemplo, en los que la lucha entre buenos y malos, entre —-
"ellos" y "nosotros"”, expresa un movimiento colectivo en, torno a valo-
res no racionalea.(es)

3) La experiencia religiosa, la entendemos agqul en tanto expre——-

8i6n de sentimientos individuales de exaltacién, satisfaccién espiri--

tual o excitacién derivados de su contacto directo o indirecto con al-

'go tenido por sobrenatural. Cabe observar que los habitantes de la ciy

dad estd sujetos a esfuerzos misioneros fuertes y aparentemente exito-
so8, pero transitorios en sus resultados, ya que el fervor religioso -

que deespliertan por lo regular tiene poca duracién. Dado que el ser hu-

——

mano no puede vivir sin la experiencia religiosa, hacen su gparicién -

los cultos v mectas.

Por otro lado, la experiencia religiosa y sus equivalentes psico-

l6gicos -como el mencionado en el apartado anterior- han encontrado un
campo amplio y no tradicional en el medio urbano; los medios masivos -
proveen al ser urbanc de emociones y satisfacciones no racionales a --
través de sus historias, pelliculas, series de televisién, revistas y -

efectos técnicos de todo tipo. También el Jjuego en sue diversas mani--

feataciones provee una sBuerte de religiosidad sustitutiva: las cartas,

carrera de caballo, concursos deportivos y comerciales, los mismos tor
neos deportivos.
Es notable el énfasie de estas religiosidades sustitutivas en la

primacia de la participacidn individual, el anonimato del individuo, -

. t— o o . S i S ey O B P St o Vi ot (et Sl M M Mt fhtat Sttt

(65) Sobre este punto puede consultarse, ademds de la ya citada ocbra -
de Goodman, el ensayo de Carlos Rodriguez Brandao, "Creencia e —-
identidad. Campo religlioso y cambio cultural”, en Estudios sobre
las culturas contemporéneas, volumen IIl/ntmero 7, septiembre —--

1989, Universidad de Colime, pp. 79-80, y especialmente la nota -
17.
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oY FemEmeEEaEa LERURL AUQ pata palilelipar, 108 gradog de involucrg
miento més o menos superficiales y transitorios, su carécter difuso y
su ausencia de formalizacién, rasgos caracteristicos del modo de vida

urbano.

Esto hace evidente cémo el campo religioso se ajusta a los cam-—-
bios globales de la sociedad.(66)

Por lo dem&s los habitantes de la ciudad no son ajenos al trance
religioso, como lo prueban las llamadas nuevas religiones del Jap6n, -
el pentecostalismo, el Umbanda, el espiritualismo; la pervivencia de -
este éxtasis estd ligada & la realidad alternativa, esto es, la acepts
cién de un mundoc supraempirico, de fuerzas gue trascienden lo natural;:
ejemplo de ello son los antes citadoe, la creencia en los espiritus de
los muertos, la astrologia, los aspectos misticos del yoga, etc.

Vista como entidad social, la realidad alternativa no provee po—-
der, gracia o bendicion a los creyentes, sino simbolos de lo que una -
sociedad (cuyo desarrollo técnico y cientifico ha hecho irrelevantes y
contradictorios los cédigos morales) considera esencial e importante;
esto le da un cardcter comunicativo, metalingiifistico que responde a la
urgente necesidad de los habitantes de la ciudad de establecer contac-
to con los otros. "La iluesién de los habitantes de la ciudad es que la
realidad alternativa es la realidad dltime". Comoc ha escrito Goodman,
“The religious trance and the alternate reality... together... formed
the heart plece around which"community life could be constructed”.(s7}

4) Las instituciones religiosas son fundamentales desde el punto

. ———— 1 —————— T — T T i ik ik (e b e Sl T

{66} BOSKOFF, Alvin, pp. 276-277.
{67} GOODMAN, Felicitas D. op. cit. pp. 159-178,
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de vieta sociologjco en tanto grupos especializados dedicados a regu--
lar los contactos con lo scbrenatural proveyendo gulas y, l1iderazgos ex
pertos para el adoctrinamiento, asf como la infraestructura material y N
la base Bocial para la experiencia religlosa.

A nivel de las instituciones religiosas podemos encontrar cuatro
consecuencias importantes: la diversificacidn, gque supone una crecien-
te variedad de organizaciones religliosas; la especializacién, cuya im-
plicacitn méAs directa es la asuncién de funciones noc religiosas por --
grupos religiosos; la burocratizacién de las organizaciones religiosas;
y la estratificacién social en la afiliacidén religiosa.

Sobre el primer punto ya hemos hablado; en cuanto al segundo cabe
observar que es una consecuencia directa de la competencia, que obliga
a los grupos a tratar de ser cada vez més atractivos como organizacio-
nes, asl como a definirse de manera particular en torno clertos aspec-—
tos doctrinales y/o rituales particulares.

Respecto al tema de la burocratizacién hay que sefialar que, dado
que ésta empobrece las formae tradicionales de religidn en cuanto a —-
emotividad e involucramiento del individuo en la experiencia religiosa,
suscita cuatro tipos de reaccién: una participacién pasiva (la adheren
cia meramente formal o nominal al grupo religioso); una actitud secu--
lar que borra la distincién entre lo rutinario y lo extraordinario (o
entre lo profano y lo sagrado); la segregacién de los disidentes en la
lucha por el poder religioso (sectarizacién); y finalmente la tenden--
cia a la estratificacién, la cual obedece ademée & razones histéricas
y teoldgicas.

Esta es, de hecho la cuarta consecuencia del modo de vida urbano:
generalmente las clases bajas asil como los migrantes rurales nutren --

mé&s & las organizaciones poco burocratizadas y formales, como las sec-—
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tas y los cultos, en tanto que las clases medias y altas, se orientan -
mayormente haclia las iglesias y denominaclonee. Ahora bien, la ubica--
cion clasista de la feligresia de los grupos religiosos depende de la
socledad de la que se trate; en Estados Unidos, por ejemplo, catélicos

y bautistas registran mayores porcentajes entre las clases bajas, miepn

‘tras que metodistas, episcopalianos, congregacionalistas y Jjudios, ~---

tienen mayor impacto en estratos medios; en México, en cambio, el catg
licismo tiene un caracter transclaeista, mientras que los metodistas -
regularmente se insertan en estratos bados.(sa)

6.- A manera de conclusién acerca de la religiosidad urbana.

En un mundo en transformacién, en el que la ciudad es a la vez ex
preeién, marco e instrumento del cambio, las précticas sociales (entre
ellas las religiosae) se modifican dando lugar a formas nuevas de rela
cién colectiva.

Una primera concluesién es que la ciudad es importante no adlo por
que en ella se transforma la vida soclial, sino ademés porgue tiene un
cardcter de difusor del modo de vida urbano, lo cual implica que las -
formas de percepcidn y organizacién social que se desarrollan en ella
son exportadas a las Areas rurales, si bien ahi son reprocesados segin
los patrones sociales de la poblacién rural.

Por otra parte, la ciudad se caracteriza ante todo por la concen-
tracién vy la diversidad, en donde las particularidades individuales --
tienden a perderse. Estas caracteristicas ofrecen la posibilidad de --
una doble naturaleza para el ser urbano: por un lado la ciudad genera

1a multiplicidad de contactoe y relaciones sociales superficiales, en
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(48) BOSKOFF, Alvin, pp. 270-274.
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las que el individuo se incrusta como un ciudadano comup, homogéneo;

por otro, la libertad urbana resguardada por el secreto urbano crea --—
regiones morales para la expresidén marginal, y en este sentido fomen--
tan la pluralidad;

Ahora bien, frente al carédcter abstracto de la sociedad urbana y
el anonimato que genera, la conformacidn de la identidad personal atra
vieza por la formacién de subcomunidades, que den sentido inmediato a
la vida social. Es en esta instancia en donde la religién recobra su -
funcién integradora, pero ya no a través de las grandes instituciones,
que repiten el gigantismo de la sociedad, sino a través de la diversi-
dad de grupos, lo cual corresponde también al cardcter plural y heterg
géneo de la vida social.

Cabe sefialar, sin embargo, que las afiliaciones religiosas en la
ciudad, como otras formas de asociacién, prresentan un carécter mucho -
més transitorio y mutable que en el 4rea rural.

En este marco, el modo de vida urbanc tiene diferentes efectos sg
bre el campo religioso. Uno de ellos ez la modificacién de su composi-
cidén, la cual adguiere dos sentidos distintos, segin el sustrato pre--
vio sobre el que se desarrolle: del carécter monorreligioso a la con--
versildn arreligiosa (no necesariamente antirreligiosa), y del carécter
plurirreligioso hacia la acentuacién de la fragmentacién del campo re-
ligioso. El rasgo més notable en los centros urbanos es el incremento
en la pluralidad religiosa.

Otro méds es el estimulo de la competencia entre grupos religiosocs
la cual ademés hace que éstos abandonen el campc exclusivamente reli--
gioso para desarrollar acciones asistenciales y de esta manera ofrecerl
un atractivo mayor a los posibles adherentes. Esto lleva también a la

la mercantilizacién de la teologia y al uso de técnica de mercadotec—-
>
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nia para su venta.

Otra consecuencia es que ciertas formas de religiosidad se expre-
san en patrones seculares que cumplen funciones analogas a las de la -
religiosidad tradicional. Adicionalmente, los centros religiosos tien-
den & servir como marcos de interaccién social y comercial entre sus -
miembros, en particular en el caso dg profesionistas y empresarios, lo
cual le afiade una funcién secular, caracteristica de la ciudad.

Finalmente, en el marco urbano hay una estratificacién social que
encuentra correspondencia en la afiliacién religiosa a grupos especifi
cos. Sin que esto implique establecer una relacién uno-a-unc entre am-
boa procesos, si puede encontrarse que variables como la clase social,
el carfcter de migrante o nativo y aiin la edad son factores fundamenta
les en la comoposicién del campo religiocso. o

En todo caso, la conclusitén tltima de este(tziggjgjga que el pro-
ceso de urbanizacién (concebido como un proceso de oréanizacién racio-
nal de la socledad) no implica la desaparicién de la religién, sino su
transformacién, una transformacién diferenciada segtn los grados de ur

banizacién alcanzados por una sociedad.

3)MW&WWWW(*)

1.- El marco cultural general.
i) Homogeneizaciodn cultural.
La creciente integracién y homogeneizacién mundial es un proceso

evidente que se manifiesta en todos los niveles de la vida social; Hoy

——— — i — et 1o et v v e ———t—

(¥) La lectura critica del primer borrador de este apartado fue hecha
por el doctor Luis LLorenz Baer, en el contexto de los talleres de
investigacion de la maestria en desarrollc urbano; muy valiosos —-—
fuergn también los comentarios del doctor Gerardo Palomo, de E1 Co
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como nunca antes, la humanidad entera comparte los rasgos que confor--
man su cotidianidad: hoy la mayor parte de los seres del urbe tomamos

la misma clase de bebidas, usamos las mismas marcas de ropa, manejamos
los mismos autos, nos enteramos de las mismas noticias en el mismo ing

tante, etc. Como conglomerado, la humanidad parece encaminarse a un --

destino comun_(sg)

No discutiremos aqul las causas tGltimas de este proceso de homoge

neizacién (70), aungue, como hemos visto en el apartado anterior, es --

obvio que estd Iintimamente relacionado con el desarrollo del sistema -
capitalista mundial y sus manifestaciones particulares como lo son la
creciente industrializacién, que implica la masificacién de la produc-
cién y del consumo, y la urbanizacién, que al crear centros de produc-
cién y de consumo colectivo establece el marco de este proceso.(71)
Habria que seflalar, ademAs, gque esta homogeneizacién tiende a ---
abarcar a toda la sociedad, por lo cual absorbe o elimina todo lo que
se le oponga. No obstante ello, el hecho de orientar a los individuos

hacia formas de vida y habitos de consumo semejantes no significa que

——————————— o ——— T AAAL1 L4i4} bl i ‘o b Syt morrn e

legio de México, en el marco de la FPrimera Reunion Nacicnal de los
Talleres de Investigacidon de la U.P.N., en la ciudad de México, en
noviembre de 1791.
La primera versidn de este documento se publico con el titulo de -
"Minorias religiosas en Baja California” en el texto Minorias en -
Baja California, serie Educacidn para la Democracia, Ne. 3, INEA,
Mexicali, 1991. pp. 157-187.
(69) GARCIA CANCLINI, Néstor, "Concepto de cultura”, Cuadernos Didacti
cos, SEP. México, 1984. 20-23. Tambidn cf. FROMM, Erich, El arte
de amar”. Editorial Paidés, México, 1986. pp. 25-30.
(70) Alain Woodrow se refiere a este mismo proceso como “"mundializs———

cidn"” que genera "su propio anticuerpo: el sectarismo”. Vease ——— .

WOODROW, Alain, Las nuevas sectas, primera edicién. Fondo de Cul-
tura Econdmica. México, 1979. p. 13.
(71) Vease la nota 39 de este mismo capitulo.

&

66



|
—

la sociedad propenda hacia la igualdad, porque si bien en casi todo el
mundo tenemos acceso a las mismas marcas de cigarros, hamburguesas o -
videocassetteras, es evidente que cada individuo o grupo social define
la calidad de los productos que consume en funcion de su ingreso y de

su status. Dicho en otras palabras, hoy dia casi cualquier ciudadano -
del planeta puede comprarse un pantalédn de mezclilla, pero mientras al
gunos adgquierédn prendas originales, otros deberé&n conformarse con mar-
cas descocidas y de poca calidad, y muchos mads tendrin que restringir-
se a plezas de segunda o tercera mano.

Eso 81, todos traer&n mezclilla. Si esto, que suena a perogrulla-
da, lo aplicamos al caso de otros bienes de consumo (alimentos, vinos,
servicios educativos, etc.) llegamos a una de las caracterigticas esen
ciales del capitalismo: la uniformidad no igualitaria. Esta uniformi--
dad permite que el sistema subsista en tanto que la produccién masiva
no se detiene, permite la expansidn de la industria y el consumo masi-
vo,en los términos en que lo acabamos de plantear, legitima la existen
cia del capitalismo, creando una ilusion de igualdad.(72)

Por supuesto que para gque esto ocurra es necesario que haya miles
de consumidores, y para ello es necesario uniformizar no sélo los hébi
tos de consumo, sino los valores y normas soclales que les estén aso--
clados. Este "acomodamiento” de los nuevos requerimientos del sistema
de produccidén y las formas de pensar y de existir de los individuos es

lo que se llama la "homologaciodn cultural".(73)

(72) FROMM, Erich, El arte de amar, op. cit., pp. 30.

{73} GIMENEZ, Gilberto. "FPara una concepcién semidtica de cultura”. Ma -

terial mimeografiado. Mexico, 1982. p. J6.; sobre la relacion en—
tre variables econdmicas y variables culturales en un proceso his
torico, cf. TRENT!, Emilio, "Educacién Moral de Clases y Génesis
del Estado Moderno en México", en Politica Educativa, Antologia,
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El trasfondo obvio es la desaparicion de las culturas ¥ subcultu-

ras tradicionales y sus formas peculiares de estar el el mundo. Gau---
chos, charros, samurais, gitanos y tantos otros prototipos son "refun-
cionalizados"” y convertidos en flocklore industrializado o relegados -

al museo.(74)

Con este panorama pareciera que nos encaminamos hacia una crecien
te racionalizacion de la vida social.(75)

ii) Heterogeneidad simbdlica.

Bien sabemos que a toda accién corresponde una reaccién, y en tér
minos de la vida social no tiene porque ser diferente: generalmente —-
lae acciones sociales producen reacciones y, como en la fisica, en mu-
chas ocasiones éstas resulta ser de sentido opuesto y similar intensi-
dad.

En el campo de la economia espacial, por ejemplo, puede encontrar

se esta reaccidn ya desde los trabajos de\\rancois Perroux hasta loe
de Pierre Dumolard, por no citar més que dos: puede observar-
se como la generalizacién de los procesos productivos a escala interna
cional ha liquidado el concepto tradicional de regién (identificada --
con un territorio con limites definidos), para dar lugar a una nueva -
categoria que se plantea en términos de un espacio abierto con limites

fluctuantes. Es decir, ha cambiado la nocién de regién y sus caracte——

res espaciales, pero la regién como tal subsiste, refuncionalizada.(76)

A L LA ey wibfy Hie} S b prin T P T T — —

la. ed.. Universidad Fedagdgica Nacional, México, 1987. pp. 102-
103,

(74) GARCIA CANCLINI, Néstor, "Concepto de cultura”, op. cit., p. 21.

(73) AGUILAR VILLANUEVA, Luis, Politica y racionalidad administrativa.
Ed. INAFP, México, 1982. pp. 95-98,

{76) RANFLA, Arturo, Polarizacién y subregionalizacién de la produc—-
cibg agricola y el comercio en la frontera norte. Cuadernos de —-
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En el campo de la cultura ocurre un proceso similar, si bien es -

mas palpable. Frente a las presiones uniformizantes de las formas cul-

turales hegémonicas, encontramos, la revuelta de las culturas margina-

les, toleragas 0 reprimidas que reclaman espacio para patentizar su di

R

ferencia. Tanto entre los j6venes (metaleros, chavos banda, cholcoe, hi

agont
pries, etc.) como en otros sectores (gays, por ejemplo), hay un esfuepr
- "-_-—-__-—‘—-‘

ZO qbﬁié de diferenciacién cultural y de legitimacién de tales diferen
cias. (77)

En el terrenc de lo simbdlico-religioso la recuperacién para el -
individuo y para los grupos sociales de la administracién de los bie--
nee simbllicos de salvacién ha dado lugar a una fragmentacién inusita-
da del campo religioso mundial.(78)

Una de las causas de esta fragmentacién puede encontrarse en la -
pérdida de poder normativo de las organizaciones sociales tradiciona--
les, y por lo tanto de capacidad para proporcionar estructuras simbélji
cas de referencla al individuo, que orienten su vida, le den sentido a
sus acciones y lo protejan de loe conflictos existenciales.

La familia ha dejado de ser el nucleo aglutinador y de conviven--
cia que era en la sociedad rural. La desintegracién familiar es un pro
blema asaz conocido; y cabe sefialar que cuando la familia urbana se --

reune generalmente es frente al televisor, lo cual los lleva hacia ---

Ciencias Sociales, Serie 3- Cuaderno 4, Instituto de Investigacig
nes Sociales, U/.A.B.C., Mexicall, 1987. pp. 8-%9. '

(77) MERCADANTE, Elisabeth Frohlich, "Identidade etnica e politica”. -
Fonencia presentada en el XVIII Congreso de la Asocilacion tatino-
americana de Sociologia (ALAS). Fotocopia, La Habana, 1991. Tam——
bien WOODROW, Alain, Las nuevas sectas, op. cit., p. 13. .

{78} VAIL.DERREY FALAGAN, José, "Los nuevos movimientos religiosos en el
contexto mundial y latinoamericano', ponencia presentada en la —-—
XLII Asamblea General de la Conferencia Episcopal Mexicana. Méxi-
ca,31933. pp. &-11,
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otro tipo de incomunicacien. La comunidad rural, en la que el control

social era mads fAcil, ha dejado su lugar a la sociedad urbana, en la -
cual, como bien lo ha demostrado Simmel, prevalece el secreto, lo cual
le permite al individuo cubrir en el anconimato cualquier desviacién --
con respecto a las practicas culturales reputadas como legitimae.(79)

S56lo que este caricter anénimo tiene su contrapartida légica. --
Para analizarla veamos la tercera de-las grandes instituciones que han
perdido vigencia: la Iglesia. La gran institucién catélica perdis su -
cardter dominante sobre la cultura occidental desde mediados de este -
milenio, y a partir de ahi ha ido retrocediendo paulatinamente -con un
ritmo irregular pero constante- en su capacidad hegeménica. Vista en -
la escala micro, en los pequefios poblados el cura tenia un ascendiente
¥y un control directo sobre sus fieles, ya qQue su nimero era restringi-
do, su variacion limitada y su interaccién directa. En las ciudades, -
en cambio, el sacerdote atiende filegresias de hasta 40,000 miembros,
de religiosidad fluctuante y a los cuales, como es evidente, no llega
a conocer personalmente nunca, sino por excepcién.

Ahi, entonces, el individuo es anénimo, es un ser m&s perdido en
la muchedumbre. Este caricter an6nimo se yergue como un obst&culo para
la vida normal de los personas, en la medida en que las deja, digamos-
lo asl, "al garete”: rota la estructura comunitaria tradicional, en —-
crisis la organizacién familiar, impotente por su elefantismo y escle-
rogis la institucidén religioesa hegemébnica, disueltas las étnias, los -
valores nacionalee librando una batalla desigual contra las formas de
vida de las metrépolis capitalistas(BO), en pocas palabras, una situa-

T 0 SO T TS S A i 40l iy R . S e AR ot o S P B T it oy S —

(79) REMY, Jean y Liliane Voye, La ciudad y la Urbanizacién. Nuevo Ur-
banismo, Ng. 16, pp. 199-204.
(80) VALDERREY FALAGAN, José, "Los nuevos..., op. cit., 23-25.
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cion de anomia social, de relajamiento -y caducidad en algunos casos -
-de los marcos normativos de la colectividad.(81)

S5i pensamos que el ser humano tiene algunas necesidades bagicas
en cualquier época y lugar, entre las que figuran la necesidad de acep
tacion, de trascendencia, y de apego a la tierra,(az) resulta obvio, -
en funcién de lo anterior, que dichas necesidades quedan insatisfechas
en el marco de la sociedad urbana.

Luego entonces, aparece la necesidad de nuevos marcos referencia-
les que rescaten al individuo (y/0 al grupo) de esta situacion vy le ——
den un nuevo sentido a su vida, desarrollada ahora en un medio social
totalmente nuevo.

Las nuevas agrupaciones culturales, entre ellas las religiosas, -
cumplen precisamente esa funcién de rescate, “regionalizan” los espa——
cios soclales bajo nuevos criterios, conviertiendo este espacio homogé
neo, en una zona altamente fragmentada y compleja, en una palabra, en
un espacio cultural heterogéneo. Ello corresponde a la visién fragmen-
tada y heterogénea tipica de la religién popular, segin la perspectiva
gramsclana.

2.- Minorilas. _

i) Identidad y alteridad.

La grueea esquematizacién delineada arriba podria sugerir un equi

voco: que las minorlas culturales son un fenémeno reciente, lo cual, -

(81) FROMM, Erich, Psicoanélisis de la sociedad contemporénea, la. ed.,
14va. reimpresiéon. Fondo de Cultura Econtmica, México, 198%. pp.
J0-461.

(82) A este panorama podemos afadirle la crisis ~de proporciones y ——- .
consecuencias todavia imprevisibles—- del paradigma socialista, cu
yo efecto social habra de manifestarse, suponemos, por lo menos -
en dos sentidos: el auge de las filosofias pesimistas, por un la-
da,?y la revitalizacitn del despertar religioso por el otro.
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desde luego, esta lejos de la realidad.

En términos de hegemonia, culturas y subculturas son fendmenos co
rrelativos; en este sentido los grupos minoritarios son tan antiguos -
como los grupos gque los contienen, o por lo menos tan antiguos como el
contacto cultural entre grupos sociales con distintos niveles de desa-
rrollo. {83)

La constante en estos movimientos de diferenciacion cultural es -
la nocién de identidad/alteridad, tan apreciada por la antropologia, -
mediante la cual el grupc delimita su espacio, legitima sus formas de
vida -determinadas por las condiciones materiales y socioecondmicas, -
pero definidas, comunicadas y legitimadas mediante universos simb&1i—-
cos- y da orden y sentido a la existencia cotidiana de sus miembros.(84)

Si pensamos en la fase precapitalista, en la cual la integracién
territorial y cultural era minima, la preservaci6tn de la identidad es-
taba garantizada por el aislamiento geogradfico. En los casos en que ha
bia coexistencia de grupos culturales distintos, por ejemplo el caso -
de los judios, la cerrazén y polarizacién de las estructuras &tnicas -
mantenia la diferenciacién. Incluso cuando se daba la asimilacién cul-
tural, vg. los celtas y otros substratos ibéricos bajo la dominacién -
romana, este proceso llevaba a un producto cultural distinto(89), rLa -
tendencia, pues, era muy clara hacia una delimitacién de los espacios
proplos y ajenos. El caricter rudimientario e individual de los proce-
s08 de produccién y de consumo, el escaso desarrollo de los medios de

comunicacién y la baja densidad de poblacién permitian la preservacién

——t — ————————— iy . o S 7o ok i

(83) Diccionario UNESCO de Cienclas Socilales., op. cit. pp. 1908-1913.

(84) GIMENEZ, Gilberto, "Para una concepcién...", op. cit., pp. 29-33,

(85) LITVINENKO, E. Historla del idioma espafiol. Ediciones Quinto Sol.
ppoa's_z -
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de los limites culturales. En este contexto, cada grupo se concebia a
81 mismo como "el pueblo”, como la nacién elegida.(ae)

Los hombres se percibian a s! mismos como distintos a los demis,
y consideraban que la diferencia era algo exterior a ellos, algo impli
cito e inevitable.

Con el advenimiento de la sociedad industrial, los hombres se con
vierten cada vez més en iguales, no s6lo funcionalmente, sino ademés -
simb6licamente. Borradas las antiguas diferencias, los criterios de —-
clase o de status s6lo parcialmente pueden dar sefia de identidad al in
dividuo. Porgue en una sociedad de consumo masivo y generalizado, la -
segregacion racial o aln la residencial en loe barrios urbanos, no ——-
otorga al individuo sino una vaga idea de la importancia de su ser es-
pecifico en la tierra.

En este contexto de "iguales” o de "uniformes”, el imperativo de
un nuevo criterio de division (en el sentido de dos visiones), emerge
con toda fuerza. Pero ahora ya no se trata del "pueblo elegido”, dado
que los pueblos se distinguen cada vez menos, sino de la "iglesia de -
Diocs"”, de la verdadera iglesia que preserva la auténtica palabra de --
Dios (esto es, la dnica doctrina legitima), y a la que el mismo ser su
premo elevard a su seno en el fin de los tiempos.(87)

81 bien esta idea no es nueva en absoluto, puesto cada pueblo se
ha concebido a sf mismo como descendiente de los dioses (lo mismo ai--
nos que vascos, nipones, judlos, mexicancs, aztecas, etc.), lo signifi

———— ———————— " I 70 W Vo T — ——— L . A A L 1S M

(86) Un poco al estilo de la narracién de Alejo Carpentier, “Los adver
tidos"; vease Plan de Actividades Culturales en Apoyo a la Educa-
cibén Primaria, Médulo Social, pp. 279-286. )

(87) MARTINEZ, Abelino, Las sectas en Nicaragua..., op. cit., p. 92.;
veage también "El Mensajero Ala Rlanca', vel. 33, No. &, Jjunio de
1983, Fublicacion oficial de la Iglesia de Dios de la Frofecia, -
Cleveland, Tennesse. pp. 2 y ss.
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cativo es que esta vision viene acompafiada de diferencias culturales -
cada vez menores, e incluso parece estar en funcién de su disminucién,

haciéndolas mas tolerables, complementé&ndolas cuando no sustituyéndo—-

las.

En esto reside el secreto de su funcionalidad.

1i) Relaciones de poder.

La dicotomia entre lo secular o mundano y lo sagrado o religioso
estd en la base de esa funcionalidad, y es una de las causas que con—-
tribuyen de manera importante a explicar el fenémeno de las nuevas mi-
norias religiosas.

La distincidén entre estas dos fases de la realidad permite al in-

dividuo redefinir las relaciones de poder en las que su vida cotidiana

se ve inmersa, ggzigigA3 POr un lado, por la presencia de un poder es-

tatal casi omnimodo, altamente burocratizado, delimitador racional -en
ek

el sentido weberiano- de loes espacios sociales, y monopolizador de la
violencia legitima; y por el otro por una sociedad civil que se desen-
vuelve vertiginosamente y en medio de una vioclencia aparentemente irra

cional.(BB)

Frente a estas presiones, el individuo adquiere en el seno de su

grupo religioso la certeza de su invulnerabilidad final: la potestad -

del Estado apenas si vale frente a su fuerza religiosa; puede ser con-
descendiente con &1 por conveniencla o por conviceidn, pero no se siep
te sujeto a sus leyes sino por accidente, puesto que el Unico poder le

gitimo proviene de Dios. El Estado se transfigura entonces en un mal -

necesario, en un poder opresor y molesto, pero transitorio y banal, y
- ...‘-—--——"-_'-'—-

su relacidén con él pasa a serla de guien, a pesar de verse coaccionado,

(88) MARFINEZ, Abelino, op. cit., pp. 89-95, 130-139.
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se sabe parte de un poder inmensamente superior que a la larga, sin --

sombra de duda, habra de triunfar y borrar de la faz de la tierra al -

poder mundano.(ag)

También frente a la sociedad civil el individuo se ve protegido vy
confortado: el caos, la violencia y los desastres que azotan al cuerpo
social no son sino el anuncio del fin de los tiempos, de modo que su -

incremento refuerza la certeza de la.salvacion préxima(go). Adem&s, an

te la proliferacién de las "verdades tinicas"” -sean religosas o politi-
cas— y la angustia existencial que esto genera, el miembro de estos —-
grupos se sabe poseedor de un poder cierto e infalible: é1 es el “sal-
vo", el que, aunque esta en el mundo, est4 liberado de sus peligros y
su maldad, porque est4 libre de culpa y de duda, es uno de los "elegi-
dos”, y eso le da un poder de “"comprensién” del universo del que care-
cen los demds. Ahora esté en el centro del mundo, y armado de una fe -
y una esperanza que lo protegen de la realidad.(91)

En resumen, frente a la opresién y la anarquia de la sociedad se-
cular, las nuevas minorias dan una respuesta sagrada, irrecusable. —--—
Frente a la angustia cotidiana y el peso del mundo, la apuesta a lo hi
potético.

i11) Movimientos sectarios.

-Protesta politica.

s e S v T T ——————— . Y 045 bk i i Fobe ke T S S S — — ——

(89) "La gobernacion humana en la balanza”, en ;Despertad!, 8/agosto/
1990; revista de la Watch Tower Bible and Tract Society of New -——
York, Inc. Grupo Editorial Ultramar, México, 1990. pp. 1-9.

(90) Esta visidn apocaliptica es caracteristica de los grupos premile-
naristas, entre los que se cuentan los testigos de Jehova y los -
pentecostales,

(?1) Los elementos sociologicos de un proceso tipico de esta clase ——- .
—par medio del cual el grupo se coloca en el centro de la crea——-—
cion- ha sido descrito de forma impecable por Bryan Wilson en: —-

WILSON, Rryan, Sociologia de las sectas religlosas, Ediciones
GMagarrama. Madrid, 1970. pp. 197-199%9.
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Por supuesto que la respuesta religiosa no es sino una alternéti—

va entre muchas otras que se le presentan al individuo. La pertenencia

a un partido politjco, a un sindicato, a un club deportivo, a un ser
amado, etc., constituyen formas de escapar a la soledad a la que se ve
reducide el hombre; el grade de militancia o de entregae a cada uno de
estos fenfmenos da idea del nivel de fortaleza o debilidad de las es—-
tructuras simbélicas del individuo -y en dltima instancia del grado de
cohesidén social e ideolégica de la sociedad que lo incluye.(QZ)

La funcién de las llamadas religiones sustitutivas entre las cua-
les el marxismo ha llegado a ser una de las més fuertes, es en este —-
sentido equivalente a la de las religioneg: mientras que éstas esperan
la llegada de un salvador, con el que empezaré el reinc del bien, y —-
conciben a la iglesia como la encargada de preparar dicho advenimiento
y propalar la buena nueva, en la corriente marxista se espera el levan
tamiento de la clase liberadora, el proletariado, con el que habra de
llegar la era de la fraternidad y la armonia, el comunismo, y el parti
do (sea comunista, trotskista, maoista, etc.) es el encargado de prepa
rar la caida del régimen burgués y fomentar la concienclia revoluciona-
ria.(ga)

Evidentemente el establecer una equivalencia funcional entre am--
bos fendmenos no significa homologarlos politica o culturalmente, dado
que sus implicaciones en términos de la lucha de clases o de la organi
zacién politica de la sociedad suelen ser diametralmente opuestos. La

afirmacién va més bien en el sentido de que ambos universos simbélicos

o —————— 7y —— - —

(P2) ABBAGNANO, Nicolo. Historia de la filosofia. Montaner y Simon, —-—
S8.A., Barcelona, 1978. 750~773.

(93) HOFFER, Erich, El fanAtico sincero. (Se desconoce la editorial),
México, 1%&5.

F
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le ofrecen al individuo un marco normativo de referencia, le dan un --
significado a su practica social y les otorgan la certeza de trascen--
dencia.

En este sentido, entonces, los pequefios gruptsculos politicos de
izquierda, usualmente dogméaticos, son equivalentes a las sectas reli-—-
giosas. Es a partir de ello que podemos ubicar a la protesta politica
no sd6lo como reaccién frente a la opresién de clase -gue mucha veces -
ni siquiera es claramente percibida por quienes la sufren, sino tam---
bién como una reaccidén frente a la hostilidad del resto de la sociedad,
¥y como una coraza protectora, por asi decirlo, frente a la incertidum-
bre de la existencia.

-Protesta religiosa.

El hecho de que predomine la protesta religiosa o la politica tie
ne mucho ver que con la circunstancias socioculturales. Hoy ya no pode
mos dar por sentado que un mayor nivel de desarrollo de las fuerzas —-
productivas necesariamente implica una mayor conciencia de clase por -
parte del proletariado, por el contrario, en los paises mas desarrolla
dos subsiste con toda su fuerza la creencia religiosa entre los obre--
ros.

Ello se debe, entre otras cosas, al lugar ocupado por la religion
en la evolucién de la cultura occidental. Con el cristianismo como eas-
tructura vertebral de su ideologia. y la Biblia ocupando el centro no-
dal del pensamliento eurocéntrico -que a fin de cuentas fue el que con-
quieté al mundo-, el universo simbdlico de la religi6én se ofrece como
un marco natural de interpretacién del mundo para el hombre contempora
neo; y atn cuando el proceso de racionalizacién operado por el avance
de la ciencia pareciera llevar directamente hacia el “"desencantamiento

del mundo”, previsto por Max Weber y alimentado por Marx, Nietzche y -
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Freud, lo que en la actualidad presenciamos con el revivalismo religig
so es un “'reencantamiento del mundo”. Es decir, otra vez lo sagrado cg

mo alternativa de explicaciop del universo.(94)

Por otra parte, resulta evidente que la protesta religiosa rara -
vez resulta tan riesgosa como la protesta politica; aldn en casos tan -
extremos como los de los mennonitas, amishianos y hutteritas, que se -
segregan del resto del cuerpo social y se aislan, existe una razonable
tolerancia. En el caso de los movimientos protestatarios de caracter -
politico, la represién y la violencia suelen ser los indicadores més -
claros de sus consecuencias.(99)

-Exclusién, inclusién y alternancia.

La distincién entre revuelta politica y disidencia religiosa es -
algo m4s que una categoria de anédlisis, puesto que existe en la reali-
dad, ¥y no s8élo por diferencia de matices sino de fondo.

De tal suerte gque bien podemos encontrar grupos sectarios cuyoc pa
pel en las luchas politicas de la sociedad en la gque estén incluidos -

es nulo (96),

bien porque se desentienden de ellas, o bien porgue al--
bergando distintas tendencias en su seno, el grupo presenta una posi--
cién ambivalente. El caso de los mormones, por ejemplo, es significatl
vo: se les acusa de promover el mantenimiento del capitalismo, pero lo
mismo hacian con el status quo de los regimenes socialistas en los que

operaban. Egquivalentemente, pero en el extremo opuesto, estin los tes-

tigos de Jehovd4, que han chocado repetidamente lo mismo contra gobier-

(94) HILL, Michael, Sociologia de la religiémn, op. cit., p. 352

(95) RUS, Jan y Robert Wasserstrom. "Evangelliration and political con-=
trol: the SIL in Mexico", en Is God an American?. Editado por So-
ren Hvalkof y Feter Aaby., IWGIA y Survival Internacional, Dinamar
ca, 1981. p. 170.

(94) MARTINEZ, Abelinc, Las sectas en..., op. cit., pp. 25-26.

&
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nos capitalistas que socialistas.(97)

Visto, puee, en términos de una practica politica explicita, en--
contramos movimientos sectarios que excluyen de su ideario y de su ac-
cion social la variable politica.

Pero no necesariamente ambos tipos de protesta aparecen separados.
El movimiento radical anabaptista es un ejemplo cldsico de un movimien
to social que conjugaba las reivindicaciones religiosas con las propia
mente politicas(ga). En otro sentido también puede apreciarse como las
fuerzas politicas activas de una regién pueden tomar como nticleo una -
protesta religiosa para desarrollarse, como sucedid en el caso de Lute
ro y la oposicion de loe principes alemanes al poder temporal del Papa,

Yy més claramente ain en el caso de los c&taros o albigenses, en cuyo -

derredor se articulaba la protesta de los habitantes de la regién del

Languedoc francés, en tenaz lucha contra Roma.{99)

También suele ocurrir una alternancia entre los movimientos de --
protesta y el despertar religioso, y a un fracaso y represion en los -
primeros sucede un renacimiento de la conciencia religiosa. Asi lo en-
contramos en la Inglaterra del siglo XVIII lo mismo que entre las comu
nidades indigenas del sureste de México. (100)

En uWltima instancia los movimientos de protesta religiosa est&n -

intimamente ligados a las fluctuaciones del poder politico, pero dies--

(?7) 500 Pueblos (c6mo son y d6nde viven). Varios. Editorial Noguer, -
Espafa, 1981. pp. 1883-1555.

(98) ENGELS, Federico, Las guerras campesinas en Alemania. Editorial -
Grijalbo, México. 1984. FF. 51 y ss.

(99) NELLI, Renéd, Los cAtaros”. Ediciones Roca, México, 198%9. pp. 19-
é4. También DE SEDE, Gérard, Kl tesoro cltaro. FPlaza & Janes Edi-
tores, BRarcelona, 1974. pp. 89-155.

(100) RUS, Jan y Robert Wasserstrom, Evangelization and..., op. cit.,
Ppa 163-172.
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tan de responder a ellos de manera univoca y directa. Es decir, que --

una mayor conclencia politica no necesariamente connota una disminu——-
cién de la fe religiosa (que puede buscar otros cauces), ni una reli--
giosidad manifiesta diesminuye por si misma el grado de participacién -
del individuo en su entorno politico.

Sucesidn, sustitucion, alternancia y connivencia de ambos tipos -
se replten a lo largo de la historia, y son las condiclones materiales
y culturales las que determinan la direccidén de los cambios que los --
afectan.

3.- Consideraciones finales.

Causa y efecto de un mundo sometido al ritmo de cambio acelerado
que caracteriza al sistema capitalista contemporaneo, la sociedad huma
na sufre hoy un doble proceso de transformacién:

Por una parte tiende a unificarse culturalmente, tomando como pa-
trones de legitimacién los modelos culturales provenientes de las me--
tropolie, y orillando a la marginacién y extincién de las formas culty
rales tipicas de cada pais; dado que esta tendencia unificadora tiende
s0lo a borrar las particularidades nacionales, pero no las de la es---
tructura de clases de la gque emana, podemos definirla, como lo ha he--
cho Erich Fromm, como la “uniformidad no igualitaria”™. A este proceso
lo hemos denominado, siguiendo a Gilberto Giménez, homologacién cultu-
ral.

Por otro lado, ese espacio relativamente homogéneo que produce el
capitalismo tiende a su vez a fraccionarse en nuevas manifestaciones -
subculturales; las nuevas minorilas ocupan el espacio de las antiguas -
subculturas, etnias y regionalismos, pero esta vez su diné&mica esté4 de -

terminada por una sociedad de masas, industrializada y urbana. Como --

una reacgion ante el proceso homologante, diversas formas culturales -
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urbanas reivindican su individualidad en un mundo cada vez mas igual a
81 mismo, proponiendo cuerpo simbélicos distintivos que dan sentido a
la vida del individuo. Es, de acuerdo con la visién de Pierre Bourdieu,
un proceso de heterogeneizacién simb&lica.

La heterogeneizacién del campo religioso, es decir la prolifera—-
cién de grupos religiosos independientes, es una manifestacién particu
lar de ese doble proceso: como respuésta a la desaparicién de las vie-
jas identidades en un espacio urbano crecientemente uniforme, los nue-
vos movimientos religiosos son generadores de identidad colectiva, de
estructuras comunitarias susutitutivas y de normas de control social.

En este sentido mantienen una relacién compleja, de exclusién, in
clusién y alternancia, con otras formas de orientacidn valorativa, co-
mo los movimientos politicos o las bandas juveniles.

Ubicados en este nivel de andlisis, podemos observar dos conse---
cuencias concretas del doble proceso cultural:

En primera instanclia, dado que los grupos religiosos producen —-—-
identidades diferenciadas en una socledad en la que existen muchos —--
otros productores y un mercado potencial muy amplio, sus posibilidades
de competencia estédn sujetas a los determinantes socioeconbmicos que -
regulan la oferta y la demanda; en este sentido son tan importantes --
los factores simbélico-religosos como los elementos fisico-espaciales.

En segundo lugar, por tratarse de ofertas relativamente diferen--
ciadas -comparten un trasfondo cultural y religioso comin, pero mantig
nen diferencias de diverso grado y matiz en cuanto a dogmas, ritos y -
practicas soclales- la expresi6n social de estos grupos tiende a ser -
heterogénea, como corresponde a una sociedad compleja y plural. Ademés
de presentar formas de organizacién diversas, que van desde la gran --

&
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institucion (la iglesia), hasta la secta tipica, cerrada e intransigen
te, el producto ofrecido varia segin la manera en que el grupo concibe
la salvacién.

Este mosaico simbdlico, expresién de la complejizacién del espa-—-
cio soclorreligioso -del que apenas hemos visto un atisbo- es a fin de
cuentas un producto especifico, a nivel del campo religioso, del doble
proceso cultural al que est4 sometida la sociedad capitalista contempg
rénea.

En esa Optica debe estudiarse a los grupos religiosos no catéli——
cos, 8i se desea entender las causas sociales de su funcionalidad en -

una cultura de aparentes tendencias racionales e irreligiosas.

/////
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CAPITULO 111

LOS MARCOS URBANO REGIONALES
DEL CAMPO RELIGIOSO EN MEXICO
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III. LOS MARCOS URBANO-REGIONALES DEL CAMPO RELIGIOSO EN MEXICO.

Intraoduccion

En el primer capitulo de este trabajo hemos visto que hay por lo
menos una coincidencia en el tiempo entre el inicio del proceso que --
convirtidé a México en un pals predominantemente urbano, por una parte,
y el principio de la transformacién del campo religioso global y del -
subcampo protestante, por la otra, ubicdndose ambas en la década de --
los cincuentas. Posteriormente, en el capitulo II hemos visto como tan
to la sociologia urbana comc la sociologia de la religién y hasta la -
antropologia dan cuenta de la transformacién de las précticas e insti-
tuciones religiosas en el &mbito urbano, configurando un tipo de préc-
tica religiosa al que hemos denominado "religiosidad urbana".

El espacio analitico que se perfila a partir de la relacién entre

lg evoluc}gp histérica de "“lo urbano” y la transformacién del campo re

{}gioso posibilita y gxige el andlisis estadistico. Lo posibilitq en -

la medida en que permite establecer dimensiones especificas para el --
abordaje empirico; lo exige porque somete a prueba el modelo concep---
tual, lo complementa, y amplia la visidn del fenémeno.

Todo este capitulo estd desarrollado a partir de una base de da--

tos demogréfica: los censos generales de poblacién y vivienda de 1960,

1970, 1980 v 1990. Aunque no desconocemos los limites y atin las criti-

cas que s8e han hecho a esta fuente de informacién(l), cuando se trata

B i L —————

(¥) La lectura critica de la primera versioén de este capitulo fue he—-
cha por el M.C. Victor Castillogy 1a critica de la version definiti
va corrio & cargo del M.C. Agustin Sandez.

{1) Algunos ejemplos de esto son: NORIEGA Verdugo, Sergio, "Limitacio-

nes y deficiencias del X Censo General de Foblacién y Vivienda, —-
1980", en Cuadernos de Ciencias Sociales, Serie 2- Cuaderno No. 4.
Instituto de Investigaciones Sociales, U.A.R.C., Mexicali, 1985, -
pp. X5-43; CAMFOSORTEGA Crur, Sergio, "Compatibilidad de las Fuenrn-—
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de establecer tendencias generales referentes a las caracteristicas de
la poblacién (y no de obtener datos puntuales o cifras precisas) como
es nuestro caso, los censos son una herramienta demografica sumamente
at11(2),

Este analisis consta de tres momentos centrales: en el primero se
T —— —_—

busca establecer la configuracién regional del desarrollo urbano, en—-

tendido este en un sentido restringido, tal como se establece en ese -

apartado; apoyados en el modelo propuesto por Claudio Stern para el --

andlisis regional, construiremos un indice de desarrollo urbano que --

servirad para un doble propdésito: para establecer los niveles de desa—-
rrollo urbano por entidad, y para un posterior anélisis de correlacién.
POz =oerled

En un segundo momento analizamos la transformacién del campo reli

g€ioso en sus tres corrientes principales (de acuerdo & las categorias

censales), esto es catdlicos, protestantes o evangélicos, y la pobla--

cion sin religién; también aqui el propésito es construir un indice --

-de cambio religioso-, para establecer la configuracién regional, v pa

ra el andlisis de correlacién en la dltima parte de este trabajo.
Este es, de hecho, el tercer momento del andliesis, el cual nos --

permitird observar si estadisticamente hay relaciones de dependencia -

del camblo religioso con respecto al desarrollo urbano; el examen se -
= 24 21 examen se

complementard utilizando procedimientos de correlacion no estadisticos.

tes de Datos Demograficos Nacionales 1980-1990", en Civitas, Nums.
J~4, oct.-marzo. CEDAM, Mexicall, 1991, pp. 23-25. A nivel mas ge-
neral puede verse Arretx, Carmen y J. Chackiel, "Algunos problemas
relativos a la recoleccidn de datos demogr&ficos en los censos de
la poblacion de América Latina en la década del 80", en Los Cen—
sos de Poblacién del 80. Taller de Anélisis y Evaluacién. INDEC/CE
LADE, PBRuenos Alires, 1985, pp. 245-243; y SPIEGEL, Mortimer. Intro-

duccién a la demografia. Fondo de Cultura Econémica, México, 1972, '

pp- 54-85.
(2) Sobre la utilidad de los censos en el an4&lisis demografico puede -
verse FRESSAT, Roland, El anélisis demogréfico. Edicion revolucio-
.&
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De esta manera exploraremos, desde la rerspectiva empirica -a la

vez demogrdfica y estadistica- como est&n asociados el desarrollo urba
no y la transformacién del campo religioso.

1.- Estructura y transformacién del desarrollo urbano en México.

a) Conaideraciones generales.

La construccidn de un indice de desarrollo urbano supone una con-
cepclidén particular de lo urbano. Paré establecer lo que aqui entende—-
mos como desarrollo urbano habria que comenzar por aclarar que el sen-—
tido que le damos difiere de su uso corrienté, que tiende mds a identi
ficar la urbanizacién con la ciudad, esto es, con la concentracién de
la poblacidén y la correspondiente dotacién de servicios y que ello ubi
ca el desarrollo urbano més en el &mbito de la planeacién y la ingenie
ria urbana que en el de las ciencias sociales. Sin embargo, como ha
dicho Unikel, el desafio de la expansién urbana, sin embargo, es tam—-
bién para los expertos en ciencias sociales.

Tampoco coincide con los indices de urbanizacién desarrollados —-
por éste uUltimo, debido a que fueron construideos a partir de un sélo -
criterio, el del grado de concentracién de la poblacién. Y cuando cons
truye indices més amplios, como el de deearrollo socioeconémico, des--
borda el marco demogra&fico incluyendo variables econémicas(3).

De esta manera, nuestro Indice se deriva de los hallazgos del ca-
pitulo anterior, en que reflexionamos acerca de la religiosidad urbana
Como lo asentamos lineas atrés, nuestro andlisis est& basado en una --

versién modificada del modelo de Claudio Stern(4). Las modificaciones

naria, Instituto del Libro, Cuba, 1970, pp. 15-28

(3) UNIKEL, Luis, El Desarrollo Urbano de México: Diagnéstico e Impli-
caciones Futuras, segunda edicidn. El Colegio de México, México, -
1970, pp. I4-76.

g &
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se han hecho para ajustar el modelo a las caracteristicas del “modo de

————————————

vida urbano”, derivadas principalmente de dos fuentes heterogéneas: de

los trabajos de la Escuela de Chicago v de los de la Sociologla Urbana

JENES—

Francesa. En dltima instancia el indice de desarrollo urbano expresa -

en promedio el grado de posesién de las caracteristicas o atributos re
putados como tipicamente urbancs gue posee un individuo, una entidad o
una reglién. En este sentido pretende"reflejar en niveles concretos el

proceso de urbanizacidn -entendido como la evolucién histdrica de ta—-
les caracteristicas-, por una parte, y los rasgos tipicos y mensura---

bles de la personalidad urbana, por la otra.

b) Anauaiamigmldgldesﬂnmllgunb.amw).
Es Justo ahora cuando dimensionaremos el concepto de desarrollo -

urbano que hemos venido manejando.

S i i e o i e e e . T T . B . sk et e i e e e ey R o e

(4) STERN, Claudio, "Un analisis regional de México", en Demografia y

Economia, vol. I, No. 1, 1967. El Colegio de México, México, 1967.
pp. 92-117.

(3) Lo gue denominamos aqul como regitn es el conjunto de estados que
tienen caracteristicas semejantes en cuanto a determinadas varjia—-—
bles, es decir, que son relativamente homogéneas, aunque sea sola—
mente en el sentido considerado. Un andlisis mas profundo revela -
como el concepto de region, identificado con ciertos limites geo——
graficos o politico-administrativos, ha evolucionado hasta la no——
cion de espacio regional, que da idea de una configuracidn funcio-
nal m&s amplia y compleja. Cfr. "Bl pensamiento geogr&fico”, Au, -
Madrid, 1982, en especial los siguientes apartados: RATZEL, Frie——
drich, "El territorio, la sociedad y el Estado, pp. 193-203: VIDAL
PE LA BLACHE, Faul., "Las divisiones fundamentales del territorio
francés”, pp. 243-251, FAUCHER, Daniel, "De los paises a las regio
nes", pp. 280-288; JUILLARD, Etienne, "La region: ensayo de defi--
nicién”, pp. 289-302; TROLL, Carl, "El paisaje geogrdfico y su in-
vestigacion”, pp. 325-329; DUMOLARD, Pierre, "Regidn y regionaliza
cion: una aproximacion sistémica, pp. 452-480. También HAGGET, P.,
Andlisis locacional en geografia humana, 55. Barcelona, 1975. pp.
21-29; I15ARD, Walter, Métodos en anflisis reglonal, Alianza Edito-
rial, Madrid, 1975., cap. lro.; y RANFLA G., Arturo. Polarizacién
¥ subregionalizacién de la produccién agricola y el comercio en la
frontera norte, op. cit. pp. 8-9.

&
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La descripcion de las etapas de este abordaje servirén también pa
ra establecer las principales diferencias con el modelo original.

1) Definicién de las unidades analiticas. Aquil, a diferencia de -
Stern que rechaza el criterio de la divieidn politico-administrativa -
(porque es insuficiente para sus objetivos que requieren unidades més
homogéneas), en nuestro caeo la entidad federativa se presenté como --
una unidad necesaria, porque asi se homogeneizé esta informacién con -
los datos disponibles sobre el campo religioso (que se tenlan a ese ni
vel para la etapa estudiada), y suficiente, porgue el propésito era eg
tablecer una unidad andlitica de mayor escala, como son las regiones -
homogéneas nacionales.

2) Delimitacidn del marco de anédlisis empirico. La determinacién
de las variables e indicadores para el anAlisis estadistico fue produc
to de tree factores: las caracteristicas del modo de vida urbano, esta
blecidas en el capitulo anterior; las variables demogr&ficas considera
das en el modelo de Stern; y las caracteristicas de la informacién dig

ponible en los censos generales.

El an&lis:l.s incluyé 19 variables, tales como la poblacién

total segin el tamafio de la localidad,fgsoelagiS:d, migracién, pobla--

cién econdmicamente activa, etc. (yé;se anexo Xj; estas variables —que
a su vez son indicadores de una variablgﬂmﬁs general, el desarrollo ur
bano-, se descomponen en indicadores, tales como poblacién urbana y ru
ral, poblacién nativa y migrante, alfabetos y analfabetos, con estu——-
dios postprimarios, etc.. Finalmente, se elaboraron algunos indices --
prreliminares como los de unién familiar no religiosa (porcentaje de ma .
trimonios solamente civileas + porcentaje de unién libre), y de desinte

gracién familiar (porcentaje de divorciados + porcentaje de separados).
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3) Andlisis estadistico primario. Consistid en la obtencién de ni
meros relativos para cada caso, su jerarquizacién y clasificacién en -
rangos, y su representacidn gréfica. Con esto se analizé la distribu--
cldn jerArguica de las entidades para cada variable por década.

Las grAficas de la pagina siguiente muestran dicha distribucién,
considerando solamente los indicadores ba&sicos. La numeracién de las -
entidades corresponde al lugar ocupado en cada década segin la magni--
tud de su indice, tal como se obtuvo en el punto siguiente (C7r. supra
pagina 72).

En ellas puede observarse como en general se ha incrementado la -
movilidad social, la concentraci6n urbana, los niveles de escolaridad,
la participacidén de la mujer en la estructura ocupacional, y la pobla—
cién ocupada por los sectores secundario y terciario, pero esto se ha
hecho manteniendo un desequilibrio estructural entre las entidades, dg
sequilibrio que puede resumirse como la concentracidn del desarrollo y
la generalizacién del atraso.

He aqui una répida sintesis de los resultados correspondientes a
1990: Quintana Roo y Baja California, Estadq de México y D.F. son, en
ese orden, los estados con mayor poblacidn(gigrant s Yucatan y Chiapas
los que menos tienen; El D.F., Nuevo Ledn, Baja California y Coahuila

‘?
encabezan la cqpcentracibn urba " ‘oon Zacatecas, Hidalgo y Chlapas en

——
—

el extremo opuesto; los estados con mayor P.E.A. femenina (en particu-

lar la ocupada en los sectores secundario y terciario) son el D.F., --
Nuevo Le6n, Chihuahua y Tamaulipas, en tanto que los porcentajes meno-
res son los de Tabasco, Oaxaca y Chiapas; los sectores secundarios mis
desarrolladoes {(en los términos en que los estamos trabajando agqui) los'
poseen Nuevo Ledn, El D.F., Chihuahua, Coahuila, Estadc de México y --

Queretaro, mientras que los mé&s débiles son los de Oaxaca, Guerrero y
&
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Chiapas; en el sector terciario destacan el D.F., Quintana Roo, Baja -
California Sur, Baja California y Colima, y en los de menor porcentaje
son Hidalgo Zacatecas y, otra vez, Chiapas y Oaxaca; los mayores nive-
les educativos los poseen el D.F., Nuevo Leon, Baja California y Sono-

ra, mientras que los menores son los de Guanajuato, Zacatecas y Chia--

pas.

4) Construccion de un indice compuestg de desarrollo urbano. Esta

fase constituydé la parte central, puesto que agqul se obtuvo la pPrimera

de las dos variables bésicas. El indice se construyé con las tres va—-

riables demograficas que incluye el indice de Stern (se elimind la va—

.

riable econdémica): poblacién urbana (que habita localidades de 2,500

habitantes y més), poblacién econdémicamente activa dedicada a las acti

P

vidades aecuqdariaa, y poblacifén econdmicamente activa dedicada a las

actividades terciarjias; se incorporaron ademéAs tres variables adicionag

les: la PEA femenina, que resultd significativa en el andlisis poste--

rior de Stern, lg_goblacién migrante, por ser la movilidad uno de los

rasgos centrales del modo de vida urbano, y la poblacién con estudios

postprimarios, que caracteriza también a dicho modo, en contraposicién

a los bajos niveles de educacién formal en las Areas rurales. Los valg

——-—..____..___;#_-
rqg_gglg}ixos de cada variable con regps la poblacién total consi

derada en el caso correspondiente, romed

Be para cada entidad, -

en cada década, obteniendo asi indiceé estado para 1960, 1970, -—-
1980, y 1990.
En el cuadro siguiente se resumen, ordenados jerirquicamente, los

indices registrados por cada entidad en cada una de las décadas consi-

deradas.
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transversal, mientras gue en

crénicos segin la distribucidén Jerarquica de las entidades en cada dé- .

En la grafica siguiente

cada.

I e A T ST L Al R i R T
INDICE COMPUESTO DE DESARROLLD URBAND, 1940-1990.
Distribucion por entidad, rango y decada
A — - i
1 R 1960 ’ 1970 1980 1990
§ 1} Distrito Federa] 4.4 Distrito Federal 4.3 Distri to Federal 42.2} Distrito Federal 51.3
2 ] Baja California 340 Baja Califormia 3.1 Baja € alifornta 40.5] Baja California 49.%
3 1 Muevo Leon 3.8 Nuevo Leon 5.7 Rievo Leon 39.3] Muevo Leon 4. %
4§ Taaalipss 2%.% Taaaulipas .1 fstado de Mexico 37.4| Estado de Mexico 44.
1 53 Coanuila 2.8 Estada de Mexica 2.6 fuinta na Roo 33.5{ Quintana Roo 3. l'
; 6} Lolim 26.1 {oahuila 9.3 Tamaul ipas 3.5 Morelos 2.3
1 7] muescalimtes 2.5 1§ rerelos &) | i 1a 32.2] B. California Su @’
Sonora W4 Colisa 8.4 Jalisc o 1.1} [Tasaulipas 41.4
Cb Chihuahya @ Jalisca 7.8 Sonora 30.6] [Coahuila 41,1
10 | Morelos Sonora 76 ik hua-_{q Colina 4.4
11 | Caspache 72,9 figLuas Canpec he 28,3y Aquascalientes  39.3
12 | Jalisco n Ohibuzhua forelo s (21.3]\ fonora 1.
13 | Yuzatan 9.7 | b Galifornia Sur Yucata n alisco 39.
14 § Quintana Roo 19.7 Caspeche B. Cal ifornia Sur( Chihuahua !
15 1 b. falifornia Sur/ 19, fuintana Roo 23.2 Queret aro Tlaxcala 33,
16 1 Estado de Mexico 18.2 Sinaloa A.2 Hidalg o Bueretaro 35,
17 § Mayarit 17.3 Yucatan 2.0 Colima Yucatan 34,3
18 § Suanajuato 12.5 Guana juato 2.3 Tlaxca la .7] Caspeche 3.4
19 1 Veracruz 17.2 Nayarit 2.3 .9} Sinaloa 32,
20 1 Sinaloa 17.0 Veracruz 19.6 24,33 Buanajuato 31.6
A { Tlaxcala 18.3 Puebla m.1 T 3] Nayarit 3.
2 | Pusbla 16,3 Tlaxcala 19.1 Sinalo a 24,11 Durango 3.
2 Y lurango 15.4 Queretaro i8.4 lurang o 23.8f Puebla 9.4
24 { San Luis Potosi 14,7 San Luis Potosi 17,7 San Lu is Potosi 23.8] San Luis Potosi 29.
23 | Michoacan 14.3 Durango 17.7 Puebla 3.3 Hichuai n 5.
2 | RQueretaro 13.5 Nichoacan 17.0 Veracr uz 23.3] Veracruz 28.(
27 | Hidalge 13.1 Tabasco 15.2 Iacate cas 22.4] Tabasco 7.
2 | Tabasca 12.3 Suerrers 15.1 Nichoa §n 21.7] Suerrero 2.
23 | Guerrero 10.9 Hidalgo th.1 Buanaj uato 21.2] Hidalgo 24,
30 | Tacatecas 10.7 ltacatecas 13.7 Tabasc o 19.1] lacatecas 24.9
31 | Chiapas 10.5 Daxaca 12.0 Jaxaca 15.9] QOaxaca 0.
32 | Daxaca 10.3 Chiapas 11.3 Chiapa s 15.4] Chiapas 18.8
NCIONL 2.0 NACTONAL 26,3 NCIN AL 29.2] NACIONAL 34.4

se ilustra el procesc en una perspectiva

la de la-pagina 11 O vemos en cortes sip

En ambosz casos puede observarse una doble caracteristica:
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EVOLUCION DEL DESARROLLO URBANO POR
ENTIDAD SEGUN INDICE COMPUESTO, 1960-90.
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i) Hay un(deagquilibrio estrucigfgiizn el desarrcllo urbano nacio

nal, cuya manifestacidn méds evidente es la concentracién del mismo, —-

particularmente en el Diastrito Federal, y en seguida en Baja Califor--

COSAN 1o & T %eaM¢JfEL

nia, Nuevo Ledn, Estado de México y Quintana Roo, principalmente.

AGS L TeEvs M’b %ﬂ_‘\ U g @-Q"

)|

\

Un caso llamativo es el de Jalisco, el cual, pese a contar’bgﬁmfgii;L
s oe
segunda ciudad del pais en cuanto a volumen de poblacién, cae giemprelﬁ%;c

por abajo de los 7 primeros. En el extremc inferior de la tabla encon—@i§

A

)

tramos en todo el periodo a Tabasco, Guerrero, Hidalgo, Zacatecas, Oa-

xaca y Chispas, que manifiestan un acusadoc atraso en su desarrollo. —-

Curiliosamente, otros dos estados comprendidos en la regién sureste, co-

mo son Yucatén y Campeche, se mantienen a media tabla, ligeramente aba
»
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Jo de la media nacional.

Regionalmente llaman la atenciopn varias cosas. Todos los estados

de la frontera norte se ubican por encima de la media nacional. La re-

Bi6n sureste, en cambio, presenta una mayor heterogeniedad, constante

para todo el perlodo, excepto por el notable caso de Quintana Roo, que

desde la posicidn nimero 14 asciende hasta el quinto lugar; este caso

especifico, sin embargo, contibuye a-aumentar la heterogeneidad de la

Zona.

EVOLUCION DEL DESARROLLO URBANO
SEGUN RANGOS ¥ NUMERO DE ENTIDADES

Heste 81980 "1 Nestn 30% BEER MHesta 20% =33
Haste 48% IR Nowis 30% 222  Meets 9% £33
Nasts sou W Mests pes R =, 2O

- O

f 1960 1970 1980 1990 °

" G4 y OA, el
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ii) Ahora bien, aun--
que de manera diferenciada,
puede observarse un incre-
mento en el nivel del con-
Jjunto para cada década, eg
to es, todos incrementan -
su nivel de desarrollo ur-
bano. Eso por un lado, por
el otro, puede observarse
como existe una tendencia
descendente en este dese--
quilibrio, como lo ilustra
la suavizacién de la curva
de 1990 en la gréafica de -
la. gque contrasta -
con lo aguzado de la pen--
diente que corresponde a -
las décadas precedentes; - .
ello nos sugiere que el —-

conjunto de las entidades



—

+

registran un proceso lento pero sostenido de homogeneizacidén de sus ni

veles de desarrollo urbano.

5) Clasificacion de las entidades en regiones homogéneas. Al ————

igual que en el modelc referido, a partir del indice ocbtenido para ca-

da una de las regiones, se Jjerarquizaron las entidades y se les agrupd

e ———

en regiones homogéneas por su nivel de desarcllo urbano en cada década.

El andlisis regional tiene como finalidad establecer regiones ho-

mogéneas interestatales en cuanto a su nivel de desarrollo urbano. Pa-

ra ello nos apoyaremos en los mapas de las paginaqizgigg>

La distribucion geogré&fica que se observa a partir del indice de

desarrollo urbano en 1990, vy que en buena medida se mantiene constante

en todo el perliodo, revela varios hechos interesantes:

-La frontera norte se mantiene por encima de los niveles de la ma

yor parte del pals, excepcién hecha de una cuantas entidades, si bien
hay diferencias intraregionales muy claras: Nuevo Ledén y Baja Califor-
nia alcanzan siempre los niveles mas altos, seguidos de Coahuila y Ta-
maulipas; Sonora y Chihuahua son lo de menor indice.

-En el resto del pals hay también diferenclas claras: los Indices
més altos son los de el D.F., en primer lugar, seguido por el Estado -
de México, Quintana Roc, Morelos, Baja California Sur, y Colima; en el
rango siguiente, que es un nivel intermedic, caen Aguascalientes, Ja——
lisco, Querétaro y Tlaxcala.

Mas alléd eeté&n loe de bajo nivel: Yucatan, Campeche, Sinaloa, Gua
najuato, Nayarit, y Durango, en el rangoc mas alto; Puebla, San Luis Po
tosi, Michoacén, Veracruz, Tabasco, Guerrero, e Hidalgo, en orden des-
cendente, conforman el pentltimo rango, mientras que el de menor grado

de desarrollo urbano de todo el conjunto estd4 integrado por Zacatecas,

&
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Xl¢el v (990.
Oaxaca y Chiapas.

De esta manera, para 1990 el desarrollo urbano aparece asi-

REGION 4odis ENTIDADES
Regidn {: Chiapas, Oaxaca v Zacatecas. (EEngdAé!#;ﬁh
(muy bajo)

, , 41, % §e. 2 ANS
Region II: His p =2Qs Ta’basco, Veracruz, Michoacén, ——
(bajo} San Luls Fotosi, INEusDia.

.
\.{
Region Ill: Egérango, Nayarsit, Guapajuato, Sipaloa, Campees
(medio bajo) m@. (1) @ 507) —
T.laa, C@ahua, J g, CO, ra_. - 9@

lentes.

Regivin IV: verdtaro,
(medio) ¥y Agu :
N .

/ = .0 (373 ‘gb
Region V: @B3Colima, Coahui QTamaulipgs»; 2.C. ‘éla, os y C""‘g‘-‘f@
LN PR

(medio alto) Quintana Raa.?‘;ﬁ__

Yy

Region VI: Estado de México, Nuevo Ledn y Baja California.
(alto) g4 .4 92,0 90.9
Regidn VII: Distrito Federal.( @
(muy alto) h
La evidencia que se desprende de este examen es gue el desarrollo
e — e
urbano aparece concentrado sobre todo en las regiones central, fronte-

ra norte y occidente, y un poco més atrés la Peninsula de Yucatén. El

resto forma un continuum geografico de bajo desarrollo claramente per-
ceptible.

Tal es la configuracién reglonal producto del iIndice compuesto de

desarrollo urbano.

96



.

CONFIGURACION REGIONAL DEL DESARROLLO URBANO

Segun (ndice compuesto

REGIONES DE MAYOR DESARROLLO

D.U. y C.R, 1982.

CONFIQURACION REQIONAL DEL DESARROLLO URBANO

Segln Indice compuesto

AEAIONES DE MENOR DESARAOLLO

DU ¥y G.A, 1992.

|
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CONFIQURACION REGIONAL DEL DESARROLLO URBANO

Segin Indice compuesto

REGIONES DE MAYOR DESARROLLO

D.U. y C.A, 1902.

CONFIGURACION REGIONAL DEL DESARROLLO URBANOA

Segin Indice compuesto

MEGOrONED DE MENOIT DEOAMMOLLOD

o8

O.\. y CR, 1882.



CONFIGURACION REGIONAL DEL DESARROLLO URBANO

Segin Indice compussto

REGIONES DE MAYOR DESARROLLO D.v. y CR. 1902.

CONFIQURACION REGIONAL DEL DESARROLLO URBANO

Segan indice compuessto

REQIONES DE MENOR DESARAOLLO

D.V. y OR., 1902.
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CONFIQURACION REQIONAL DEL DESARROLLO URBANO

Segain indice compuesto

REGIONES DE MAYOR DESARROLLO

D.U. y CR, 1992.

CONFIGURACION REGIONAL DEL DESARROLLO URBANO
Segan Iindice compueato

'REGIONES DE MENOR DESARROLLO

DU. y O.R, 1982
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2.- Estructura y transformacién del campo religioso mexicano.
a) Qonsideraciones generales.

Un lugar comtin al hablar del cambio religioso en México -producto
del cardcter inciplente de los estudios sociales sobre religidén en --—-
nuestro pals- es referirse al crecimiento de las sectas protestantes,
por un lado, y por el otro a que dicho crecimiento se concentra en los
estados del sureste, principalmente, -y en los de la frontera norte en
menor medida. Esta es una verdad a medias, que sin embargo sirve para
dar pie a las interpretaciones que explican la transformacidn del cam-
po religioso como parte de una estrategia de intervencidn imperialista
en las “"zonas mas sensibles para la identidad nacicnal”.

De acuerdo con dicha visién esto es asi porque, en el primer caeo,
se trata de comunidades indigenas atrasadas y aisladas que son fécil -
presa del mensaje transculturizante de los grupos evangélicos; y en el
segundo debido a la cercanla geogré&fica y a la influencia cultural nop
teamericana que caracteriza al fronterizo, vale decir, su pochismo o -
agringamiento. En sintesis, el fentmeno obedece a un estimulo externo
(la conspiracién imperialista) que tiene como apoyo la debilidad de la
identidad nacicnal en las regiones afectadas, la cual a su vez se ex—-
plica en términos de atraso cultural y de contigliidad geogréfica.

Independientemenfe-de que dicha 6ptica ha sido refutada por divepr
sos tedéricos del fendmeno, hasta ahora no se ha emprendido un andlisis
cuantitativo que clarifique las tendencias de dicha transformacidn, es
decir, que ofrezca una base estadistica a partir de la cual emprender
generalizaciones més amplias(e).

(&) Una oportuna llamada de atencion sobre este espacio de convergen——
cia entre religidn y demografia es el realirado por Rodolfo Casi--
llas y Alberto Merndndez en "Demografia y religidn en México: una
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En general los estudios sociales sobre religion en México se ca—-
racterizan por partir de este marco estadistico escasamente fundamenta
do, lo cual da lugar a varias deficiencias:

1) Carecen de datos estadisticos que los avalen, de ahf que se —-
queden més en el terreno de la especulacién que del an&lisis cientifi-
co.

2) No analizan la totalidad del campo religioso, es decir, no per
ciben la dinamica especifica de las diferentes corrientes que lo compg
nen, y de las cuales tres son cuantitativamente importantes: el catoli
cismo, el protestantismo, y la poblacidn sin religién.

3) No han establecido una diferenciacién regional del fenémeno, -
8ino que aceptan a priori la idea de los dos polos de crecimiento no -
catdlico.

4) No se han establecido los ritmos y etapas de desarrolloc de ca-
da una de las corrientes a nivel nacional y de cada una de las entida-
des.

Talee deficiencias constituyen una laguna importante a la hora de
tratar de generar explicaciones cualitativas en torno a la transforma-

cién del campo religicso, porque si no conocemos realmente sus tenden-

o o —— ————— —

relacion poco explorada", en SINTESIS, No. 10. FParaguay, 1990. Angd

lisis propiamente dichos que se inscriben en este campo, perc de -

caracter mas bien elemental y circunscritos a dimensiones muy es-—
pecificas, son los del mismo Casillas, "Emergencia protestante y -
disidencia religiosa en Chiapas”, en Estudlos Fronterizos, No. 17,
voel. VII, ARo VI, enero-diciembre de 1988. I.I.S.-U.A.B.C., Mexica

li.; RODRIGUEZ PRrandao, Carlos, "Creencia e identidad, cambioc cul-

tural y cambio religiosce”, en Estudios sobre las culturas contempo
rédneas, vol III/num. 7, sept.. C.U.I.S.-Universidad de Colima, —---"
1989, pp. &65~71; VASGUEZ Malo, Carlos, "La mujer protestante en —-—

los Censos”, en La mujer en las sectas, ponencia presentada en el
simposium La salud de la mujer en Baja California, en Mexicali, ——
B.C. .en junio de 1991 (Documento fotocopiade}. pp. 5-11.
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cias de transformacion, jhasta que punto se justifica que hagamos gene
ralizaciones acerca de é17.

De acuerdo con esto, en este apartade nos proponemos un doble ob-
Jetivo con relacion al campo religioso: por una parte analizar la evo-
lucién de cada uno de los tres componentes mencionados, a partir de —-
1960(7), tomando como base los estados o entidades federativas, para -
establecer asl los marcos regionales de transformacién del campc reli-
gioso. Con esto queremos someter a prueba la idea ya asentada respecto
& la concentracidén del cambio religioso en las zonas mencionadas.

Por la otra, al igual gue en al apartado anterior, pretendemos ob
tener un Indice de cambio religioso, que nos permita observar la confi
guracidn regional del campo religioso en cada una de las décadas anali
zadas. Como ya se ha dicho, el miemo indice servira para el an&lisis -
de correlacitén posterior.

Una aclaracion resulta pertinente antes de emprender al andlisis.
Debido al caracter global de sus objetivos, los censos tienden a gene-
ralizar la informacién, en particular la referente a la religién, por
lo que se impone una puntualizacién de las variables que ah{ se mane—-
Jjan:

1) Con referencia a la variable "protestantes” estos incluyen una
amplia gama de denominaciones cristianas no catélicas que tienen muchas
diferencias socioclégicas, histéricas y doctrinales entre si, como es -
el caso de las siguientes: presbiteriana, metodista, bautista, pente--

costés, sabatista, cuAquera, testigos de Jehov&, adventista del septi-

P e i e b Y T P T T ———————— — ——" —— . ———" P — .

(7) En algunos casos, y sdlo para ilustrar mas ampliamente la evoluw-—-
cion del fendmeno, ampliaremos el andlisis utilizando datos corres.
pondientes a 1950; para la construccion del indice se utilizardn -
solamente los datos de 1940 a 1990,
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mo dij anglicana, ciencia cristiana, luterana, calvinista y episco---

pal(B). Mds alla de las duplicidades e imprecisiones de la lista ante-
rior, lo cierto es que el agregado resulta util para ver el movimiento

y la presencia de la poblacién cristiana no catdlica como un ente co—-

lectivo(g).
2) El rubro "Ninguna(o)" (censos de 1980, 1970 y 1990) o "No tie-

ne religién” (censo de 1980) resulta aln mis ambiguo, pues dentro de -

&l caben las gigulentes posibilidades(lo):
a) personas qQue no son creyentes, es decir, lo que comunmente se

conoce como “ateos”;

b) perscnas que son creyentes pero que no estdn adheridas a nin--
gin grupo religioso;

c) personas que estin adheridas a grupos que sociolégicamente son
deflinidos como religioscs (y que incluso son percibidos asi por el co-
min de la gente), pero gque rechazan cconcebirse a si mismos como tales,

como es el casc de Testigos de Jehova, Amistad Cristiana, y el Centro

e, vt e e e . M e A By S e S TS RS S W S W S S S S ——— L —

(8} X Censo General de Foblacidn y Vivienda, 1980, Resumen General -—-—-
Abreviado, I.N.E.G.I., México, 1984, pag. 389%.

{?) La relativa vaguedad de esta clasificacion, gque coincide con lo —-—
gue la mayor parte de la gente entiende por "'protestantes”, escon-
de un aporte Importante: agrupa en un sdlo conjunto a las corrien-
tes religiosas de filiacidn cristiana que tienen como rasgo comin
2l compartir una posicidn subalterna con respecto a la institucidn
religiosa hegemdbnica; son, més alls& de sus diferencias, los "here-
Jjes", "las sectas”, (notese que no se concibe como tales a los bu~
distas o musulmanes). La aplicacidn de las tipologlas de organiza-
cion religiocsa en México ha tendido & olvidar este hecho, y al se-
gregar a una parte del movimiento (los testigos de Jehova y los —--
mormones, principalmente, a los que se denomina, conn imprecisidn y
hasta con cierta parcialidad como "paracristianas", lo cual merece
un comentario aparte), se establece una division gque no es Jjustifi
cable desde el punto de vista del mercado de bienes simbdlicos, en
el cual todas las organizaciones son unidades productoras en compe
tencia.

(10) Un andlisis mas detallado de los tres subcampos puede verse en el
puntg 1 del cuarto capitulo.
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Nueva Creacién, entre otros, quienes se definen como asociaciones cul-
turales; y finalmente,

d) los que militan o simpatizan con méds de un grupo religioso ¥y
gue por lo tanto no se definen por ninguno en particular; aungue no es

un caso muy frecuente, estadisticamente existe(ll).

b) AnAlisis regional del campo religioso.

a) DPefinicidn de las unidades a;aliticas. Se utilizé, desde luego,
el criterio de la divisién politico-administrativa, tomando a la enti-
dad federativa como unidad analitica bésica.

b) Delimitacién del marco de an&lisis empirico. Las variables uti
lizadas en este caso se determinaron, en primer lugar, de acuerdo a --
las caracteristicas de la informacién disponible en los censos, y en -
segundo, de acuerdo al lugar ocupado por cada corriente en la estructu
ra jerdrquice del campo religioso en cuanto a su nﬁmero de miembros, ¥
a su evolucién en el periodo considerado.

Las variables generales fueron tres: poblacién catbdlica, pobla---
cién protestante, y poblacién sin religién; expresadas en indicadores
de poblacién, mediante el uso de porcentajes, tasas medias de creci---
miento e Indices de crecimiento y de porcentaje(lz), se obtuvo la base

estadistica para el trabajc posterlor.

(11) RODRIBUEZ Brandao, Carlos, "Creencia e identidad,... op. cit. pag.
&7,

(12) Las tasas de crecimiento de las distintas corrientes se encuen—-—-
tran afectadas por las tasas de crecimiento general de la pobla--—
cidn, de modo que la tasa de crecimiento del protestantismo en -—-—
una entidad x solo adquiere sentido si la dividimos entre la tasa .
de crecimiento de la poblacidn total -como es obvio, tasas igtia—-—
les daran por resultado uno— los cual nos hablara de la variacion
neta de la corriente considerada. De esta manera construimos el -
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c) Analisis estadistico primario. De igual modo que en el aparta-
do anterior, se obtuvieron valores relativos para cada caso, se jerar-
quizaron por su tamafio y se clasificaron en rangos, y posteriormente -
se vacliaron en mapas; esto hizo posible estudiar la distribucion geo——
gré&fica de cada una de estas ramas en cada década.

La necesidad de homogeneizar esta apartado con el anidlisis del de
sarrollo urbano nos obliga a dejar de lado una serie de datos sumamen-—
te interesantes para conocer mds en detalle la dinémica del campo reli
gioso. Nos limitaremos a sefialar sélo algunos rasgos generales que ha-
ran mls comprensible el indice compuesto.

Por una parte, en una perspectiva general es apreciable el movi--
miento de los diferentes componentes del campo a lo largo del tiempo,
sl bien hay una movilidad diferenciada segin la variable considerada.
En las gra&ficas de la p&gina sigulente se observa en detalle este desa
rrollo, evidenciédndose en ellas el retroceso general del catolicismo y
el avance de la otras variables, aunque con ritmos discontinuos a lo -
largo del periocdo.

El declive (que no necesariamente decadencia) del catolicismo se
hace evidente en las gréficas siguientes. A nivel nacional su porcenta
Je con respecto a la poblaciédn total ha descendido desde 98.2 en 1850
hasta 89.7 en 1990, y ese descenso ha sido constante aungue no mono——-—
rritmico: entre 1950 y 1960 bajé 2.3 puntos porcentuales, 0.3 en la si
guiente década, 3.6 para 1980 y 2.9 para 1990. Es importante notar que

a nivel de entidades este descenso ha sido sumamente heterogéneo: mien

tras que de 1950 a 1990 pierde 2.3 y 2.9 puntos en Aguascalientes y -

Jalisco, respectivamente, en ese mismo periodo descendid 10.7 puntos -

en Baja California, 12.4 en Oaxaca, (21 e¢n Tabasco y<§§:?‘en Chlapas.

106




-—

CATOLICOS Y NQ CATOLICOS, EVOLUCION

POR ENTIDAD, 1960-1990. EVOLUCION DEL CAMPO RELIGIOSO POR DECADA

BEGUN RELACION CON EL CATOLICISMO, 80-80
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En el mapa siguiente se observan las regiones en las que el cato-
licismo ha retrocedido menos terreno, iniciando con un nucléo central
que comprende los estados de Aguascalientes, Jalisco, Guanajuato, Que-—
rétaro y Tlaxcala; una segunda region la integran cuatro entidades ve-—
cinas a la primera regién, como son Nayarit y Zacatecas, al norte, y -
Colima y Michoacén, al sur; y la tercera compuesta por nueve estados -
que précticamente envuelven por tres de sus flancoe a las dos primeras,
Y qQue, con la excepci6tn de Sinaloa, forman un continuo territorial. —-
Volveremos sobre este punto al analizar en detalle el campo no catéli-

CO.
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Otro angulo de observacién se logra mediante la construccién de -
un indice de crecimiento con el cual es posible apreciar con mayor pre
cisién la diferente diné&mica de las distintas corrientes, la cual se -
hace manifiesta en el siguiente cuadro:

INDICE DE CRECIMIENTO DE LAS CORRIENTES RELIGIOSAS PRINCIPALES
EN MEXICO, POR DECADA, 1960-1990.

—

: 1960 1970 1980 19980
[} —_ [ ]
i : : : ! E
' POR. CATOLICA + 0.9 ! 1.0 ! 0.9 ! 0.8 !
[ ] ] [ ] [ ] [ ]
[]

| POB. FROTESTANTE i 55 ! 4.1 ! 8.6 | 5.8 |
[ ] 1 [ ] 1 [ ] 1
[ ] | [ ] [}

i FOR, SIN RELIGION ’ —_— E 3.7 H 2.9 H 1.2 H
[ ] [ ] [} [ ] [} [ ]
] ] 1 [] [} [}
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Los datos confirman la tendencia: su indice de crecimiento es in-
ferior a la unidad en casi en todo el periodo, mientras que los otros
sectores, y en particular el protestantismo, rebasan con mucho la tasa
media de crecimiento de la poblacién total.

Finalmente, observemos las grdficas de la siguiente p&gina en la
gque hemos aislado las dos variables principales del cambio religioso.

Coma ya hemos dicho, son dos las fuerzas basicas que han crecido
en los espécios perdidos por el catolicismo: loes protestantes y los no
religiosos (aunque el rubro "Otros" tiene importancia en algunoe casos,
en generai se mantiene en niveles mads bajos que los anteriores).

13 Protestantismo:| se observa una clara tendencia a la conforma--
1

cién de estratos diferenciados segin el grado de presencia(la) de la -

poblacién protestante o evangélica en cada entidad; en 1950 s6lo dos -
de los 5 primeros eran del sureste, mientras que tres eran de la fron-
tera norte; en 1980 los cinco primeros eran del sureste, con una varia
cidén porcentual minima de 6.6 y mé&xima de 14.2 para todo el periodo.

En el segundo estrato lo conforman dos entidades adyacentes al —-
primero, como son Veracruz y Oaxaca, ademds de Morelos (que constituye
un caso notable, pues es una entidad de alta presencia en medio de una
zona de bajos porcentajes), y los estados de la frontera norte, con la
notoria excepcion de Sonora, que es el unico estado que se mantiene en
estratos inferiores a la media nacional. Los rangos de variacién se --
ublcan entre 3.4 y 4.9 (Sonora varia 2.4).

Un tercer estrato, localizado a media tabla, es el integrado en -

su mayorla por entidades del centro que oscilan entre 3.5 y 2; y més -

AL AL Al A AN AL AL LML bl AL s e b ey N D TR BT T W VENN A SN A St M i T SRS S e o P S

(13) Entendemos como "presencia" el porcentaje de poblacioen identifica
do con una de las variables con respecto a 1a poblacidn total.
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abajo un ultimo estrato en el que cae la mayor parte de la regién occl
dental, con rangos menores a 2 y cuyo valor mas pequefic es de 0.7, en

el caso de Aguascalientes.

f
1
REGION ET ENTIDADES
Y NIVEL DE FRESENCIA V& p.sV8B o) po.
3!.7% 13 od s2d

Region I: Guanajuata, Aguascalientes, Jalisco y Querdtaro.
{muy baja)

Region II: Zacatecas, Michoacan, Colima, Nayarit, Sinaloa y
{baja) ¥y Baja California sur.

Region III: Distrito Federal, Tlaxcala, Durango, Estado de
(media baja) México y Sonora.

Region IV: Guerrero, FPuebla, San Luis Fotosi e Hidalgo.

(media)
Region V: Baja California, Chihuahua, Nuevo Ledn y Coahuila.
{media alta)
Region VI: Morelos, Oaxaca, Veracruz y Tamaulipas.

(alta)
Region VII: Yucatan, Guintana Roo, Campeche, Tabasco y Chiapas.
(muy alta) 33.9 #- Yo.42

En este se delinean ya las caracteristicas bAsicas de la —-

configuracién regional del protestantismo.

Estos resultados matizan la visi6n simplista de los dos focos de

expansién, pues se ve como en el caso de la frontera norte Sonora no -
responde a las patrones generalea de su regién, lo mismo gque Morelos y
Sinaloa en la suya; ademéds, 21 bien la dindmica de la regién sureste -
es singular, su vecinoes, Oaxaca y Veracruz, e incluso Tamaulipas, pre-
sentan niveles cercanos, de tal manera que confofman una regién atn --
méas amplia. E incluso, llevando esto a sus Gltimas consecuencias, po--
driamos dividir al pais en does grandes bloques, obteniendo centinuos -
territoriales précticamente inninterrumpidos, que ocupan las zonas nor

te, oriente y sureste del pais, con las excepciones ya sefialadas, en -
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el caso de los de mayor presencia, y las zonas central ¥y pacifico occi
dental en el caso de los de menor rango.
Hay, en suma, un comportamiento muy regular a nivel de regiones.

ii) Poblacién ¥Igﬂrelig16n. También aquf encontramos un proceso -
Y

de conformacién de estratos diferenciados, si bien no tan acentuado co

mo en el caso anterior, y con porcentajes menores en la mayoria de las

entidades. Asl, encontramos que 4 estados del sureste se ubican en los

———————

5 primeros lugares, acompafiados por Sinaloa, que desde 1960 se ha man-—

tenido en los tres primeros sitios. En este estrato que da incluido Ve
racruz, y sus rangos de variacién van de 5.1 a 11.8 puntos.

Mas abajo, con rangos de incremento superiores a 2.5 encontramos
a cuatro estados de la frontera norte, adem&s de Guerrero y Morelos. -
En seguida, por debajo de la media nacional, est& la mayor parte de la
zona central con porcentajes entre 1.1 y 2.7; y finalmente, con porcen
tajes menores a 1 la misma zona que ocupa el ultimo lugar en cuanto a
protestantes.

Geograficamente la distribucién presenta también cierta regulari-
dad, tal como se aprecia en los mapas de la pagina que sigue, y que pa

demos resumir aesi:

Regidn I: Aguascalientes, Jalisco, Querétaro, Tlaxcala y Gua-
{muy baja) najuato.

Region II: Zacatecas, Colima, Estado de México, Puebla, Hidal-
(baja) go, San Luis Fotosd y Michoacan.

Region III: Distrito Federal, Nuevo Leon, Nayarit, Durango y Ba-—
{media baja) Ja California Sur.

Region IV: Yucatan, Coahuilla, Guerrero, Sonora, Tamaulipas y --
(media) Chihuahua.
Region V: Oaxaca y Baja California.

(media alta)

Region VI: Veracrur

] Yucatdn, Buintana Roo, Campe
(ajti) che, Tabasco y
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También en este caso podriamos hacer una particién del pais entre
dos conjuntos diferenciados y, otra vez con pocas excepciones, obser--
var un continuo territorial.

Hechas estas precisiones, podemos pasar a desarrollar nuestro in-

dice de cambio religioso.

d) Construccioén de un indice compuesto de cambio religioso
Dado que aqui no existia un precedente, tuvieron que realizarse -

varias/EDreformulaciones para encontrar el pariAmetro més adecuado para

expresar la transformacion del campo religioso; finalmente se opté por

una alternativa sencilla: sumar loas porcentajes de disid a con res-

pecto a la corriente religiosa hegemdnica. De esta manera situamos el
anAlisis en el mismo nivel que en el caso del desarrollo urbano, y ob-
servamos a la vez, sintetizadas, las principales tendencias de trans--

formacién del campo religioso. Esto se hizo, por supuesto, para cada

década(14).
En el cuadro siguiente se presentan, Jerarquizados, los indices -
obtenidos por cada entidad en las cuatro décadas. Del andlisis del cua

dro se desprende que el campo religioso esté& orientado hacia wuna cre--

ciente pluralidad en dos sentidos:

1) Puede notarse como todas las entidades incrementan sus porcen-—
tajes; expresada en una media general de 2.2, 3.4, 6.4. y 8.1 para ca-
da una de 1&3 décadas, la estructura global se modifica en la medida -
en que las entidades aumentan sue indices y se integran en rangos més

(14) LCabe hacer notar que el lndice de D.U. expresa un valor promedio,

en tanto implica la conjugacion de caracteristicas no excluyentes -

(se puede ser a la ver urbano y migrante, por ejemplo); en cambic
el Indice de cambio religioso expresa una sumatoria de dos carac-

teristicas mutuamente excluyentes, pero identificadas entre si co
me q151dentes de la fuerra religiosa hegeménica.
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altos.

Esto significa que desde el punto de vista de la composicion cuan

titativa la orientacién es hacia el equilibrio, o hacia la reduccidn -

del desequilibrio, si se quiere. Y atin mis, si lo viesemos ya no al ni

T TS e R 4 o e T T T L T L AT L LT 35 NS AP 0L MG T T LT D A P

INDICE COMPUESTO DE CAMBIG RELIGIOSD, 1960-1990
Distribucion por entidad, rango y decada

R 1950 1970 1980 1790
3§ 1% Tabasco 8.11 Tabasco 12.0 § Chiapas 21.5 §| Chiapas 9.0
1 21 GQuintama Roo b.b Mam_ﬂgn___n.l\ Tabasco 19.2 | Tabasco 4.7
3] Chiapas 5.1 Campeche 8.4 ‘Mﬁi Campeche 2.7
4} Campeche 2.8} Chiapas B.4 § Campeche _Quintana Rog  1B.6
3§ Tamaulipas 4,11 Sinaloa 6.0 1 Sinaloa 10.6 | Veracruz 13.7
6\_@2_@@!01%, Veracruz S.4 | veracruz 10,3 | Yucatan 12,3
7} Morelos 3.3} Moreios 3.2 1 Yucatan 10.0 | Tamaulipas 11.4
Bf Veracruz 3.0\ Tamaulipas 4.5 ] Tamaulipas 9.2 ] {axaca 1.3
91 Coahuila 3.0 Yucatan 4.5 1 Morelos 8.3 1 Morelos 10.7
10 ] Yucatan 2,91 \Chihuahua 4,3 | Baja California. 8.3 { Sinaloa 105
1 g Qaxaca N Baja California 9.8
12| Chihuahua 2.6 Chihuahua 7.4 | Chihuahua 9.5
13} Hidaigo 2.5 Coahuila 7.1 1 Coahuila 9.3
d 14] San Luis Potosi 2.5] San Luis Potosi 3. Nulvq_£f§!1 8,6 | Muevo Leon 8.1
15] Tlaxcala 2.3} Coahuila 3.3 ]| Sonora 6.4 { bBuerrero 1.4
16| Sonora 2,21 Sonora 3.1 § Hidalgo 4.0 1 Sonora 1.4
17} Puebla 2.1] Distrito Federal 3.0 | Guerrero 5.9 | Hidalgo 6.3
181 Distrito Federal 2.1 yari 2, San Luis Potosi 5.1 | San Luis Potosi 4.3
19} Sinaloa 2.1] ODaxaca 2.8 istri 0 | ODurango 5.9
20} Durango 1.9} Puebla 2.7 | Durango 4, Puebla 3.9
21§ Guerrero 1.6} Guerrera 2.6 | Puebla 4.8\ Distrito Federal 5.2
221 Michoag n 1.3] Tlaxcala 2.9 | Nayarit 4,6 | B, California Sur 3.2
23| Estado de Mexico 1.4] Durango 2.3 ] B, California Sur 4.4 | Estado de Mexico 5.0
24 1 lacatecas 1.4] Estado de Mexico 2.2 | Estado de Mexico 4.0 | Nayarit 4.3
25| Daxaca 1.4] Michoacan 2.0 | Michoacan 3.6 § Tlaxcala 4,2
261 Nayarit 1.2] B. California Sur 1.8 ] Tlaxcala 3.6 | Michoacan 3.6
27] B. California Sur 0.9] Colima 1.6 { Zlacatecas 2,6 ] Colima 3.3
287 fAguascalientes  0.B| Zacatecas i.6 { Colima 2,4 | lacatecas 3.0
291 Guanajuate 0.7] Buanajuato 1.3 § bGuanajuato 2.1 | Queretaro 2.3
30| Jalisco 0.6] Jalisco 1.2 § Jalisco 1.7 | lJalisco 2.1
| 31 Colisa 0.5] Queretaro 0.9 | Queretaro 1.5 | Buanajuato 2.0
32] fueretaro 0.3] Aguascalientes 0.B | Aguascalientes 1.4 | Aguascalientes 1.8
NACIONAL 2.2] NACIONAL 3.4 1 NACIONAL 6.4 | MNACIONAL 8.1
N S VTS N——— —
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vel de los miembros formales de una corriente, sino en el de los prac-
ticantes reales, la tendencia hacia el equilibrio aparece mas nitida.
2) Pero por otra parte, y reflejando lo que sucede en especial —--

con el protestantismo, el /indice de cambio) religioso nos revela una —-
‘..-———\ 7

EVOLUCION DEL CAMPO RELIGIOSO POR
ENTIDAD SEGUN INDICE COMPUESTO, 1960-90.

indice
Qg
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123486078 910NM121314156181718 1920212223242826272829303132
Entidades

—— 1960 1970 %1980 S 1990

D.U. y C.A., 1902

disparidad regional creciente. Asi podemos ver como, aungque en niveles

més altos, la diferenciacién por rangos se mantiene relativamente cong
tante, y la distancia entre los rangos se hace cada vez mayor: en el -
extremo inferior encontramos que la variacién en puntoe porcentuales -
fue de 1 para Aguascalientes, 1.3 para Guanajuato y 1.5 para Jalisco;

en el nivel intermedio esta Baja California con 6.4, y en la parte al-

ta de la_.tabla est4n Tabasco con 16.8, y Chiapas, con 23.9.
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Esta es la otra cara de la pluralidad, la diversidad regional pro

ducto de una diferenciacion progresiva entre las regiones del campo re

ligioso,

EVOLUCION DEL CAMPO RELIQAIOSO
SEGUN RANGOS Y NUMERC DE ENTIDADES.

Haoia 205 W Mests 8% E23
Haota WS I piasts o8 TID  Hasts 2% 5]
Haste 05 EERS  Masla 4% CE3

1960
oM. ¥ GR, Wl

1970 1980 1990

e) Clasificacion de -
las entidades en regiones
homogéneas. De nueva cuen-
ta, a partir del 1indice ob
tenido para cada una de --
las regiones, se procedié
a su jerarquizacién de las
entidades y se les agrupé
en regiones homogéneas por
su nivel de transformacién
del campo religioso.

Dado que ya hemos ang
lizado con detenimiento la
evolucitén por entidades y
rangos de cada una de las
variablea, podemos sinteti

zar ahora su configuracioén

regional, qQue se expresa en el siguiente cuadro, y en los mapas corresg

pondientes.
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REGION ENTIDADES

Y NIVEL DE FRESENCIA

Region I: Aguascalientes, Guanajuato.
(muy baja)

Region II: Jalisco y OQuerédtaro, Zacatecas, Colima, Michoacan.
{baja)

Regian III: Tlaxcala, Nayarit, Estado de México, B.C. Sur, Dis-
{media baja}) trito Federal, Fuebla y Durangao.

Region IV: San Lulis Fotosi, Hidalgo, Sonora y Guerero.

{media)

Region V: Nuevo Ledn, Coahuila, Chihuahua, y Baja California.
{media alta)

Regidn VI Sinaloa, Morelos, Oaxaca, Tamaulipas, Yucatdn y Ve
falta) racrus.

Regién VII: Auintana Roo, Campeche, Tabasco Chiapas.
(muy alta) . ‘
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CONFIGURACION REGIONAL DEL CAMPO RELIGIOSO

Segin Indice compuesto

REGIONES DE MAYOR TRANSFORMACION
D.U. y CR., 1992.

CONFIQURACION REGIONAL DEL CAMPO RELIGIOSO

Segln Indice compuesto

REGIONES DE MENOR TRANSFORMACION

ouU. ¥ O.A., 198E.
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CONFIQURACION REGIONAL DEL CAMPO RELIGIOSO

Sagan Indice compuesto

REGIONES DE MAYOR TRANSFORMACION
D.U. y C.A, 1992.

CONFIQURACION REGIONAL DEL CAMPO RELIQIOSO
Segin indice compuesto

Mence de 1

REGIONES DE MENOR TRANSFORMACION

DA. ¥ O.A., YBUE.
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CONFIGURACION REGIONAL DEL CAMPO RELIGIOSO

Segun Indice compuesto

REGIONES DE MAYOR TRANSFORMACION
D.U. y C.R, 1002.

CONFIGURACION REGIONAL DEL CAMPO RELIGIOSO

Segin Indice compuesto

REGIONES DE MENOR TRANSFORMACION

2.U. ¥ O.N., SR,
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GONFIGURACION REGIONAL DEL CAMPO RELIGIOSO

Segln Indice compuesto

REGIONES DE MAYOR TRANSFORMACION
Du. y C.A, 1992.

CONFIGURACION REQIONAL DEL CAMPO RELIGIOSO
Segin (ndice compuesto

REGIONES DE MENOR TRANSFORMACION

DAL Y O.N., TWER.
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3. Desarrollo urbano y campo religioso.

Queda por realizar un ujgipe analisis, que es propiamente el de -

las relaciones entre desarrollo urbano y campo religioso en este nivel.
Para ello nuestro an&lisis constars de tres momentos:

a) En primer lugar realizaremos una anélisis de correlacién li-——
neal simple entre nuestros Indices, asi como del indice de desarrollo
urbanc con respecto a las variables bésicas del indice de cambio reli-
giosgo. Con esto pretendemos observar como se comporta el campo religig
80 considerado como una variable dependiente del desarrollo urbano.

b) En segundo lugar analizaremos los rangos de variacién por enti
dades de nuestros dos Indices, a fin de confirmar sus tendencias gene-
rales de variacién, y determinar sl diacrénicamente puede establecerse
alguna relacidn.

¢) Por ultimo, utilizando un procedimiento de evaluacién de zonas
derivado del modelo de Ian Mc Harg, estableceremos un nivel final de -

relacién y derivaremos de él1 las conclusiones finales del capftulo.

a) Analisis de correlacién.(1%)

Se realiz6 de dos manerae, teniendo en ambas el indice de desarro
llo urbano como variable independiente y el indice y loe indicadores -
del cambio religioso como variables dependientes.

En primer lugar, a partir de las tasas medias de crecimiento de -
la variable correspondiente por entidad para cada una de las décadas -
-es decir, en corte transversal- con 30 grados de libertad y con un --
margen de conflanza del 95%, se obtuvieron los sigulentes resultados:

. — . T o o LU S 054 U UL hkih LS R MAR bk o e e S S S TP WS

(15) CHOU, Ya-Lun, Andlisis estadistico., Zda. edicidn(Traduccidn de Vi
cente Agut Armer. McGraw Hill, México, 1992, pp. S29-534. MILLS,

Richard L., Estadistica para economia y administracién. McGraw ——
Hill, Colombia, 1981, 3I71-380.
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ANALISIS DE CORRELACION ENTRE EL INDICE DE DESARROLLO URBANC Y
LOS INDICADORES DEL CAMPO RELIGIOSO
(Tasas medias de crecimiento)

DESARROLLO UREBANQO

]

1

: ——— - _ _
1 CAMBIO FROTESTANTES) SIN RELIGION) CATOLICOS
1

]

:
; ARO REL IGIOSO E ¢ ' ;
E _______ E r ) t E r t E ) r N t E ;_ t é
i 1960 E 0.11 2.04 E_BTEB___QTQQdE E 0.47 5.34 E
E 1970 é 0.35 4.09 E 0.37 4.29 i 0.26 3.34 i 0.63 7.33 g
g 1580 g 0.33 3.95 E 0.31 3.75 E 0.17 2.54 i 0.67 8.01 E
g 1990 E 0.47 5.25 i 0.30 3.67 § 0.38 4.44 § 0.81 11.61 E
. . . . : !

Desde esta perspectiva la asociacién parece poco significativa en

la mayor parte de los casos, e incluso aparece muy alta en el catoli--

ciemo. Eg&g_ga_aai_pgngug las tasas medlias de crecimiento de las co---
r{iggﬁgﬁ,reliaigégs‘Eg_ggﬁglicas son generalmente superiores a las ta-

sas obtenlidas para el desarrollo urbano; el ritmo de crecimiento del -
catoliciemo, cercano al del crecimiento de la poblacién, varia de mane
ra mis cercana al ritmo del desarrollo urbano.

Otro &ngulo lo ofrece el andlisis en cortes diacrénicos por enti-

dad, considerando ya no las tasas de crecimiento, s2ino el porcentaje -

de la poblacién que representa el indice obtenido en cada entidad y dé&
cada; en este caso se trabajé con s28lo dos grados de libertad y un in-
tervalo de confianza del 95%. Desde este punto de vista los resultados

son estos:
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ANALISIS DE CORRELACION ENTRE EL INDICE DE DESARROLLO URBANO Y
IOS INDICADORES DEL CAMPO RELIGIOSO
(Porcentajes con respecto a la poblaciop total)

1]

]

i

i\ CAMBIO \ PROTESTANTES, SIN RELIGIONY CATOLICOS
1 1

1 1

; i
1 1
: ]
' ARD RELIGIOSO H H :
t [ ]
[ ] [
! H r t H r t ' r t H - t H
[ ) [ ] [ ] [} [ ] [ ]
P 1960- | E i ; N 5
! 1990 1 0.91 4.55 | 0.88 3.93 ! 0.80 3.08 ;/0.87. -3.70 !
: : : : NG :

Este &ngulo corresponde mé&s a la evolucién que han tenido las va-
riables en el periodo analizado, y se observa como existe una relacién
altamente significativa entre el desarrollo urbano y la evolucién del
Indice de cambio religioso y de laé variables correpondientes. De he--
cho puede apreciarse como se da una relacién inversa entre el catoli—-
cismo y el desarrollo urbano, lo que indica que entre méAs avanza éste
mé&s retrocede aquel, y en cambio las otras corrientes sostienen una re
lacidén directa, esto es, siguen la direccionidad del desarrollo, incre
mentan sus indice junto con é1, pero a ritmo superiores, en particular

en el caso del protestantismo.

b) Rangos de variacion por década.

Este indicador es ilustrativo de las tendencias que siguen los in
dices en términos del eje homogeneizacién-heterogeneizacién.

Como puede observarse en la grafica que sigue a este pArrafo, las
tendencias del desarrollo urbano y del cambio religigoso, tal como las

(—

detectamos en el andlisis previo, aparecen encontradas, es decir, mien

tras que se registra un proceso creclente de homogeneizacidn de los ni
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veles de desarrollo urbano entre lags entidades -o por lo menos de dis-

minucion de sus diferencias-, en el campo religioso la tendencia es ha

cia la heterogenizaciop, hacia una mayor pluralidad.

DESARROLLO URBANO Y CAMPO RELIGIOSO
RAsngos de variacién porcentusl, 1900-90.

Esto refuerza la idea de que mayores niveles de desarrollo urbano,
posibilitan la aparicién de mayor fragmentacién del campo religioso. -
En tanto que implican mayor concentracién, diversidad y complejidad de
la poblacidn, niveles de competencia entre los productores de bienes g
servicios mds altos que en el Area rural, mayores posibilidades de ---
eleccidén en el consumo de bienes materiales y simbélicos para los indi
viduos, y una mayor separacién de los ambitos publico y privado -y por
tanto méyor autonomia de la vida secular con respecto a la vida reli--
giosa-, las posibilidades de que la oferta religiosa se diversifique -
son mayores.

En resumen, lo que nos indica este parémetro es que conforme avan
za el desarrollo urbano integrando las regiones, el tipo de mercado -
que lo caracteriza, en el que predomina la competencia, tiende a mar-—-
car la pauta de funcionamiento de los mercadoe de bienes simbdlicos, -

& .
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en particular el de los bienes simbolicos de salvacidn.

c) Andlisig por sobreposicidn de planos,

Esta técnica, utilizada en el Ambito de la planificacién(ls), -
arroja resultados interesantes, =i bien esquemdticos, cuando se aplica
al andlisis regional.

Para proceder al anAlisis noe iremos al extremo: a partir de la -

media nacional en cada uno de los/I¥ndicks en 1990, dividiremos en dos

al pals, considerando, convenciocnalmente, como de nivel alto (de desa-
rrollo urbano o cambio religloso) a aquellos que estan por encima de -
la media nacional, y de bajo nivel a los gue caen por debajo de ella.
Los resultados de esta particién ya han sido perfilados con la --
elaboracién del Iindice correspondiente. Lo gque ahora procede es esta-—-
blecer la correspondencia espacial entre esas dos regionalizaciones. -
En un cuadro de relacién las posibilidades se expresarlan de la si----

gulente manera:

Alto Cambio religioso Bajo cambioc religioso

' 1 1

] ] 1

I | Alto desarrocllo urbano \ Alto desarrollo urbano H
! Alto cambio religioso ! Bajo Cambio religioso H

| . — -+ ]

1 A '

: : :

11 | Bajo desarrollo urbano ! PRajo desarrollo urbano H
[} 1 ]

' ; :

i ] 1

De esta manera tendriamoe cuatro tipos bésicos para establecer --
una regionalizacién que sintetiza el anédlisis precedente, y que ilus—-

tramos en los mapas qQue pregentamos a continuacidn:

L e Sy v o (Mo s S o S TR Y - T F7vlf S I L AR ASLAL AL Ao S dha S

(16} Mc HARG, Ian, Design with Nature. American Museum of Natural His-
tory, New York, 1971.
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DESARROLLO URBANO
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DESARROLLO URBANO Y CAMPO RELIGIOSO

Regiones segin relacién con la medla naclonal

DU.y CR, 1992
Regiones: Entidades:

»n
I-A @&\ Baja California, Chihuahua, Coahuila, Tamaulipas, More—-—
los y Quintana Roo.

I-g8 Q}@) Distrito Federal, Estado de México, Colima, Aguascalien-—
tes, Jalisco, Nuevo Leon, Spnora, Baja California Sur.

Ir-4 @m&\ Sinaloa, Veracruz, Oaxaca, Tabascoe, Chiapas, Campeche y
Yucatan.

II-Rg (6&) Nayarit, Durango, Zacatecas, 5an Lulis Fotosi, Guanajuato,
Ruerétaro, Hidalgo, Tlaxcala, Fuebla, Michoacan y Guerre
’-o.
Estos patrones de agrupacién correspondientes a 1990 son la regla
y no la excepcién en el perlodo, es decir, el comportamiento de las re
glones es relativamente constante, lo cual nos autoriza a establecer -
algunas conclusiones.
La configuracién regional es claramente identificable:

En gl centro del pais el sistema Distrito Federal-Estado de Méxi-
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co, y al occidente, con niveles menores, el sistema Colima-Aguascalieqn
tes-Jalisco, hegemonizan el desarrollo urbano. Ambos se encuentran ro-
deados por una zona de bajo desarrollc urbano (con la excepcion ya men
clonada de Morelos). Otras tres entidades que aparecen en el mismo ca-
80 (regién I-B) son Nuevo Ledn, B. C. Sur y Sonora, pero caen fuera —-
del sistema anterior ya que sus niveles de desarrollo urbano son seme-
jantes a los de esas zonas, ¥y su graﬁo disidencia religiosa es mayor.
En &1 caso del macrosistema centro-occidente se combinan la concentra-
cion del desarrollo urbano con bajo niveles de cambio religioso (hege-
monizado por el sistema Aguascalientes-Jalisco-Guanajuato-Querétaro),
situacidn que expresa una estructura asimétrica de poder y que sugiere
una hegemonia simbélico-religiosa de esos centros sobre su “hinterland”
(la regién II-B). Esto es, que la dominacién regional en términos de -
desarrollc urbano se expresa también en una dominacidn religiosa.

No se requerirla demasiado esfuerzo para fundamentar histoéricamen
te este fendémeno. De hecho el anélieie diacrénico de estos mismos da—-—
tos muestra como este macrosistema centro-occidente marcas las pautas
en lo urbano y en lo religioso en toda esa zona. El mismo anélisis per
mite ver como prodresivamente la frontera norte fue compartiendo la --
los niveles altos en cuanto al desarrollo urbano y marcando su distan-
cia en 1o religioso, mientras que el sureste, lejos de los niveles de
desarrollo urbano de las regicnes I-A y I-B, pero fuera también del --
hinterland (II-B), radicalizé su ruptura religiosa con el centro..

Veamos méds en detalle esto.

Los estados de la frontera norte, por su articulacién con la eco-
nomia norteamericana, han logrado niveles de desarrollo urbano superig.
res a la media nacional, y este hecho les ha dado una relativa autono-

P
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mia politica, econdmica, y cultural con respecto al resto del palis y -
en particular con respecto al centro hegeménico(17). Por otra parte eg
ta region entra dentro del Area de influencia del mercado de bienes --
simbélico-religiosos del sur de Estados Unidos. La vecindad de este —-
paie ha resultado fundamental entonces para explicar la evolucién de -
la regién en ambos aspectos, asi como entender el relativo equilibrio
intraregional, en el que las entidades crecen sin establecer relacio—-
nes de parasitismo o subordinacién entre ellas (aunqgue también ha gene
rado su falta de articulacién regional). Es comprensible entonces, el
distanciamiento de la frontera norte respecto al perfil religioso del
macrosistema centro-occidente, pero también la relativa moderacidén de
ese distanciamiento.

La region sureste, en cambio, que -con la excepcién de Quintana -
Roo- comparte con el hinterland del macro-sistema centro-occidente los
mayores niveles de atraso, es una zona de franca rebelién religiosa. -
La persistencia de las étnias prehispénicas en esta regién, sus meno--
res grados de integracién urbano-regional y cultural con respecto al -
centro del pals, las estructuras de poder cerradas y basadas en la ex-
plotacidn intensiva de la fuerza de trabajo y en niveles de vida infe-
riores a los de la media nacional, son factores que han diferenciado -
tanto en lo urbano como en lo religioso a la regién sureste del macro-

sistema hegembénico. Una muestra y un mecanismo de la rebelién en lo re

(17) La bibliografia es abundante al respecto, por ello nos limitamos
& menclionar aqul dos trabajos que hacen mencion de este hecho: SA
LAS-FPORRAS, Alejandra, Nuestra frontera norte, Editorial Nuestro
Tiempo, México, 1989, pp. 7-42; y MENDOZA Berrueto, Eliseoc, "Algu
nos aspectos socicecondmicos de la frontera norte de la Republica
Mexicana", en La frontera del norte. Integracién y desarrollo (Rg
que Gonzdlez, compilador}. Colegio de México, México, 1981. pp. -
4E5~&7 .

132



ligioso est& dada por las conversiones masivas a la religiones no caté

1icas(18).

En el fondo lo que parece estar en cuestién es una lucha por la -
hegemonia en una estructura centralista y que cada vez corresponde me-
nos a la nueva realidad urbana y religiosa del pais. Ciertamente no --
existe una relaci6n de causalidad inequivoca entre desarrollo urbano v
cambio religioso, de modo tal gue no-es posible afirmar que la expan--
8ién de la disidencia religiosa sea fruto del desarrollo urbano o de -
su ausencia. No obstante, la transformacitn del campo religioso de ca-
da e d si aparece directamente ligada a la posicién ocupada en la
estructura de poder/delineada lineas atréas.

Finalmente, lo que determina el nivel de desarrollo urbano, con—-
formado en una estructura de poder tal, no es la presencia o no de di-

sidencia religiosa, sino el grado y modalidades en que ésta se da. Los

extremos casi siempre pertenecen a los més ricos y a los m&s pobres, y

usualmente lo8 mAs ricos tienen une pobres sobre los cuales -

su influencia es directa e indiscutida;fgeneralmente aquellos que por
su proximidad fisica no logran siquiera concebir la existencia de al--

ternativas distintas a las de quienes los tienen sometidos.

(18) El1 andlisis realirado hasta aqul se ubica en el nivel del estado
y movimiento de la poblacidn, por lo cual expresa m&s bien al ——
conjunto de la sociedad civil (o secular, en su caso, y desatien-
de el aspecto de las instituciones, sus mecanismos de adaptacidn
al mercado, y sus implicaciones politicas. Esto no significa sos-—
layar el papel jugado por algunos agentes politico-religiosos que,
coma el Instituto Lingliistico de Verano 7 sido factores funda-
mentales en la expansion del prote el sureste. Antes
bien, lo que nos ha interesado en es analizar los mo- ,
vimientos colectivos de la poblacid no & determinados cre-—
dos, esto es, verlos como movimientos masivos, como voluntad co——
lectiva en accion. En este sentido los fendmenos analirados expre
san la dinédmica de la sociedad civil y sus tendencias de cambio.

<
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CAPITULO IV

EL CAMPO RELIGIOSO EN LOS
EXTREMOS DEL
DESARROLLO URBANO

Un analisis sociografico
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IV. EL CAMPO RELIGIOSO EN LOS EXTREMOS DEL DESARROLLO URBANO. UN ANALI
SIS SOCIOGRAFICO.

Introducciop

La revisidn de las relaciones entre el desarrollo urbano y el cam
ro religioso, desde una perspectiva sociodemografica vy en un nivel muy
general, ofrece evidencias de que el incremento del primero -en cuanto
a nivel porcentual y homogeneidad regional— ha supuesto para el segun-
do un incremento en sus niveles de participacién relativa, pero tam—---
bién un marcado incremento de la heterogeneidad regional. En dltima -~-
instancia, 8i se quisiera evitar cualquier insinuacién determinista, -

dirlamos que el proceso de desarrollo urbano nacional, de tendencla --

ascendente, ha enmarcado el crecimiento de la disidencia en el campo
T —

religioso.

Ello exige llevar shora el analisis a un PEEEE-EQQ_EEEEEEEE9O’ in
dagando c6mo se expresa esa relacidén al interior de los componentes —-
del campo religio=o, o subcampos, en particular el del protestantismo,
por ser éste el que tiene los més altos niveles de crecimiento y el --
que mayores grados de conflicto ha llevado asociados a su crecimiento,
tanto en el campo religiosc como en el campo social.

La idea central de este capitulo es que si existe una correlacidn

et e,

significativa entre la expansién del modo de vida urbano y la plurali-

zaclén del campo religlioso, eso nos estaria indicando no sdlo que el -

e

desarrollo urbano afecta la composicién del campo religioso dé&ndole un
sentldo determinado, sino ademés nos revelaria un hecho més importante

que estando el desarrollo urbano determinado en gran medida por las eg
g e, R

lrrrmant
oo g -

tructuras de poder politiceo y econdémico -lo que se expresa en la con--—

centracion del desarrollo en determinadas regiones- la compeosicién mig

————

«
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turas. Luego entonces, la mayor o menor hetergeneizacion del campo
religioso se explicaria, en parte al menos, por las estructuras de po-
der politico y religioso predominantes en una regién.

1248
Esto, finalmente, $§%¥§§?Ih la existencia de otro tipo de explica

ciones de Indole regional (complementarias de otros enfoques previos)
o
para explicar el desarrollo de las llamadas "sectas religiosas".

En este capltulo nos proponemos, entonces, analizar la composi——-

T e

cidén del subcampo protestante en términos del nimero de unidades y de

miembros de cada grupo religioso, en dos tipos de regiones: los que -
‘-_—'-—“——.

mayores niveles de cambio relég}ggg_tienéh} pero que se situan en ex--

psgmos oruestos del desarrollo urbano. Las limitaciones de informacién

nos obligan restringirnos a los aspectos mencionados, y ademds a ade—-
cuar una masa de datos heterogénea en su origen y en su manejo; debido
a tales limitaciones, que precisaremos en cada punto, la indagacién —-
que hacemos aqui tiene un caracter de aproximacién.

El anilisis consta de tres momentos:

(Ej)En primer lugar se busca definir la composicién de los tres --

subcampos en términos de los sectores sociales que comprenden, para lo

— ——

cual se desarrcllan algunas categorias andliticas a partir de sus prac
ticas sociorreligiosas de tales sectores. Lo que se pretende es esque-

matizarlos de acuerdo con dichas tendencias, y observar asi su propen-

oA

8idén -o ausencia de- a la conformacién de organizaciones formales inde

—

pendien@es. Esto probaria la factibilidad del andlisis emprendido en -

cada subcampo.

(;gz:gn un segundc momento entramos ya mds de lleno en el subcampo
“_‘-_____._—-

protestante, pero atin buscamos afinar nuestra perspectiva mediante el

analisis -muy general, por lo demés- de dos subcampos ubicados en po--

los opuegtos del desarrocllo urbano: el de las entidades federativas de
cowd & C.A
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los Estados Unidos de América y el de los paises de Centroamérica; -—-
aparte de ilustrar dos casos extremos, este andlisis nos permitiré ob-
servar -algunas relaciones de continuldad geografica entre los grupos

religiosos predominantes, en particular en los casos regidén sureste- -
Centroamérica, y frontera norte-Estados Unidos. Para este an&lisis uti

lizaremos un modelo de clagificacion del campo religioso.

3) Finalmente, llegamos al andlisis de nuestras dos regiones bési

e e

cas, la regidn sureste y la frontera norte; un breve examen del caso -

mexicano completa este apartado, en el que observaremos con todo el de
tenimiento posible, y con el auxilio del modelc usado antes, si la co-
rrelacién se confirma ¢ no. Aunque en los dos casos hay limitaciones -
de informacitén, los datos compilados son suficientes para lograr nues-
tro objetivo central.

Ademés de ello, llegando a este punto habremos establecido, al ni
vel de la informacién disponible, una sociografia elemental de las re-
giones bésicas del subcampo protestante nacional (la cual existe hasta
ahora 80lc de manera parcial).

Estos son, en rasgos muy generales, los objetivos y procedimien—-
tos que seguiremos en las lineas siguientes.

1.- Composiclidn tipolégica de los subcampos religiosos.
a) El catoliciemo. un espacio social heterogéneo.

i) En torno a la problemética del catolicismo.

Cuando se habla del crecimiento de los nuevos grupos cristianos -
no catdlicos se sobreentiende, por obvia, la procedencia religiosa de
la mayor parte de sus adeptos; de acuerdo con una reciente investiga--
cion realizada en Mexicali, los porcentajes de excatdlicos en esos .
grupos van desde el 55% en el caso de las iglesias histdricas, hasta -

el 72% en el caso de los pentecostales(l). Esto nos permite saber de gque
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drea del campo religiosoc provienen, pero no de que sectores especifi--
cos, ya que el espacio ocupado por la institucién mayoritaria es muy -
dilatado (histéricamente ha representado porcentajes cercanos la cien
por ciento, si bien ha venido descendiendo paulatinamente en los tlti-
mos 30 afics) y heterogéneo (a pesar de la apariencia monolitica que --
proyecta).

{De donde proviene, entonces, la feligresia de la disidencia cris
tiana? o dicho en términos econdmicos, 4én gqué parte del campo religio
80 encuentran la clientela potencial estos gfupos?.

Para responder a esta pregunta tenemos que obaservar el fendémeno en
una escala mAs amplia, que incluya a la corriente hegeménica, y hasta
hace poco monopolizadora del mercado religioso, el catolicismo.

El catolicismo abarca nominalmente al 89.7% de la poblacién mexi-

cana, oscllando entre el 67.6 de Chiapas y el 97.2 de Aguascalientes.

Aunque el primer caso si revela un alto grado de cuestionamiento a la
hegemonla catélica, pareceria que en general la preocupacién por el —-
crecimiento de los "nuevos grupos religiosos" no tiene mucho fundamen-
to, 81 a nivel nacional no alcanzan el 5%, y en algunos estados como —
Aguascalientes, Guanajuato y Jalisco andan entre el 1 y el 1.3%, es de
cir, prédcticamente nada.

sPor qué la Jerarquia catélica asume esto como un problema y ac--
tia en consecuencia? Esto es importante en la medida en que da lugar -

8 practicas sociales orientadas a recuperar el terreno que ha venido -

(1) MOLINA Hernander, José Luls, Martha E. Gutiérrezr y Carlos Vasquez
Malo, Socledades Religiosas Cristlanas no Catélicas. Estudio des—-
criptivo, Mexicali, 1988. Tesis de Licenciatura. Escuela de Cien——
cias Sociales y Foliticas, U.A.R.C.,, Mexicali, 1988. También resul °
tan interesantes, en particular por su procedencia catélica, la ci
fras dadas por el Fadre Hermenegildo Zanusc en Iglesias y sectas -

en América Latina, la. ed.. Libreria Farrogquial de Claveria, Méxi-
co, i985. pag. 5.
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perdiendo en el campo religioso(z): hace declaraciones, toma posicion,

deslegitima a sus competidoras, negocia con algunas de ellas -la parte
mas conservadora del protestantismo histdrico como los luteranos, an--
glicanos, calvinistas, y las denominaciones mé&s desarrolladas del metg
dismo y el bautismo, ademas de la Iglesia Ortodoxa—,(a) negocia con —-—
las autoridades politicas, se asume como parte integrante (y hasta si-
ne gqua non) de la identidad nacional; en fin, despliega su capacidad -
institucional ¥y en esa medida dinamiza el campo religioso vy lo tras——-
ciende, llevando el conflicto al campo de lo social.

ii) La estructura del subcampo catodlico. Una perspectiva.

Un reto natural a estas alturas es el de definir el subcampo catg
lico. Por sentido comin la gente distingue entre los "verdaderos cat6-
licos” (aquellos que va a misa o viven de acuerdo con la doctrina), y
los "disque catdlicos” o “catélicos de nombre”, que no tienen mayor —-—
préctica religiosa.

Visto en la perspectiva de la oferta y la demanda, observamos --
por una parte a la institucidn catélica, un cuerpo burocrético que ad-
ministra los bienes de salvacién que son tenidos como verdaderos -y, -
por tanto, legitimos- por un sector de la poblacién. Es la instancia -
que detenta el poder religioso a través de sus cuadros especializados.
Aunque fragmentada en su interior por diversas corrientes (4), tales -
como los tridentinos, la teologla de la liberacién, los organismos ———
eclesiales de base, etc., conserva su unidad y cohesién en torno a la
curia del Vaticano y sus representantes nacionales.

2) VALDERREY Falagan, José, “La cuestién de las sectas en la prensa —
mexicana". mimeografiado. México, 1987.

(J5) "Recharan iglesias no catdlicas el "juego sucio" de la Romana’, en
La Cr6nica, Jjueves 19 de abril de 1991. Mexicali, R.C., pag. 3D.
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Por Otfo lado esta la feligresia, los demandantes de los bienes -
simb6licos que oferta el catolicismo. En este caso, podemos encontrar
varios niveles de participacidén, que nos hablan del grado de militan—-
cia personal en el funcionamiento de la institucidn.

Una flgura de circulos concéntricos puede ayudarnos a representar
graficamente el subcampo y obtener una perspectiva més clara; distinga
mos ante todo dos categorias bésicas; derivadas de la nocidn de senti

do comin mencionada antes: los catédlicos activos y loes catélicos pasi-

vos o nominales.
e =

COMPOSICION TIPOLOGICA — ~~_

DEL SUBCAMPO K PRAOTION ~
“CATOLICOS*

PRAGTIOANTES

POSIOION COMN
AESPECTO A LA
INSTITUCION CATOLICA

CATOLICOS
ACTIVOS

CATOLICOS
NOMINALES

0.0 y C.A., 1092.

La primera categoria admite por lo menos tres subdivisiones:
A ————— e S ———

I} Un primer circulo es el que rodea al niicleo ocupade por la ing

titucidn, con la que se funde en diversos momentos, y en la —--
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I1I)

I1I)

cual encontramos a los militantes activos, los que mads partici

pan en las actividades de la iglesia, como las cofradias, mona
guillos, grupos sociales como el Opus Dei, y fieles devotos,
cuyo trabajo como auxiliares o complementos del sacerdote y la
institucidn, contribuye a difundir su oferta religiosa en el -
entorno inmediato, y a mejorar su posicién en el mercado.

En el segundo anillo se ubican los de militancia puramente re-
ligiosa, cuya participacidn se restringe a la asistencia a los
cultos religiosos, aunque observan bastante regularidad en -—-—
ello (al menos un vez a la semana).

El circulo mé&s externo de los catblicos activos es el de los -

feligreses eventuales, aquellos que atn mantienen una préactica

religiosa institucional, pero de manera cada vez mAs ocasional,
generalmente en eventos especificos como el matrimonio, los —-

bautizos, graduauciones, defunciones, etc.

Estimaciones muy elementales, basadas en la relaciop entre la pobla
cidén atendida por la institucidén y la poblacidén censal que se declara
catdlica sugieren que entre este anillo y el anterior estarfan movili-
zando apenas al 20% de la poblacidén que se dice catélica. Estos datos,

8in embargo, tendrian gque comprobarse con métodos mé&s precisos.

La segunda categoria corresponde a los catélicos pasivos o nomina

les, aquel sector de la poblacién que précticamente ha dejado de parti

cipar en los cultos y actividades de la iglesia, pero que ain sigue de

e S S ——— M M ot S T PP S A S b i A4S LAk meis ey e e e

(4) Otro ejemplo de fragmentaciton en el subcampo catslico, pero ésta -

extarna, sectaria, estd dada por aquellas denominaciones gue no ——

pertenecen a la Iglesia Catélica, Apostdlica y Romana, pero que si

guen llamandose asi mismos catbdlicos, como es el caso de los vie——
Jjos catdlicos, la Iglesia Catdlica Ortodoxa de Chiapas y muchas —-

mas. Cf. Molina Hdez., José Luis, "Los otros catblicos". En prepa-
racidn.
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finiéndose -por lo menos a la hora del censo- como catolico, v que de

acuerdo a la estimacidén anterior agruparia al 85% de la feligresia ca-
télica. También en este caso encontramos gradaciones:

IV) Aquellos que asisten a otros grupog religiosos (sobre todo es-
piritistas, espiritualistas, pentecostales y grupos carismati-
cos, pero que siguen COQEiﬂiiéEESEE_EéEQLEEQB ¥ asistiendo a -
algunos de sus ritos, aunque esporéddicamente.

V) Los que participan de manera extraordinaria, a lo sumo dos o -
extraoralnarl

tres veces en su vida (considerando, desde luego, s6lo la edad
en que el individuo decide por sl mismo si asiste o no a los -
cultos de su religidn)

VI) Quienes han dejado de participar totalmente, y sclamente se de
finen como catéliceos por tradicidén o costumbre, pero que real-
mente no observan ninguna préctica religiosa institucional.

Aunque es dificil hacer estimaciones en este nivel, si podemos --
por lo menos inferir que'el primer estrato, y en parte el segundo, de

esta categoria constituyen el mercado potencial del que se nutre la di

SEQSEEEE_EEEEEii?a’ va que en ambos_casos sigue habiendo précticas sip
b6lico-religiosas, sigue habiendo una demanda religiosa propiamente di
cha, pero ahora s6lo se acude parcialmente u ocasionalmente a la ofer-
ta catdlica para satisfacer dicha demanda. El tercer estrato, y tam——-
bién buena parte del segundo, dado que implica la supresién real de -—-
las précticas religiosas, debe nutrir a la poblacién que declara no --
profesar ninguna religidn.

Habria gque afiadir, ademés, que de acuerdo a los ritmos de trans--
formacién que se observan en el campo religioso, hasta ahora es sblo - '

un sector minoritarioc de esa clientela potencial da respuesta a los —-

nuevos oferentes o se vuelve ateo, mientras que la gran mayoria perma-

142




—

nece en ese espacio del campo qQue supone una religiosidad latente, de-
finida en dltima instacia o bien por su intermitencia, o por su ambi--
guedad, o por su disminucion extrema.

Ese es, en el mapa del subcampo catolico, el espacio especifico -
en el que los nuevos oferentes cristianos han encontrado un mercado --
muy favorable a su producto. Y es precisamente en esas zonas periféri-
cas del catolicismo en donde tiene lugar, con mayor frecuencia, el canm
bio religioso. Empero, como puede derivarse de la exposicion preceden-
te, loa estratos o sectores que conforman este campo son dificiles de
cuantificar, por lo que s6lo sze tienen estimaciones m&s o menos vagas
de su magnitud. Ello es resultado de un hecho 1l6gico: entre més nos --
alejamos del nticleo, menor es la tendencia hacia la agrupacién en tan-
to tales categorias; resulta natural, entonces, que el miembro de una
cofradia visite a sus hombélogos en otras ciudades, por ejempo, pero no
que un catélico solamente nominal visite a otroes cat6licos nominales -
en cuanto tales.

Aunque por sentido comtn se pueden inferir algunae tendencias, co
mo la del predominio de los catdélicos nominales urbanos sobre los rura
les, un andlisis de fondo exige la construccién de instrumentos que —-
permitan una mayor precisién, y dicha exigencia queda fuera de los 1li-

mites previstos para este trabajo.

k) La poblacidn zin religidén.

51 el subcampo anterior nos da la imagen de una unidad interhamen
te heterogénea, este subcampo aparece més bien como una unidad difusa,
como una identidad negativa de quienes comparten no una idea, sino el
rechazo a ella.

Una -exploracién més cuidadosa nos revela que también aqui hay di-

143



—

ferencias esenciales entre las categorias gque guedan incluidas. Vedmos
lo en detalle.

En primer lugar, quienes declaran en el censo no prrofesar ninguna
religidén no necesariamente son ateos (es decir, gque no creen en la —--—-
eXistencia de Dios), pues puede darse el caso de que sean creyentes;(s)

esto abre el abanico de posibilidades, que se expresa a continuacion.

POSICION CON RESPECTO
A LA EXiSTENCIA DE DIOS

CREYENTES

NO CREYENTES

D.U. y C.A, 1992,

Por una parte tenemos a los no creyentes, entre los cuales pode--

mos distingulr con relativa claridad tres estratos diferenciados:

I) Aquellos que no solamente no creen en Dios, 2ino que ademés.ﬂg
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observan PP&c?ifiyente ningdn comportamiento religioso. Es el

—

caso por ejemplo de los nihilistas y del existencialismo ateo,

en los gue la concepcidn que se tiene de la vida excluye cual-
Quier posibilidad de trascendencia en este mundo y en el otro,
y ello se concreta en una casi total ausencia de religiosidad.
IT) égg‘que, siendo propiamente ateog, si creen en las posibilida-
des de trascendencia, pero limitada a esta vida, por lo que --
sus précticas sociales predominantes se orientan hacia la bus-
gqueda de esa posibilidad. Elleo da lugar a una religiosidad sus

N___.———-_-_'-—
titutiva de tipo materialista; este es el caso de una gran pay

—_—

te de las sectas polliticas de izquierda, o dicho con ma&s preci

8i6n, de los pequefios grupos de filiacién marxista que conside
ran tener la interpretacién ortodoxa de la realidad y por ello
la clave del futuro y de una etapa superior en la historia de
la humanidad.

III) Quienes no creen propiamente en Dios, pero si en otro tipo de

fuerzas supraemplricas -generalmente impersonales- que rigen u
orientan la vida de los seres humanos, y que definen gran par-
te de sus practicas sociales en funcién de esta creencia, dan-

do lugar a una religiosidad sustitutiva de corte idealista. En

eate caso encontramos sobre todo a las organizaciones yoguis,

a algunos grupos ligados a la metafisica y a las dindmicas mo-

tivacionales, asi como a ciertos sectores de la masoneria, cu-

A —— 1 S0 Sl M T S R . o S i S — i e ok e P T ————

(3) Este es un detalle que ha olvidado Rodolfo Casillas en su ensayo -
"Emergencia protestante y disidencia religiosa en Chiapas”, y gque
lo lleva a la erronea conclusion de que el porcentaje de poblacion '
sin religion es ateo o no creyente, y que por lo tanto es la exis-—
tencia misma del campo religioso la que esta en peligro. Cf. “Estuy
dioes Fronterizos", No. 17, vol. VII, ARoc VI, sept~dic. de 1988, -~
I.I.5., U.A.B.C., Mexicali, 1988. pag. 119.
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Un
Iv)

V)

vI)

yo énfasis en la existencia de un "arquitecto del universo" --
los coloca en lo que alguien ha llamado "un deismo distante”.
Este tipo de religiosidad -frecuente en algunos estratos de —-
clase media, en particular entre profesionistas de orientaciop
liberal- es una especie de puente o espacio de transicién en--
tre el ateismo vy el telsmo, por lo que sus limites con ambas -
categorias tienden a ser ambiguos.

paso més alld entramos en el terreno de los creyentes.

En primer lugar, en un espacio inmediatamente contiguo al ante

rior, encontramos a quienes creen en Dios, pero no pertenecen

_gfgingﬁn grupo religioso. Es un estrato sumamente difuso, pueg

to que en este caso se ubican grupos tan distintos entre 21 co
mo lo son algunos masones, un sector de los llamados librepen-
sadores, la teosofla, las formas no institucionalizadas del eg
Piritualismo y el espiritismo, y muchos adeptos al umbanda.

En seguida se ubican los que pertenecen a un grupo cuyas préc-

ticas sociales colectivas lo definen como religioso -tales co-

mo la creencia en la salvacién ultraterrena y la posesién de -
la doctrina o interpretacidén correcta para lograr tal salva---
cién, los ritos desarrollados en nombre de Dios, la oracién en
comin, la tendencia a la redencién y/o exclusidn de los que no
son miembros del grupo, entre otras-, pero que rechaza ser con

siderado como tal, y que incluso llega a estar registrado como

asoclacidén cultu . En este &mblito caen, entre otros, grupos

T

tan extendidos como los testigos de Jehov4, y otros de caréc--

ter local como Amistad Cristiana y el Centro Nueva Creacién. (8)
Por ultimo tenemos una categoria que por su ambigiledad inheren

fe encaja tanto en este subcampo con el de "otros" (recuérdese
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que seguimos hablando aqul en términos de las categorias censa

les), y que es el de los que participan o simpatizan con mas -

de un &rupo, pero que no se definen como militantes de ninggpo
en particular. Este estrato tiende a crecer conforme aumenta -
la pluralidad del campo religioso.

Como puede observarse, el espacio analitico definido hasta aqul -
va desde la postura extrema del rechazo total a la religién v a la re-
ligiosidad, hasta su aceptacién completa, pero sin identificacién con
un grupo en particular. Por lo demés, excepto quienes caen en el inci-
80 V, el resto lo conforman grupos muy diversos y sin relaciones entre
81, De shi, pues, que estimar su importancia cuantitativa resulte suma

mente dificil.

) Los protestantes o evangélicoa.

Finalmente llegamos al subcampo protestante, en el que a primera
vista parecen darse las condiciones idoneas para la indagacidén que he-
mos emprendido. Para definir el espacio conceptual, trabajaremos en ba
e a la tipologia propuesta por Valderrey, que tiene como punto cen---

tral el texto normativo basico de los grupos. La eleccién de este cri-

terio, dentro de la gran cantidad de tipologlas existentes, obedece a

que ésta nos permite trazar una linea desde el nilicleo central del cris
tianismo, en el que estaria el catolicismo -por su origen y por su nu-
mero- hasta las formas méds alejadas de &1, en las que la Biblia, e in-

clusc la figura central, Jesucristo, pierden importancia(7).

(&) Cabe penssar que con la reforma al articulo 130 esta situacion ten-—
derd a eliminarse, toda vezr que de la arreligiosidad radical for——
mal del Estado mexicano, que inhibla grandemente a muchos grupos -
& deflararse religiosos, se pasarda a un mayor neutralidad.
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Ademas, y atn cuando esto sea s6lo a nivel general, las etapas de

aparicién y de mayor desarrollo de cada una de estas corrientes tam---
bién pueden ubicarse en un sucesién temporal que va desde lo méas anti-

guo hasta lo més reciente.

COMPOSICION TIPOLOGICA
DEL SUBCAMPO

PROTESTANTES
O EMANGELICOS®

RELACION CON LA BIBLIA
COMO TEXTO NORMATIVO
(SIN INGLUIR AL CATOLICIBMO)

TEXTO UNICO

PROTESTAN i
TEXTO TisMo

COMPLEMENTARIO DISIDENTE

b.V. y C.A, W92,

De esta manera tenemos la siguiente perspectiva:

I} El protestantismo histérico, surgidoc a partir de la Reforma --

protestante en el siglo XVI, tiene como marco de referencia la
Biblia y es la corriente que doctrinal e institucionalmente mag
yor semejanza tiene con respecto a la lglesia catélica, inclu-

80 en cuanto a sus ritmos de crecimiento.
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I1) El protestantismo de santificacidén, surgido en el siglg_gggggo
con las oleadas de revivalismo religioso que acompaflaron a la
expansion de los Estados Unidos. Se trata de una categorfa am-
bigua, caracterizada por su fundamentalismo y su orientacién -
politica conservadora. Uno de sus rasgos propiamente religio--
808 consiste en la creencia en el segundo bautismo del espiri-
tu santo, por lo gue constituye un antecedente directo del pen
tecostalismo. Aunque ha sido importante en la expansidn del fe
némeno por su proselitismo agresivo, su importancia cuantitati
va es relativamente poca. En esta categoria se ubican las ----
Faith Mission, la Iglesia del Nazareno, y més recientemente --
las nuevas iglesias fundamentistas norteamericanas(B8). Algunocs
autores clasifican al adventismo dentro de esta categoria por-

que histéricamente acompafia a este movimiento, pero sus carac-
teristicas soclorreligiosas son muy diferentes.

ITI) El pentecostalismo. Aunque esta corriente sigue sosteniendo la
Biblia con su texto normativo central, la importancia de la pa

labra escrita se reduce, por lo cual puede observarse una ver-

iy o ot O S 14 I $900% PV S P e . B T . St K B SV i ke

(7) Algunas tipologlas clasicas son las propuestas por los siguientes
autores: WACH, Joachim, Sociologia de la religién, la. ed.. Fondo
de Cultura Econdmica. México, 1946; YINGER, J. Milton, "Religion,
Society and the Individual”, New York, 1957}; WILSON, Bryan, Socio
logia de las sectas religilosas, £diciones Guadarrama. Madrid, 1970.
Una revisién sintética se presenta en HILL, Michael, Sociologia de
la religién, op. cit. pp. 99-131. Un modelo operativo se halla en
VALDERREY Falagan, José, "Fropuesta para una tipologla del protes—
tantismo en America Central”. Documento mimeografiado, México, ——-
1988.

(8) VALDERREY Falagan, José, “"Las sectas en Centroamérica“. Revista —— .
FPro Mundi Vita, boletin 100, 1985/1. pag. 10; "El protestantismo -
fundamentalista y sectario en Centroamérica”, en Cristianismo y 1i
beracién en América Latina, Vol. I (Cayetano de Lella, compilador).
Coleccion Claves Latinvamericanas, Ediciones Nuevomar, México, ——-—
1984; pag. 85.
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dadera transformaciep en 1las practicas ciltico-rituales y en -
las formas de proselitismo. Dado que los pentecostales conside
ran que la experiencia de la salvacién tiene que ser algo vivi
do m&s que aprendido, su orientacién bdsica es hacia una reli-
gioeidad extrovertida y proselitista; estas, entre otras carag
teristicas hacen de esta categoria la mé&s exitosa en cuanto a

crecimiento en América Latiné en nuestro siglo. Cabe agregar -
que el pentecostalismo es un producto de nuestro siglo, pues -
aunque como forma de expresién religiosa ha existidc desde an-
tes de la apariciodn del cristianiemo -al menos en formas equi-
valentes-, es en nuestro tiempo cuando se ha convertido en un

movimiento de masas consistente y creclente. Y, algo central -
para nuestro estudioc, reproduce ampliadas las tendencias a la

fragmentacion propias del protestantismo histérico y santifica
cionista.

d) El protestantismo disidente(g). Comprende basicamente a aque—-

llos grupcs que tienen otros textos normativos aparte de la Bi
blia; es el caso de los testigoas de JehovA, los mormones y du-
rante algin tiempo de los adventistas, entre otros grupos. Se
caracterizan por tener una mayor propensidn al estudio de sus
textos sagrados, menor emotividad que en el caso de los pente-
costales pero mayor participacidén que la gque se registra entre
catblicos y las iglesias del protestantismo histérico. Aunque
las principales surgen en el siglo pasado, es también en el —-

e i (e pery vy b Mo e e Py e Py e e v el Y Y Y TR TEY " TN A S e P e

{9?) Fese a que los grupos de este tipo son los que mejor se diferen—-—-
clan en tanto unidades independientes, su denominacidn sigue cons«—
tituyendo un problema para los socicologos de la religion en México,
de ahi que se les denomine on sentido negativa: "sociedades no prg
testantes” (BASTIAN, Jean Pierre, Protestantismo y sociedad en Mé-
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presente cuandc se desarrollan en gran escala, igualando e in-
cluso superando en extensidn y membresia a muchas iglesias hig
toricas.

Eatas cuatro vertientes del subcampo protestante han tendido ha--

cla la atomizacidn y la dispersién, pero conformando grupos indepen—--
dientes, lo cual permite observar empiricamente sus tendencias organi-
zativa, y por tanto captarlas como agentes de organizacidn y cambio re
ligioso en el medio urbano. Esto, que como hemos dicho es particular--
mente notable en el caso del pentecostalismo, constituye la razén cen-

tral por la cual nuestro proéximo acercamiento serd precisamente en es-

te subcampo.

Xico, op. cit... Casa Unida de Fublicaciones. México, 1983}, '"disi
dentes no protestantes” (Casillas, "Emergencia protestante y disi-
dencia religiosa en Chiapas"... op. cit. pp. 121 y ss.); 0 en sen-
tido exclusivo: "grupos paracristianos" (Hernandez, Alberto, "So—-

ciogeaogratila de accion de las sociedades religiosas protestantes y
paracristianas en cinco ciudades fronterizas”. FPonencia presentada
en "V Encuentro Nacional: Estado, Iglesia y Grupos lLaicos", organi
zada por la Universidad de Guadalajara, Jalisco, del & al 11 de no
viembre de 198%9; MASFERRER, Elio, "Nuevos movimientos y tendencia

religiosas en América lLatina', en Religiones Latinoamericanas, ene
ro-Jjunioc 1991, México, 1991, p. 4%), y atin de manera inclusiva: ——
"protestantismo disidente” (VALDERREY Falagén, José, Las socleda—-
des religiosas no catélicas en el estado de Tabasco: factores de -
expansién e impacto politico (primera fase). CECOPE, Instituto de

Cultura de Tabasco, México, 1988. pag. 22. <Se cita con autoriza--
cidn del autorr; MOLINA et Al., Sociedades Religiosas Cristianas -
no Catélicas en Méxicali... op. cit., pp. 203 y ss5.) y "protestan

tes marginales”. DE LA ROSA, Martin, El impacto social del protes-
tantismo, Cuadernos Docentes., Universidad Autonoma de Baja Callilfor
nia, Mexicali, 198%9). La segunda opcion es la mas utilizada, no ——
obstante gque resulta Imprecisa por dos razones basicas: amalgama a
testigos y mormones, directamente emanados de 1a tradicidn cristia
na, con grupos sincréticos de corte oriental, como Fe Bahal, la —-
Iglesia de la Unificacién (moonies) y otros; pero ademds, restrin-
ge el campo cristiano & los grupos protestantes., excluyendo a tes-—
tigos y mormones aun cuando éstos se conciben a si mismos como —-—-
cristianos; con esto la sociologla de la religion toma partidoc en

un disputa propiamente religiosa. For ello hemos optado por esta -
definicidn propuesta por Valderrey, la cual, si bien no deja de —-
ser desafortunada como el mismo autor reconcce, nos permite englo-
barlas dentro de un mismo conjunto definido por su posicién subal-
terna en el campo religioso.
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2. Los campos religiosos en doe sociedades con niveles opuestos de de-
sarrollo urbano: Estados Unidos y Centromérica.
a) El Campo religioso nortemericano.

1.- La corriente como nivel de analisis.

Entre las caracteristicas que por sentido comtn atribuimos al cam
po religioso norteamericano esta la de ser un lugar en el que prolife-
ran las "sectas” protestantes. Esta idea, imprecisa sin duda, expresa
8in embargo un hecho facilmente constatable: el carécter plural de la
religiosidad norteamericana, justamente lo que cabe esperar de una sg
ciedad con altos niveles de desarrollo urbano, segin nuestro supuesto
basico. Vamos a examinar el fundamento de esta percepcién en dos nive-
les: en la perspectiva del campo religioso general, vy al nivel de la -
configuracidén regional segin las corrientes principales.

La seleccidn de este nivel de agregacién religiosa, las “corrien-
tes”, en lugar de las denominaciones o de los tipos, como es mas usual,
obedece a una razén de precisioén: dado el cardcter fisiparo de los gru
pos no catbdlicos, cuando se trabaja a nivel de las denominaciones se -
llega a tal grado detalle que los rasgos generales se pierden; es de--
cir, siendo tantos los grupos distintos, termina uno extraviado en un
mundo de nombres y relaciones diversas y esto dificulta un andlisis --
global. Perc por otra parte las tipologias tienen un alto nivel de ge-
neralizacibén, por lo que muchas de las caracteristicas bAsicas de las

denominaciones particulares pasan desapercibidas.(lg)

(19) De hecho en este nivel se ubica el texto que hemos tomado como ba
se para el analisis del campo religioso estadounidense, aungue es
algo impreciso en su terminologla (homologa "iglesia” con "grupo ~
religiosos" y con "tradicion religiosa"). Vease: MENESES, Albert -
J.. Religién at the Polls. The Westminster Press, Philadelphia, -—
1977 pp. 15-23.
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La nocion de corriente nos permite ubicarnos en un nivel interme-
dio; asi, por ejemplo, cuando hablamos de los bautistas norteamerica-—-
nos, nos estamos refiendo al conjunto de las mas de veinte asociacio--
nee o iglesias bautistas diferentes y a la periferia de congregaciones
bautistas independientes que se generan a partir de ellas. Por otro —-
lado, este conjunto bautista forma parte, junto con otros emparentados
histoérica y/o doctrinalmente con ellos como el metodismo, el luteranig
mo, el presbiterianismo, etc. de lo que se denomina como iglesias his-
toricas o tradicionales o protestantiemo histérico, esto es, de un ti-
po de protestantismo.

Desde luego que esta categoria no deja de tener cierto grado de -
ambigiiedad, como puede verse en dos casos extremos en cuanto a su gra-
do de institucionalizacion y homogeneidad. De acuerdo con lo estableci
do, el catolicismo es una denominacién cristiana, al igual que las an-
teriores, aunque correspondiente a un tipo de religién no protestante,
y ademéas de dimensiones mucho mayores; en el otro extremo est& el pen-
tecostalismo, que incluye a muchaa denominaciones y grupos de diversos
tamafios y origenes, y que constituye por si mismo un tipo de protestapn
tismo (mientras que no lo son el metodismo o los bautistas, por ejem--
plo). No obstante ello, por la razén ya expuesta, la categoria nos pa-
rece adecuada y suficiente para ubicar el andlisis.

2.- Antecedentes.

Aunque alimentada por migrantes de todo el mundo y de las mas di-

versas creenclias, la sociedad norteamericana vio consolidarse a tres -
—-—___—-.-_--___~—_;

grandes tradiciones religiosas, el catolicismo, el protestantismo y el
_%‘_—-'—__-—_—_‘—_‘-.___.___

[

Judalsmc (si bien la importancia de éste ha sido més politica y cultu- .

—-

ral que numérica), rodeadas por una amplia gama de grupos antiguos y -

nuevos, iugidoa estos Ultimos en particular del protestantismo. El per
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fil actual de la vida religiosa en Norteamérica es en gran medida pro-
ducto de dos factores implicitos en lo que acabamos de decir: las con-
diciones sociales especificas en que se desarrollé esa nacién, y las -
tendencias fragmentarias del protestantismo.

El segundo factor lo podemos entender si recordamos que el proteg
tantismo nace como una reaccién contra la institucidén de la que se se-
para proclamando el retorno a la ortodoxia v a la religién verdadera.
De ahi que, cualesquiera que sean las razones de los separatistas (po-
liticas, religiosas, étnicas, personales, etc.), siempre encuentran un
fundamento ético para su accién, ya que el grupo mismo del que se seps
ran proviene de un cisma, de una presunta "huida de la corrupcién ha--
cia la verdad".

El primer factor también tiene un fundamento histérico. La "mar--
cha hacia el oeste” que caracterizdé el desarrollo de los Estados Uni--
dos hasta principios de este siglo expresa la ocupacién progresiva de
un territorio “deshabitado”, abierto. Para los migrantes, que en gran
medida venian huyendo de la intolerancia religiosa que privaba en Eurg
pa, este espacio les ofrecia la posibilidad de desarrollarse y de esta
blecer ciertos equilibrios de poder; y cuando se daba el caso de gru—-—
Pos8 que no encajaban en estos equilibros (como los mormones, por ejem-
plo), siempre habia la posibilidad de emigrar hacia el ceste, un espa-
clo abierto para la disidencia. Este hecho, junto con el desarrollo de
los centros urbancs amplié los mérgenes para la disidencia religiosa.
Un Gltimo elemento es lo que se ha denominado “"religiones de frontera':
mientras que en el este prevalecian las practicas religiosas moderadas,,
en la mévil frontera norteamericana, donde las posibilidades de sobre-

vivir se reducian por diversos factores (indios, aislamiento, animales
&
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salvajes, "territorios sin ley”, etc.), la religiosidad era efervescep
te y dindmica, con mayores niveles de participacién individual, de au-
togestion religiosa (proliferaban por ese tiempo los pastores indepen-
dientes profesionales) y de fundamentalismo biblico.

La existencla de estas dos tendencias ha marcado la evolucién del
campo religiosc norteamericano, dando lugar a una lucha permanente en-
tre la religiosidad mé&s liberal, mé&s involucrada “con el mundo"”, con -
un mayor status social, caracteristica, aunque nc exclusiva, de los —-
grupos del este y anglosajones(zo) (las iglesias histdricae), frente a
la religiosidad activa, proselitista, aunque politicamente conservado-
ra de los grupos disidentes, en particular los grupos santificacionis-
tas, el pentecostalismo y los protestantes disidentes; en éstos, desa-
rrollados en condiciones adversas, encontramos un mayor rechazo "al --
mundo"” (incluldos los acuerdos ecuménicos), capacidad expansiva més --
fuerte, mayor identificacién con las étnias no anglosadonas(21) y, den
tro de la sociedad norteamericana, un status social inferior y una ubi
cacion geografica mas cargada hacia el oeste.(zz)

La lucha por el campo religioso antre ambas fuerzas también se --

dio en el seno del catolicismo y el judaismo, y tuvo doe consecuencias

ki L S — — o Mo (oAt it A B S Ty e el S A A0 A S .

(20) Ibid., pp. ZO-21.

21) En particular el pentecostalismo, que rapidamente se convierte en
una religidn autéctona en los paises a los gque ha llegado.

(22) Sobre el tema puede verse: STARK, Rodney y William 5. Baimbridge,
The future of religion. University of California Fress, Bekeley
and Los Angeles, 1985, Los ailtores presenta varias “economias re-
giocnales” del campo religioso, encontrando que no existe el llama
do "Rible PRelt" gque se supone formaban los estados surefos, y si
en cambio un "Unchurched Belt", gue corre a lo largo de la costa
del Paclfico desde la frontera con México hasta Alasks, incluyen- -
do las entidades canadienses, lo cual, ademds, no constituye un -
fendmeno reciente como lo muestra el dicho de tiempos del Far —-—-
West: "There's no law west of Dodge City, and no God west of Lara
miea Frisco’s west of both of them".
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claras: al interior de Estados Unidos produjo el descenso en el ntpero

de miembros activos entre las corrientes liberales {de las tres tradi-
ciones. El catolicismo, por ejemplo, a diferencia de lo que ocurre con
su correlato latinoamericano, aumenté en casi 4 runtos porcentuales su
presencia en el campo (del 22 al 26%), sobre todo debido a la migra——-
ci6én latinoamericana y a las mayores tasas de crecimiento de la pobla-
cidén catélica; sin embargo, esta corriente ha visto reducirse la parti
cipacién religiosa de sus miembros desde el 74% que tenia en 1958, hag
ta el 51% que registré en 1982. Por otra parte los protestantes como -
conjunto descendieron del 67 al 57% en ese mismo periodo, vy ello debi-
do méds que a la desercién a la ausencia de nuevos miembros(zs). Dentro
de este panorama los protestantes conservadores fueron los que mag ——-—
avanzaron, dando lugar a lo que Martin Marty (citado por Clark y McKin
ney) ha denominado un "desplazamiento sismico” en el panorama religio-
80 norteamericano..

Al exterior el resultadoc ha sido un cambio de estafeta en el es--
fuerzo evangelizador, gque pasé sucesivamente -como lo veremos en el ca
8o de Centroamérica-, de las iglesias histéricas a las santificacionig
tas y luego a las pentecostales.

En resumen, lo que encontramos es un campo religioso dinamizado -
por agentes religlosos en competencia, y cuya configuracién es resulta
do de esa lucha, la cual, ademés, tiene consecuencias en el exterior -
de la sociedad norteamericana, en lo que podriamos considerar como “su

mercado inmediato™.

. Vi A e S P —————————— T — A U S ikl prr= S —— —— —

(25) CLARK R., Wade, y William McKinney, "El panorama religioso cam——-
biante"”. En Facetas, No. 73, marzo/1986. pp. 37-38.

&>

158



3.~ Perspectiva general.

Veamos en primer lugar cémo estdn distribuidas las corrientes re-
ligiosos principales en los Estados Unidos.

La composicidén de un campo religioso determinado con respecto a -
sus corrientes predominantes puede analizarse con el modelo de Meneses
(24), que distigue tres clases:

1) Campos homogéneos, en los qué una sola corriente agrupa a més
del 50% de los miembros comulgantes (o activos) totales del campoc reli
gioeo.

2) Campos bifurcados, en los que son dos las corrientes que com--—
prenden mas de la mitad de esos miembros.

3) Campos pluralistas, en los cuales tres o mds corrientes tienen
la mayoria.

Las graficas siguientes describen, desde dos &ngulos y en dos mo-
mentos distintos la composicién del campo religioso norteamericano. Un
hecho salta a la vista: en ambos casos podemos observar la pluralidad
del campo. Vedmoslo en detalle.

En el primero se aprecia la composicidn por corrientes; si lo ana
lizamos considerando a la comunidad religiosa total observamos un cam-
po altamente plural, ya que s6lo sumando los porcentajes de las seis -
corrientes mayores se obtiene la mayoria absoluta. Por otro lado, si -
procedemos de acuerdo con el modelo y tomamos en cuenta sé6lo a los ———
miembrozs comulgantes esto noa arroja un campo bifurcado, dominado por
catélicos (41%) y bautistas (25%). El problema aqui es que el catoli--
cismo considera como miembros activoe a los niffos bautizados, mientras

que en muchas denominaciones protestantes s6lo se les considera a par-

b G g ——————— ——; VY ————— L T_— 4. orbeh vrare T T —
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CAMPQ RELIGIOSO DE ESTADOS UNIDOS
SEGUN CORRIENTES PRINCIPALES, 1977.

42%

CAMPO RELIGIOSO DE ESTADOS UNIDOS SEGUN
TENDENCIAS SOCIO RELIGIOSAS PRINCIPALES,
1988,

rama g
73, 1001, pp. 37-28.

relevante.

tir de la edad adulta, por lo que la primera estimacion no deja de ser

La s2egunda grAfica si considera al total de miembros,
los clasifica con otros criterios, es indicador también de la heteroge

neidad dél campo, va que revela que afin cuando sumemos las dos tenden-—
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cias mayores, el catolicismo (26%), v los protestantes moderados (24%)
-que por lo deméds comprenden a diversas corrientes-, no se alcanza la
mayorla absoluta.

De esta perspectiva la pluralidad del campo analizado queda fuera
de discusion.

4.~ Configuracién regional del campo norteamericano.

A despecho de esa presunta pluraldad religiosa, cuando analizamos

la composicién de cada una de las entidades norteamericanas encontra--
ulebatiabt et ctndindataladedh

mos que s86lo 3 de ellos son pluralistas, mientras que 25 son bifurca--

dos (5 catdlicos-bautistas, 5 catblicos-metodistas, 8 catélicos—lutera
(—--—l-i

nos, 2 catdlicos-mormones y 5 bautistas-metodistas), y 22 homogéneos -

(15 cat6licos, 5 bautistas y 2 mormones).(25)

Esta primera mirada revela rasgos interesantes, como la gran ex--
tensidn geogréfica del catolicismo, la relativa concentracién de la --
membresia en uno o dos grupog en cada estado, y cémo, a pesar de la mg
vilidad de la poblacién norteamericana que estimula la dispersién de -
los creyentes y su asimilacién en agregados plurirreligiosos como lo -
son la ciudades, se mantiene reducido el numero de las corrientes pre-

dominantes en cada entidad.

Una segunda aproximacidn, con auxilio del mapa sigulente nos per-

mite puntualizar los patrones de agregacién de entidades relativamente

homogéneas. Los resultados son notables:

-Los campos homogéneos dominados por una misma corriente, salvo -

excepcidn, son siempre contiguos territ e. E]l catolicismo domi

[P ——

na la regién noreste, dos estados de la frontera con co, ¥y uno con

— — o By

(23} MENESES, Albert J., op. cit. pp. 185-19.
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HOMOGENEOS

FUENTE; MENENDEZ, Atbert J.
Aeligion at the polls,

CAMPO RELIGIOSO DE ESTADOS UNIDOS
DISTRIBUCION REGIONAL POR CORRIENTES, 1977.

BIFURCADOS:

Catdlicos-Lutersnos

PLURALISTAS m Catdilcon-Metdistas [-'-'n )

The Westminster Press, Phliadelitia, 1977, pp. 1518,
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Catélicos-Bautistas | ?
b

Catélicos-Mormones

Bastistas-Metodistas I

tiguo a las entidades homogéneas bautistas; estas se ubican en el sur,

mientras que los dos estados homogeneoé mormones estin en el oeste.

Al extender el andlisis a los campos bifurcados las regiones que-

dan ain mejor configuradas, observéndose como casi todo el norte y no-

roeste es catdlico y luterano;

la parte meridional, desde Colorado has

ta Maryland, tiene predominio catélico y metodista, metodista y bautig

ta y en dos casos catédlica y bautista; el sur es predominangemente bau

tista, compartiendo mayoria con los metodistas en tres casos y con los

catélicos en dos (significativamente, como anota Meneses, en nueve es- °

tados de la antigua Confederacién, y tres entidades adyacentes a ellas,

bautistag y metodistas son los que dominan, déndole un perfil religio-
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so distinto al de los otras regiones del palg; el oeste, finalmente, -
presenta a mormones y catélicos como la fuerzas mayores.

5i incluimos a los estados pluralistas el prerfil regional se con-
firma: Oregon y Wyoming, en el ceste, tienen una base catdlica-mormona
(47% en el segundo caso), mientras que en Indiana, inmersa en una re--
£i6n dominada por catélicos y metodistas, estas dos corrientes agrupan
al 49%. |

Lo mismo sucederia si extendieramos el anélisis a rangos menores:
veriamos como, salvo excepcién, la segunda fuerza en los campos homogé
neog, la tercera en los bifurcados, y la cuarta y quinta en los plura-
listas son generalmente las corrientes que dominan en las entidades ad
vacentes. EEX' pues, una cierta propensidén a circunscribirse a las ---

’-—-'_- —_— —_—

adherencias religliosas prevaleclentes en la region en gue se viva.

Por ello, a pesar de el enorme ntmero de grupos distintos (por —-
ejemplo, en California, un estado homogéneo catélico, es donde mayor -
nimero de grupos religiosos distintos existen, y donde muchos de ellos
tienen sus contingentes mé&s numerosos), el carécter plurirreligiosoc de
Estados Unidos debe matizarse, entendiendo que éste consiste en el pre
dominic de unas pocas corrientes, distribulidas geogr&ficamente a lo —-
largo del territorio. Augnue en cada caso la distribucién obedece a
circunstancias histéricas distintas, su concresién actual expresa un
proceso de ocupacién y desarrollo del mercado religioso en un sociedad

con altos niveles de desarrcllo urbano.
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b) El campo religioso centroamericano.
1.~ Antecedentes.
Centroamérica fue, hasta la primera mitad de este siglo, un terri

torio indisputado de la religiop catélica; producto del monopolic reli

gioso establecido por Espefia durante la Colonia, el dominio catélico -
restringié el crecimiento del Protestantismo, aungue esta situacién -
comenz6 a cambiar cuando tuvo lugar la independencia Y nuevos grupos -
soclales entraron en la disputa del poder politico.(zs)

A semejanza de 1lo que ocurrié en México, a mediados del siglo pa-
sado los liberales (como Justo Rufino Barrios en Guatemala y José San-
tos Zelaya en Nicaragua) apoyaron la entrada de las iglesias histori—-
cas buscando contrarrestar el poder social de la iglesia Catélica en -
su mismo terreno. Las iglesias histéricas (bautistas, metodistas, lute
ranos, presbiterainos, etc.) eran de cultura escrita, orientacién libe
ral y tendencias ecuménicas, por lo que su identificacién con los libe
rales latinoamericanos no fue dificil; estos, por su parte, tenian un
proyecto de sociedad semejante al de los paises de origen de las igle-~
sias histéricas, y al que se oponian los sectores conservadores, entre
ellos la iglesia cat6lica, beneficiarios directos del orden social an-
terior.

Sin embargo, ni la oposicién entre la iglesia cat6lica y los libe
rales fue permanente y radical, ni estos 1ltimos abrazaron el protes——
tantismo, ni el tipo de protestantismo tenia las caracteristicas nece-
sarias para arraigar entre las clases populares que conformaban la ma-

yorla de la poblacién, por todo lo cual su crecimiento fue casi nulo.

e i ———— ——— 000 Y0 T L AL b T M T RS i Ao

26) BASTIAN, Jean Fierre, Historia del Protestantismo en América Lati
na. CUFPSA, México, 1986.
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En ese tiempo la mayor parte del protestantismo era de inmigraciop.

Por otra parte, debido a las condiciones de atraso econdmico y --
cultural que presentaba la regiodn, llamada desde entonces "la republi-
ca de las bananas”, a la baja densidad de la poblacién ¥y su dispersién
las zonas rurales, asi como las dificiles condiciones topogrificas que
enfrentaban las iniciativas misionergs, la mayor parte de la iglesias
referidas preferlan concentrar sus esfuerzos en otros paises latinoameg
ricancs.

Las nuevas oleadas misioneras correspondieron entonces a los gru-
pos santificacionistas: “Mientras la propagacidn protestante liberal -
habia fracasado, el premilenarismo apocaliptico de las misiones de fe
encontrd una resbuesta entre las poblaciones rurales de América Cen—-—-
tral. A lo largo del siglo XX, este conservadurismo evangélico nortea-
mericano caracterizado por una comprensién premilenarista de la histo-
ria y de la sociedad dominé la actividad misionera en la regién".(27)

En esta etapa entran grupos y organizaciones como la Central Ame-
rican Mission, la Latin American Mission, la Iglesia Adventista del —-
Séptimo Dla, la Iglesia del Nazareno, etc., las cuales tuvieron mayor

éxito en su tentativa de implantacién.

e v v v T TS TS S S S ot it et e N VN LR Mk midd mH TP ST Y St Mt o S v e

(27) Ibid., p. 243. El milenarismo supone que con la FParusia o segiinda
venida de Cristo se vivira un reino de mil afos de pazr, al término
de los cuales vendra el Juicio Final, en el que los malos serin se
parados de los buenos y arrojados & la condenacién eterna, mien---
tras que los buenos vivirdn en la gloria; los premilenaristas. ———-—
creen que el milenlio estd por venir, y que por lo tanto no tiene -
caso involucrarse en las cosas de este mundo corrompido y condena-
do (indiferentismo social), lo que caracteriza a la mayor parte de
las sectas tipicas; por su parte, los posmilenaristas afirman gque
el milenio ya se esta viviendo, y que por ello hay que hacer lo me
Jjor posible en este mundo ya que ello serd considerado en el Jui--—
cio Final, lo que los lleva & una participacion social efectivay; -
esta postura caracterira a la iglesias y denominaciones estableci-
das. Vease: VALDERREEY F., José, Propuesta para una tipologia del
protestantismo en América Central, op. cit., p. 8.
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Posteriormente, hacia los afios cincuenta, entraron los grupos pen

tecostales, con los cuales el cambio religioso se acelero, extendiendo

el discurso fundamentalista y premilenarista, obligande incluso a algu
nas denominaciones histéricas a pentecostalizarse; y es que fueron es-
tos grupos los que encontraron una respuesta mucho mé&s favorable entre
las masas centromericanas, en particular por que se trata de una reli-
giosidad de tipo emotive mé&s que intélectual, de cultura oral y fuer--
tes tendencias hacia la extroversién y el proselitismo. Un poco mas —-
tarde Centromérica presenciard el arribo de las transnacionales reli-—-
giosas como la Billy Graham Evangelistic Association, que llaman gran-
demente la atencién por su capacidad econdmica y politica, pero que no
han impactado cuantitativa ni cualitativamente el campo religioso.(zs)

2.- Perspectiva general del campo religioso centromericano.

Vista en una perspectiva global, Centroamérica se nos presenta
como una campo homogéneo, ya que el catolicismo abarca a mas del 50% -
de la poblacién.

Claro que hay matices importantes que deber tenerse en cuenta; --

asl por ejemplo, el pais con mayor presencia catélica es Costa Rica, -

oy . e e v —

(£8) VALDERREY F., José, "El protestantismo fundamentalista y sectario
en Ameérica Central”, op. cit., pp. 84-86. En este sentido es opor
tuno el apunte de Valderrey, cuando afirma que la explosion pente
costal “coincide con un posible cambic de 'polftica misionera’ en
las altas esferas de poder norteamericanoc, en conexidn con podero
sos grupos religiosos fundamentalistas. Son los aRos del Fost—-Me-
dellin y del reconocimiento de la realidad latinoamericana por Ro
ckefeller. Fero ademis, es la época en la gque explosiona abierta
y duramente la crisis econdmica mundial, con la cual ya se pierde
todo control de la persistente crisis centroamericana... con ello
viene un gran auge en los movimientos de masas y también la repre .
sion, la inseguridad, las desapariciones constantes, etc. etc.. -
Vease también BASTIAN, Jean Fierre, "Protestantismo popular y po-
litica en Guatemala y Nicaragua', en Revista Mexicana de Sociolo-
gla, num. 3, juljio-sept./1986. Instituto de Investigaciones Socia
les, UNAM, México, 1984. p. 185.
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en donde la -

CAMPO RELIGIOSO DE CENTROAMERICA poblacién de
CATOLICOS Y PROTESTANTES, 1960. |

origen euro--
peo, espafiol

en particular,
alcanza los -
mayores por--
centajes del

area; Nicara-

gua y Panama

(y Guatemala

en afios re-—-
clentes), en
cambio, tradi

cionalmente -

han tenido ——

Guatemaln Bl Salvadar Hohduras Nicarsgus Costs Rics Panamd

los mayores -
Hl Catolicos 222 Prowsatantes

porcentajes -
Distribucién por paises
FUENTE: mnntu Jean Plerre, ' de poblacion
EIER'*AYEmS Regics Kol
protestante,

aunque por ra
Zones distintas. En el primer caso el caso el factor principal es la -
presenclia norteamericana en el Canal y su infuencia cultural -una gran
parte de los panamefios de esa zona son angloparlantes-; en segundo se
explica por la existencia de etniaé relativamente auténomas del poder
central, como los miskitos, directamente vinculados con la cultura in-
glesa, y evangelizados por la Iglesia Morava y en menor grado por la -

anglicand&; asi como por la presencia de trabajadores jamaiquinos, tam-
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bién colonizados por los ingleses.

Ahora bien, los datos presentados por Bastian corresponden a 1960
por lo que no son precisamente actuales, sin embargo es precisamente -
en esta etapa cuando se da la llamada explosion pentecostal, por lo —-
cual adquieren relevancia para el an&lisis. Una aproximacién mayvor al
proceso la encontramos en Valderrey, .en cuyos datos(zg) basamos la si-

guiente grafica:

CENTROAMERICA, POBLACION PROTESTANTE CON
RESPECTO A LA POBLACION TOTAL, 1949-1980

e}
— G —— Homdwras —— lltdmbtN
=8 Nieasagwm == Cosla Nes ~ Pesawd
{+) Daime sotiades

FURNTE: ALDE RREY, Jood, Las secins sa
cnn:.-lﬂu. Fromwald vita, WL,
ey

Aquil apreciamos con claridad el incremento de la poblacidn proteg
tante, destacando los casos de Guatemala y Costa Rica. La disparidad -

que se observa hacia 1980 puede ser producto de las deficiencias de ip

29) Los datos manejados por Valderrey para el perlodo 1949-19468 pro—-
vienen del World Christian Handbook; los correspondientes a 1980
han sido tomados de los directorios del INDEF. VALDERREY, Las secC .
tas en Centroamérica, op. cit. p. 15. FPara 1985 este mismo autor
estimaba que la poblacidn protestante habia alcanzado el 13.8%; -
para esas mismas fechas BRastian de wun 15% para Nicaragia y 19% pa
ra Guatemala. Cf. BASTIAN, Jean Fierre, "Protestantismo popular y
politica en Guatemala y Nicaragua”, op. cit., pp. 185-185.
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formacion, ya que los datos para Honduras y El Salvador son estimados.
Lo que en general puede concluirse es que se trata atn de un campo ho-
mogéneo, con mayoria catdlica, pero que est4 sometido a una transforma
cibén acelerada.

Hay todavia una perspectiva més para analizar este campo homogé&--

neo, como lo es la de su configuracién regional.

CAMPO RELIGIOSO DE CENTROAMERICA

PORCENTAJE DE PROTESTANTES CON RESPECTO
A LA POBLACION TOTAL POR DEPARTAMENTO, 1880.

mae ol 30% JI

Menos de 8% [ | |

FUENTE; BASTIAN, Jear Plurre,
Historia del protesiantismo en América Latina.
CUPSA, México, 1988. p 280.

Como ha visto Bastian(so), las zonas de mayor desarrcollo =son las

(30) BASTIAN, Jean Fierre. Historia del protestantismo en América Lati
na, ‘op. cit., p. 258.
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mdg lejanas de los centros urbanos, donde el catolicismo tiene mayor -

fuerza y organizacidén; lejanas también de las capitales, de los cen———

tros de poder; es decir, se implantan entre los indigenas y campesinos,

en donde la "identidad nacional" es m&s débil (o, visto desde otro &n-

gulo, en donde la identidad generada desde los centros hegeménicos ti;

ne me c 80).

Llevando las cosas al extremo puede establecerse un rarangén en-—

tre la alianza de los tlaxcaltecas con los espafioles para enfrentar -
a los aztecas, con la alianza entre los miskitos y los ingleses frente
al poder espafiol, primero, y nicaragiiense, después, y la alianza entre
las etnias indigenas centroamericanas y los grupos evangélicos de ori-
gen centroamericano, para luchar contra la cultura hispanc-catélica dg
minante en la regién. En los tres casos hay una alinza con una identi-
dad diferente de la propia, pero también distinta de la de los enemi--
g08, ¥ a la gque se reconoce como superior a la de éstos.
Asl lae cosas, no es de extrafiarse que a los evangelizadores les

——————

atraigan los gru étnicos de la periferia, ni que estos den una res-

puesta positiva a su oferta religiosa. En Panami, por ejemplo, en 1964
86lo el 44% de los evangélicos eran hispanoparlantes, mientras que el
33% eran indlos occidentales de habla inglesa, el 11.7% indios de len-
guag autéctonas, y el 11.2%¥ ciudadanos norteamericanos. En Guatemala -
la regidén de mayor desarrollo protestante es E1l Petén, zona de ascen—-
dencia maya y presencia étnica itzae, y adyacente a Belice, un pails de
cultura inglesa y religién mayoritariamente protestante.

Ctro indlicador de lo anterior es el hecho de gque la costa atlanti
ca, donde, como ya dijimos, hubo un fuerte presencia inglesa, es en --
donde encontramos los mayores porcentajeg de protestantes, repitiendo

el patrém observado entre los miskitos; nc en vano para los gobliernos
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nicaraglienses la region atldntica siempre ha constituido un problema -
especifico y dificil.(al)

Hasta aqul queda clarc el carécter homogéneo del campo religioso
centroamericano, asl como los matices que encierra: diferenclas entre
loa paises que lo componen, derivadas de su propla especificidad histg
rica; transformacién acelerada del campo, en particular a partir de —-
los afios cincuentas y sesentas; y un peculiar patrén de configuracién
reglonal que se repite en todos loa casos.

3.- Configuracidén regional del subcampo protestante

Constatada la homogeneidad del campo y sus especificidades, co——-
rresponde ahora observar la configuracién del subcampo protestante, y
ver hasta que punto se da la homogeneidad esperada en una zona predomi
nantemente rural.

La etapa que analizaremos en primer lugar (1965) es importante --
por dos razones: se ha concretado ya la ''reparticidén” del campo entre
las diferentes denominaciones, lo cual se refleja en la conformacidn -
particular de cada pals; al mismo tiempo, se inicia la gran expansién
protestante, la cual modificard dicha conformacidn al margen de la re-
particién previa.

Hacia 1965 el subcampo protestante tenla una composicidn heterogé
nea(32}, fruto del mencionado reparto y de condiciones histéricas so-—-

bre las que ya hemos hablado.

{31) Sobre este punto puede verse, por ejemplo, el trabajo de Manuel
Ortega, "La cuestion eétnica yv el proyecto de autonomia”, en Nicaragua,
apuntes sobre las transformaciones de un pafs en revolucién, lnstituto .
Nicaragiense de Investigaciones Econdmicas y Sociales, Managua, 1988.
pp. 101-1067; asl como las pdginas 94 y 95 de ssa misma obra.

(352) READ, William R., Victor Monterroso y Harmon A. Johnson, Latin —
American, Church Growth. £d4. William B. Eerdmansm Fub. Co., 1969.
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CAMPO RELIGIOSO DE CENTROAMERICA
COMPOSICION POR DENOMINACIONES, 1965.
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L A Misslon

FUENTE: READ, Willlam R,, et Al

Latin American Church Growth,
Ed. William B. Eerdmans Pub. Co., 1969, pp. 136-103.
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Asl, encontramos 3 campos pluralistas: Guatemala, con un 34% de -
pentecostales, 14% presbitarianos y 14% de la C.A.M.; Honduras, con el
21% de pentecostales (34.7 segun Valderrey) 17% adventistas vy 14% meto
distas; y Costa Rica, con 25.5% pentecostales, 19% adventistas y 13% -
de la L.A.M.. dos campos bifurcados: el de Panaméd, con 40% pentecosta-
les -aglutinados casi totalmente por la I. del Evangelio Cuadrangular-,
22% bautistas (con la Convencion bautista como fuerza mayoritaria); y
el de Nicaragua, casi homogéneo, pues los moravos reunian al 49% de --
los protestantes, aungue este caso es engafioso, pues como ya vimos su
base esta casi totalmente entre los miskitos, cuya integracién en la
sociedad nicaragiiense es minima y por lo tanto su influencia en la ——-
transformacién del campo religioso ha sido pr&cticamente nula. Final--
mente encontramos un campo homogéneo, el de El Salvador, en el que los
pentecostales reunlan al 73.7% de los protestantes (destacando el 27%
de las Asambleas de Dios y el 29% de pentecostales independientes, y -
el 6% de la iglesia Principe de Paz, totalmente indigena, que tiene --
una fuerte representacidén en Guatemala y que registra las mayores ta—-
sas de crecimiento por denominacién de toda la regién.

En general el campo se presentaba como pluralista, con un 33% de
pentecostales (Asambleas de Dios, I. del Evangelio Cuadrangular y Prip
cipe de Paz son las méas fuertes, con el 9.9, 8.1 y 3.2, respectivamen-
te); entre los no pentecostales destacan los adventistas, los més fuepr
tes como denominacién con el 11.8, la corriente bautista con 9.1, y la
C.A.M. con 8.3.

Ahora bien, para 1982 esta situacién cambid completamente. El es-
tudio mée completo hasta la fecha es el de Valderrey, ¥y en el se encon -

tré que el pentecostalismo devino fuerza principal, conviertiendo en -

homoséneqs a los subcampos particulares.
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CAMPO RELIGIOSO PROTESTANTE fn los casos
DE CENTROAMERICA de El Salva——
8.5 70.7™ dor y Hondu--
ras no se ob-
LA 7, 29.8 tuvieron los

GUATEMALA EL SALVADOR
1982 1965 datos para —-
Pentecostales - ’ : 1982, pero el

=z

primero va ——

No pentecostales '
4.7 72.8. era homogéneo
' Y en el segun
66.3w w22 do hay por 1lo

HONDURAS NICARAGUA :
1966 1982 menos un indi
cio importan-
COSTA RICA PANAMA
1982 1979 te: de acuer-

74 do con Valde-
84 .
rrey, el por-
18
. “26 centaje de ——

FUBNTE: WLDERARY F,, Josés,
ina sectes on Centroamérice. pentecostales
Pro Mundi Vita, 1988, pp. 14-20.

en Nicaragua

y Costa Rica

pasd de 20% y
26.8% & 72.8% y 83.7% en el periodo analizado; cabe suponer que Hondu-
ras, al que este mizsmo autor atribula un 34.7% en 1965, ha registrado
un proceso similar.(sz)

———— —— — ———— ———— 1 TS A A Lo U Ly b b b S e S ———

(32) Pastian, basado en datos de PROCADES, ofrece cifras bastante meno-
res para «#l pentecostalismo de Guatemala y Nilcaragua (56.3% y —-——-
851.4%); aunque la diferencia es muy grande con respecto a lo esta-
blecido por Valderrey, el caracter homogénec de los campos permane.
ce inalterado.
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Resumiendo el fendémeno que se observa en este andlisis podemos eg
tablecer que el protetsantismo que se implantd originalmente en Améri-
ca Central tendié -por diversas vias- a reproducir la composicién plu-
ral del subcampo protestante en su sociedad de origen. No obstante, --
por razones semejantes a la sufridas en esa misma sociedad originaria,
las denominaciones histéricas o liberales perdieron terreno, mas que -
por desercitn de sus miembros, por la ausencia de nuevos adherentes. -
Por lo demas, la implantacién se dio en una sociedad con estructuras -
politicas y culturales poco democraticas, y con un campo religioso ca-
sl monopolizado por una fuerza religiosa.

Con el auge del pentecostalismo sucedieron dos cosas: a nivel ge-
neral la relacién catolicismo-protestantismo se vio afectada, y los --
percentajes de protestantes aumentaron drasticamente, segin hemos vis-
to antes; el campo religloso adquirié una dinémica de transformacién -
acelerada.

Por otro lado, a nivel del subcampo protestante el pentecostalis-
mo adquirié un gran arriago entre los grupos sociales marginados (y en
algunos casos como Guatemala también entre una parte de la élites diri
gentes), invirtiendo la distribucién porcentual y pasando de ser una -
fuerza minoritaria a ser la corriente hegeménica del subcampo.

A despecho, pues, de la conformacién plural originaria de la ofer
ta religiosa protestante en Centroamerica -producto incluso de negocia
ciones entre las denominaciones-, las estructuras moncliticas y verti-
cales han dado lugar a una reconcentracién del poder religiocso.

81 a esto sumamos el caricter atomizador del pentecostalismo, y -
gu proclividad a convertirse en religién popular, podemos entender popr .
gue se le menciona como una alternativa -cada vez més fuerte- al cato-

licismo, al cual incluso ha permeado.
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Lo que se asoma en el fondo es una estructura social que, en tan-

to producto historjco, expresa las tendencias arraigadas en los grupos
sociales, a la vez que moldea las nuevas practicas -ex6genas por lo ge
neral-, y las ajusta a laa condiciones especificas de la sociedad en -
cuestidén. La transformacidn del campo religioso no resulta entonces en
una proliferacidn an&rquica de grupos, sino en una reconcentracién en

ciertas corrientes religiosas, afines al sustrato sobre el que se im—-
plantan (catélicos y pentecostales tienen mayor parentesco entre si --
del que la mayoria de ellos suponen).

Lo que sucede es que el pentecostalismo no es una organizacién mg
nollitica, como la Iglesia Catélica, sino una gama amplia de grupos que
se reconocen como “hermanos” entre si. En este sentido el pentecosta--
lismo {(que como dijera en una reciente platica Ratl Macin, crece de ma
nera muy répida, pero también muy desordenada) diversifica la oferta -
religiosa a nivel de denominaciones, pero la homogeniza a nivel de co-

rrientes. Este es, entre otros, uno de los secretos de su éxito.
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3.~ El campo religioso protestante en la region sureste v la frontera
norte.

a) Consideraciones generales.
Queda por realizar una ultima aproximacién al fenémeno religioso-
en dos regionee con diferentes niveles de desarrollo urbano, como lo -

—

son la regidn sureste (que comprende los estados de Tabaasco, Chiapas,

Campeche, Yucaté&n y Quintana Roo) y la frontera norte de México (en el

que estén representados, parcialmente, los 6 estados que la conforman).

Para este anélisis seguiremos utilizando el modelo de Meneses. -

Las limitaciones de informacidn nos obligan a ubicar nuestro andlisis

al nivel del ntmero de templos y no al de miembros, como hemos venido
B e,

haciendo; por esta misma razén no nos es posible hacer un anélisis més
fino, mediante un indice de especializacién-diversificacién. No obstan
te ello, los resultados obtenidos en este ejercicio nos darén una idea
del grado de concentracién del capital religiosc en las instituciones

que compiten por él.

Antes de empezar propiamente la revisioén del material es necesa--
rio apuntar algunas consideraciones en torno a las fuentes utilizadas,
en virtud de que son éstas las que dan marco al andlisis y en ese sen-
tido ayudan a comprender los alcances del trabajo.

Para la regién sureste utilizamos fundamentalmente el trabajo de
Gilberto Giménez, "Sectas religiosas en el sureste. Aspectos soclogré-
ficos vy estadisticos"(aa). Eata obra, gque sirvié de baze para toda una
serie de eatudios antroroldgicoes en diferentes municipics de la regién,

estd basada en los registros de SEDUE y de los gobiernos municipales;

GIMENEZ, Gilberto, “"Sectas religiosas en el sureste: aspectos so—
clogrédficos y estadisticos”, Centro de Investigaciones y estudios
superiores de antropologia social, CIESAS DEL surceste, cuadernos
de la Casa Chata 161, Mexico, D.F. 1988.
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los primeros, segun la experiencia que hemos obtenido en campo, estén
subnumeradoes en alrededor de un 50% a 60%, en particular con respecto
a aquellos grupos reacios a registrarse (un ejemplo de locual es el de
los testigos de Jehova, por lo menos antes de la reforma constitucio-—-
nal al articule 130); en cuanto a los segundos, su cotejo demostrd que
la subnumeracién en ellos es aln mayor que en los de SEDUE, por lo me-
nos en la mayor parte de los casos.(34)

Empero, ante la ausencia de sociograflas mé&s precisas, que abar--
que toda la resiOn(as) vy ante la imposibilidad de realizar una socio-—-
grafia exprofesoc para este estudio, recurrimos al trabajo de Giménesz,

con las reservas pertinentes.

- (34) Aunque Giméne: reconoce esta deficiencia -comprensible, por lo deg

mas), no le da la importancia debida, es mas, parece no tener ———
idea siquiera de las limitaciones reales que impone & su trabajo,
v par lo tanto no se preccupa por ofrecer elementos para superar-—
la. En este sentido hay por lo menos dos textos que ofrecen 1i-—-
neas basicas para la elaboracion de socicgrafias mas confiables:
uno de ellos es de Valderrey (“Proyecto Fronteras”. mimeoc, 1987,
p. 12): el otro es de Clifton L. Holland, que a partir de su tra-
bajo en Los Angeles, recomienda usar diversos métodos y fuentes,
entre ellos los directorios existentes de la organizaciones deno—
minacionales e interdenominacionales, directorios telefonicos, en
trevistas con pastores y oficiales de las denominaciones (a los -
que podemos afadir otros informantes como los vecinos y sacerdo—-—
tes catolicos), y "many hour spent driving through the barrios...
in search of unlisted churches”. Vease HOLLAND, Clifton L., "The
religious Dimension in Hispanic Los Angeles”, op. cit., p. 209.
También es i1lustrativo el inventario realizado por el Colegioc de
la Frontera Norte (vease nota 36}

(3I5) Un trabajo mucho mads riguroso y util ha sido realizado por Valde-
rrey, aungue lamentablemente estd limitado &1 estado de Tabasco.
Cfr. Las sociedades religiosas no catélicas en el eastado de Tabag
co: factores de expansién e impacto soclopolitico. CECOFE, Insti-
tuto de Cultura de Tabasco, México, 1988. (Se cita con autoriza——
cién del autor). Otro trabajo realizado en la regidn es el de Ca
sillas, aunqgue se restringe al caso de Chiapas, y est& basado mas
en reflexiones personales que en datos estadisticos; incluso sus
datos son demogréficos, y los pocos apuntes sociogrdficos que ha-
ce son de segunda y de fuentes no sistemAticas. Vease: CASILLAS,
Rodol fo, "Emergencia protestante y disidencia religiosa en Chia—-
pas", en Estudios Fronterlizos, No. 17, vol. VII, AAo VI, sept-dic.
de 1988. pp. 1025-131.

176




—-—

Para el caso de la frontera norte las fuentes son mas confiables,
8l bien estén circunscritas a los principales municipios fronterizos,
a los que se afiade el caso de Ensenada. Aqul hemos usado cuatro fuen—-
tes distintas: en primer lugar el inventario de grupos religiosos le~-
vantado por el Colegio de la Frontera Norte(36) para los casos de Ti--
Juana, Nogales, Ciudad Juérez, Nuevo Laredo y Matamoros. Los cuadros -
estadigticos incluidos en el ensayo de Rodolfo Casillas, "Una nueva an
rora para las utoplas religiosas”(37) complementan el anélisis de esa
cludades, ya que estdn desglosados por denominaciones. Para el caso de
Ensenada hemos usado el trabajo de Eduardo Backhoff, "Templos y grupos
religiosos en Ensenada"(aa), que aunque tiene un carédcter sumamente —-
elemental, nos da una idea de la distribucién de la congregaciones. Fj

nalmente, para los casos de Mexicall y Tecate partimos de fuentes pro-

(3&6) En este caso hay por lo menos dos versiones de la misma investiga
cicn: GUILLEN L., Tonatiuh y Alberto Hernandez H., Grupos religio
sos protestantes en la frontera norte, Reporte de investigacion.
El Colegio de la Frontera norte, Tijuana, octubre de 1987; y HER-
NANDEZ. Alberto, “Sociogeografia de accidn de las soeciedades reli
giosas protestantes y paracristianas en cinco ciudades fronteri--
zas”", op. cit,; vease también HERNANDEZ Alberto, Documento prepa-
radg para el Sr. Obispo Emilio Carlos Berlié Belaunczararn sobre —-—
los grupos religiosos protestantes en Tijuana'. Colegio de la ——-
Frontera Norte, Tijuana, 1989. En general la clasificacion que ha
cen los investigadores del COLEF (ignoramos quien es el responsa-
ble de la misma) tiene un punto discutible, ya que se habla de —--
una presunta denominacidn “pentecostés”, cuando édste es mas bien
un términc genérico que engloba a una gran cantidad de grupos pen
tecostales independientes; La falla adquiere relevancia cuando la
supuesta denominacion "pentecostés” aparece como la principal =w-—
fuerza pentecostal, por encima de las Asambleas de Dios y la —-——-
I.A.F.C.J., que si son propiamente denominaciones.

(37} CASILLAS, Rodolfo, "Una nueva aurora para las utoplas religiosas:
lineas de analisis de sus contenidos sociales", en Frontera Norte,
vol. I, num. 1, energ-junivc de 1989. Tijuana, 198%. Otros traba—-—
Jos que abordan parcialmente el caso de Tijuana, aungue no apor——
tan datos estadisticos utiles par este andlisis soni DE LA ROSA,

Martin, El impacto soclal del protestantismo, op. cit.; y CLARK,
Victor, "Los grupos religiosocs en Tijuana', en INVENTARIO, Num.Z28
{llimayos/1986}). pp. 1-2. entre otros.
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pias; en cuanto al primera nos basamos en la investigacion realizada -

como tesis de licenciatura, "Sociedades religiosas cristianas no cato-
licas en Mexicali. Estudio descriptivo, 1988“(39); para el segundo rea
lizamos una encuesta durante 1991, especlficamente para este trabajo.
En estos dos casos las sociografias corresponden al municipio ¥y no s6-
lo a la ciudad.

En términos generales este es el marco general en el que ubicamos
nuestra indagacidn, la cual iniciaremos, sin embargo, con una pequefia
introduccién basada en la obra -ya revisada antes—- de William Read y -
sus coinvestigadores, que nos darad una idea inicial de la distribucidn
de la feligresia entre las distintas corrientes no catdlicas.

b) El campQ protestante naciopal; una aproximacién.

La divisién del campo religioso protestante (recuérdese Que segul

mos hablando en términos de la definicién censal) en México hacia 1967

se presentaba de la siguiente manera(40):

CAMPO PROTESTANTE DE MEXICO
COMPOSICION POR CORRIENTES, 1967.

Pentecoataios
a3%

Oteae Iglestas
5%

igiogia del Nazpreno

Bautistas

5%

Adventistas Melodistos
% Praeblatarlan“

FURMTE: MEAD, WESam of ol

%-. WS, pp. W4-T7R.
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Lo que resulta notable aqul es la alta concentracidn del campo en

la corriente pentecostal, un fendmeno que para esas fechas sélo se daba

)

en El1 Salvador, mientras que en el resto de la region centroamericana

tuveo lugar hasta principios de los ochentas. Un elemento importante en

este caso es el desarrollo de la Igleesia Apostolica de la Fe en Cristo

Jesls, una de las dos mayores denominaciones pentecostales(41), la ——

cual es mexicana desde su origen (fue fundada por migrantes mexicapos

que retornaron de Estados Unidos) y que se expandid hasta Centroaméri-

.Eii asl como de la Asambleas de Dios, la cual, aunque de origen nortea
mericano, contd desde el principio con una fuerte presenéia mexicana -
en sus misiones, y que ademéds se naciocnalizd ripidamente en sus cua---
dros dirigentes en el pals. Con todo, una parte importante de este ——-
cuerpo pentecostal estaba constituido por denominaciones independien—-
tes, a semejanza de lo que ocurria en El1 Salvador.

Las denominaciones que siguen en cuanto a su volumen, en particu-
lar adventistas, presbiteriancs y en menor medida la Iglesia del Naza-
renoc son importantes en la medida en que, salvo excepcliones, no se tra
ta de corrientes -es decir, de conjuntos de denominaciones-, sino de -
6rganizaciones individuales, y la magnitud alcanzada aqul es un indica
dor de su fortaleza, mientras que en el caso de metodistas y bautistas
hay una mayor fragmentacidén interna.

Con estas consideraciones en mente, emprederemos ahora el andli--

e G L G G G — AL ok ol At} Bl i e e ek ik e e e e e et .

{3I8) BACKHOFF, Eduardo E., Templos Religiosos en Ensenada, B.C.; un eg
tudio cuantitativo”, mimeo. 1987.

(39) Molina Herna&ndez, José Lulis, Martha E. Gutiérrez y Carlos Vasquez
Malo, Sociedades Religiosas Cristianas no Catélicas... op. cit.
cias Sociales y Foliticas, U.A.B.C., Mexicali, 1988.

(40) RERAD, William et al. Latin American Chuch Growth, op. cit. pp. ——
154-173.

(41) 6AXIOLA L., Maclovio, Historia de la Iglesia Apostélica de la Fe
en €risto Jesis de México. I.A.F.C.J., México, 1954.

179



s8is de nuestras dos regiones bagicas.

c)Mmmmmmhmmthmm

1.~ Perspectiva general.

A diferencia del esquema con el que trabajamos anteriormente, que
consisitia en estudiar cada una de las zonas por separado, en esta oca
si6n iremos comparando ambas zonas en diferentes niveles; también a di
ferencia de lo precedente, esta vez partiremos de lo general, o sea el
andlisis de los datos globales para ambas regiones, para llegar final-
mente al andlisis particular, es decir, a la distribucién de las deno-
minaciones(42), pasando por la revisién de las corrientes.

En primer lugar, la impresién inicial que ofrece la distribucioén

por corrientes es la de que estid mAs concentrado el campo de la fronte

ra norte, con un 61% de pentecostales -lo cual lo convierte en un cam-

ro homogéneo, mientras que el del sureste aparece mucho més distribul-
=

do; hay, sin embargo, un hecho importante para matizar esto: préctica-
mente todas las iglesias presbiterianas de la regién se han rentecosta
lizado(43), hecho que ha sido fundamental para su éxito. Esto explica

que su desarrollo en esta regién -al igual que en Guatemala- sea un ca

80 singular en el pais. De acuerdo a esto, el pentecostalismo abarca--

ria entonces alrededor del 87%, con lo cual estariamos hablando tam—---

- e w—

bién de un campo_homogéneo. Las diferencias en este sentido son mini—-

T . ALt L M A o g TP TR AP IR MM iy e S i 44db e g o A . W i T b

(42) No estd de més recordar que usamos aqui el términos denominacion
en el sentido de organirzacidn o asocciacién religiosa especifica -
y no en el sentido tipolégico.

(45) VALDERREY F., José, Las sociedades religiosas no cat6licas en el
estado de Tabasco... op. cit. pp. 22-23. Esto lo hemos confirmado
en conversaciones directas con el doctor Valderrey, cuya experien
cia directa en el terreno es superior a la cualquier otro investi
gadqr del tema en México.
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mas entre las dos regiones, ya que. independientemente de las denomina

ciones especificas, el pentecostalsimo es la corriente hegeménica en -

ambos casos. La diferencia mé4s notable estd, entonces, en el resto del

campo, el cual aparece mucho mé&s fragmentado en el caso de la frontera

norte, mientras que en el sureste el predominio de los adventistas —--

-junto a las dos fuerzas mencionadas- es claro.(44)

En realidad las diferencias fundamentales aparecen al nivel de --
las denominaciones; en el sureste encontramos una fuerte concentracion
en dos denominaciones bésicas: la I. E. N. Presbitariana vy la I. Adven
tista del 7o. Dia, que juntas reunen un 45% de las congregaciones; de
las restantes s6lo la I. de Dios del Evangelio Completo tiene cierta -
importancia cuantitativa por si misma.

En el caso de la frontera norte la situacién es totalmente distin
ta: la denominacién principal es la de los testigos de Jehov& con sélo
el 11%, siguiéndole las dos principales fuerzas pentecostales, Asam---
bleas de Dics y I1.A.F.C.J.; M&s alld estén otros grupos menores (en el
casc de los mormones hay que matizar esto, pues usualmente ellos reu--~

nen en una sola de sus congregaciones un nuimero mayor de miembros gque

o . ot} 111 M i T e AR iyt e PP Y N A B A L M L M i G i 4 ool

(44) Las diferencias porcentuales que se aprecian entre las dencmina—-
cioneg y las corrientes tienen dos razones: en la corrientes se -
han incluido otras denominaciones menores Jfunto a la fuerza prin-
cipal, por ejemplo en el caso de los adventistas del 70. Dia a —-
los que se han sumado otros grupos adventistas, o en el casoc de -
la Iglesia Nacional FPresbiteriana, a la que se han afadido otros
grupns presbiterianos. For otra parte en el analisis de la fronte
ra norte las diferencias obedecen también a que las fuentes en un
caso y otro son distintas, de modo que al trabajar las denomina—-—
ciones se tienen en cuenta & ciudades, mientras que a nivel de co
rrientes se trabajo con 8. For lo demds, aunque estdn basadas en
el mismo trabajo de campo, las estadisticas basadas en el inventa '’
rio del COLEF difieren notablemente; asi, mientras gue Casillas -
registra en sus totales 332 grupos en Tijuana, 410 en Ciudad Jua-~
rez y 2460 en Matamoros, Alberto Herndndez ancota 322, 407 y 284 ~-
respectivamente.
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las Asambleas y los testigos -por citar s0lo dos-, en varias. El resto,

un 57% de las congregaciones esté&n repartidas en un numerc relativamen
te alto (mas de 100) de organizaciones independientes.

Este fenOmeno es consecuenciagéggj;;;;)de la cercania con los Es-

tados Unidos, ror lo cual los diferentes grupos que se disputan el mepr

cado religioso de ese pals pueden acceder con facilidad al mercado —-—-

p———

fronterizo mexicano, mientras que a la regi6n sureste s6lo llegan las

P ——————————— ——

organizaciones mads desarrolladas -haciendo abstraccién de los grupos -

que surgen en territorio nacional como disidencias o desprendimientos

de esas organizacliones, claro-. El resultado es un campo protestante -
altamente fragmentado en la frontera norte, en donde los grupoe oferen
tes son muchos, y el mercado esta distribuido de una manera mucho mé&s

equilibrada.

Por otro lado, cabe destacar la alta presencia de los testigos de
Jehova (y en otro sentido de los mormones), cuya religiosidad es més -
basada en la transmision escrita, con cuotas de lectura constantes y -
reuniones de "estudio" biblico que son poco frecuentes en el pentecos-
talismo. En este sentido la practica religiosa de esos grupos tiene ma
yor correspondencia con los niveles de escolaridad caracteristicos de
la zonas urbanas en general y de la frontera norte en particular. Cla-
ro que esto es algo que debe profundizarse méds, no sdlo estudiando 1la
distribucién de la feligresia, que es un indicador més preciso, sino -
desde enfoques antropoldégicos, psicolégicos y etnogréficos, pero por -
lo pronto queda ahi la constancia del hecho detectado

2.- Composicién de los campos por corrientes y entidades.

Si, como hemos propuesto antes, incluimos a los presbiterianos --
dentro de la corriente pentecostal, encontramos gque cuatro de las cin-

co entidddes del sureste son homogéneas, con porcentajes que van desde
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el 66% hasta el 73%; en tres de ellas las denominaciones pentecostales
por si mismas reunen a més del 50%, mlentras que en Tabasco cuentan —-
con un tercio, al igual que los presbitarianos. La excepcidén es Chia—-
pas, en la que entre pentecostales y presbitarianos sélo agrupan al --
49% (y de hecho el campo aqul parece simétricamente repartido entre --
esas dos fuerzas y el adventismo, con aproximadamente una cuarta parte

para cada uno, y la restante repartida entre cerca de 30 grupos distip

3

CAMPO RELIGIOSO DE LA REGION SURESTE
POR ENTIDAD SEGUN CORRIENTES
PRINCIPALES, 1987.

CHIAPAS

TABASCO

HTECOAVALIN
™ )

FUENTE: GIMENEZ, QGilbero,
Sectas religiosas en of sures
CIESAS, México, 1980.
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tante corresponden mayores niveles de pluralidad en el campo no catolj
co. M&s alld de este rasgo comin resulta difficil generar explicaciones
fundamentadas para explicar el fenomeno, al menos dentro de los limi-——
tes de nuestra investigacién.
4.- Composicidn de los campos por denominaciones y entidades.
Nuevamente aparecen en este enfogue los matices que en la perspec

tiva anterior se pierden. Asi, por ejemplo, Chiapas y Tabasco se reve-

e e e e P

la como campos bifurcados, repartidos basicamente entre dos corrientes,

presbitariance (25 y 33%) y adventistas (28 y 25%). También en Quinta-
-_—'—_——-—

na Roo son las dos fuerzas principales, aunque con porcentajes menores

e

(19 y 16%, respectivamente); conforme a lo esperado, este es el mas --

plural de los campos del sureste, por 1o menos en lo que se refiere a

grupos claramente definidos. En Yucatén v Campeche encontramos una ma-
yor dlispersidén, pero el hecho de que el 57 y 52% respectivamente estén
agrupados en el término genérico "evangélicas" no nos permite saber si
realmente se trata de pequefias agrupaciones distintas, o si hay alguna
fuerza cuantitativamente importante entre ellas. Cabe hacer notar gue
los adventistas son la denominacién principal en Yucatén -seguidos por
la la. Iglesia bautista- y la segunda en Campeche -precedidos por la -
Iglesia del Evangelio Completo.

De esta manera tenemos una campo pluralista, el de Quintana Roo,

dos campos bifurcados, y dos relativamente indefinidos. Por otra parte

eswnota el patrdn de ocupacién del mercado por reglén, pues las de-

nominaciones y corrientes mls fuertes en Centroamérica -adventistas,

e ——————

e s v T v TS v bk i b e T N W Y A —— T - S 1t S MO8 S o .

(45) XI Censo General de Poblacién y Vivienda, 1990. Estados Unidos Me
xicanos, Perfil Socidemogra&fico. INEGI, México, 1992. pp. 28-29.
X1 Censo General de Poblacién y Vivienda, 1990. Resultados defini
tivés, Tabulados bésicos. México, 1991. p. Z3.
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pentecostales, presbitarianos- son también las principales en la re-—-
gien sureste
:_—_?-

En el caso de la frontera norte el patroén de dispersién que suge-

ria el andlisis por corrientes se confirma: en Mexicali y Tecate el 51

& 46% respectivamente del campo se distribuye entre un gran nidmero de
organizaciones (61 y 46 para cada caso); lo mismo sucede en Ensenada,
donde los rubros "pentecostales diversos" y "otros” agrupan al 51%.; ¥y
en lo referente a Tijuana, Ciudad Judrez y Matamoros encontramos algo
semejante: si sumamos los rubros '"pentecostés”, "cristiana”, "no deno-
minacional” (que como ya hemos dicho no son denominaciones, sino térmi
nos genéricos gue designan a grupos sin relacion orgénica entre s1) vy
"otros", obtenemos el 47%, 48% y 44% respectivamente, esto es, niveles
muy semejantes a los de las soclograflas que realizamos personalmente
vy a la de Backhoff.

Ese amplio porcentaje -que por supuesto incluye a grupos insufi--

cientemente especificados- revela la heterogeneidad del campo religio-

so de estas ciudades. Dicha heterogeneidad se confirma cuando observa-
mos el resto del campo, en el gque se concentran las organizaciones ---
bien definidas. También en este caso hay rasgos dignos de mencionarse,
como el hecho de que los testigos de Jehovad son el grupo principal en

los cuatro municipios de Baja California, seguidos por la I.A.F.C.J. -
¥ Apambleas de Dios (en ese orden) en Ensenada, Mexicalli y Tecate, y -
por la Iglesia Evangelista y Asambleas de Dios/ En Tijuana. Asimismo,

son la segunda fuerza en Ciudad Juidrez, detr&s de las Asambleas de —---
Dios y por encima de la Iglesia Bautista (presumiblemente adherida a -
la Convencidn Nacional Bautista), y en Matamoros, detrds de la Iglesia

Bautieta y empatados con la Iglesia Evangélica Independiente; en este

caso las:Asambleas de Dios son la denominacién que ocupa el siguilente
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escafio.

Como puede apreciarse, a pesar de la heterogeneidad de las fuen——

tes utilizadas, los patrones son consistentes, revelajgose un claroc —-
predominio por denominaciones y corrientes, lo que da un perfil especi
fico a cada regidén. Si acaso sorprende el porcentaje relativamente ba-
Jjo de la I.A.F.C.J. en Ciudad Judrez, en donde surge formalmente, aun-
que la otra regidn en la que inicia éu despegue en la década de los ——
veintes, Baja California, la registra como una de las fuerzas mayores;

también como cablia esperar, los bautistas son fuertes sobre todo en -—-

Ciudad Juirez y Matamoros, esto es, en los estados adyecentes a la re-

gién predominantemente bautista de_los Egtados Unidos. Por otro lado,

los testigos de JehovA aparecen come la denominacidén més consistente -

en toda la regidén, y en particular en Baja California.

Finalmente, debemos notar que las denominaciones mas fuertes en -

———

la region sureste tienen agqui una presencia mucho méds débil -en algu—-

nos casos extremadamente débil-, mie 8 _qu bién ea -~

cierto, esto es, las denominaciones que predominan en el mercadc norte

fio_tienen poca representacién en el sureste. Ello nos ileva a pensar -

en la conformacién dezin perfil semejante al de Estados Unidos para el

[

campo religioso no catélico, es decir, el predominio d er--

————

zas en determinadas regiones, a despecho de la pluralidad que implica

PR

el protestantismo.

[
fm———

La especificidad del campo religioso mexicano, homogeneizado por

el dominio de una fuerza mayoritaria estaria dado, a nivel de corrien-
tes, por la fuerza del fendémeno pentecostal que, como hemos vista en -
el caso de Centroamérica, tiende a reflejar la estructura semimonopéli
ca del campo catélico al interior del campo protestante, pero afiladien-—

do ademaé la heterogenidad propia del protestantismo.
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En este sentido, refleja la unidad de lo diverso, caracteristica
bé&sica de la socledad de la que proviene, ¥ caractertica bisica tam--—-
bién del modo de vida urbano, que irradia desde la metrdpoli hacia la

periferia, y desde la ciudad hacia los &mbitos rurales.
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CONCLUSIONES

El anajigis que hemos realizado en tornoc a la transformacién del
campo religioso y sus relaciones con un contexto social cada vez mis -
definido por el desarrollo urbano, nos ha permitido hacer una serie de

hallazgos que vamos a sintetizar a continuaciop.

1) En primer lugar ha quedado claro que el estudio de los proce—-
sos de transformacién religiosa sélo'adquiere sentido si se le incrus-
ta en un marco m&s amplio, dentro de una trama general de relaciones,
dado que todas las corrientes religiosas son intrinsecamente contradic
torias, en el sentido de que albergan en su seno tendenclas opuestas;
esto es asl en el aspecto politico general (conservacién-transforma——-
cibén del sistema social), en cuanto a su involucramiento en los proce-
sos sociales (participacién-indiferentismo social), en cuanto sus for-
mas de organizacidén (tendencias al ecumenismo-tendencias a la sectari-
zacidén), etec.

De ahi que se requieran modelo generales como el del campo reli--
gioso y el de mercado para entender las relaciones complejas que esta-
blecen estos grupos.

2) La trama general de relaciones de la que estamos hablando tie-

e ——

ne hoy un escenario concreto, que es el determinado por el marco urba-

no; el modo de vida que se genera en este marco es el que obliga al fe

e ——

nomeno religioso a transformarse, a adecuarse a los patrones de plura-

lidad que caracterizan al mercado urbano; {Etproliferacién de grupcs -
———

religiosos es, entonces, una manifestacidn de la diversificacién de 1la

oferta.
Es cierto que, como lo ha visto Bastian, en México el desarrolloc
de los grupos no catdlicos ha adguirido mayor fuerza en las &reas rura

les del d&ureste, pero como el mismo lo reconoce, el mensaje de estos —
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grupos, la vision del mundo implicita en su discurso religioso, es —-
una vigidén caracteristica de las sociedades altamente urbanizadas, de
las que marcan la pauta en el desarrollo y cuyas formas de vida se pro
pagan a todo el planeta.

3) Adicionalmente, la libertad de eleccidn del consumidor expresa
el agotamiento de las antiguas lealtqdes religiosas y, m&s atn, la ---
transformacién de las instituciones sociales, entre ellas la iglesia,
la familia, etc., y con ellas las posibilidades de interpretacién ine-
quivoca del mundo. Si, como ha escrito Berger, la sociedad urbana impg
ne a sus miembros un principio herético a partir del papel rector de -
la ciencia en la vida social, entonces los principios racionales de la
ciencia tendrian gue llevar a los individuos a la certeza, al desarro-
llo vy a la felicidad. Sin embargo esto no es asi; ni la ciencia da to-
das las respuestas, ni las sociedades se dirigen a la equidad, ni el -
progreso ha traldo aparejadas la tranguilidad y felicidad para los se-
res humanos. Por el contrario, el medio urbano ha hecho de los indivi
duos seres andnimos, piezas insignificantes de una maguinaria que ni -
siquiera alcanzan a comprender.

En este marco la religién adquiere importancia como generadora de
gignificados, de certezas y de identidades. A través de la religién el
individuo se explica el mundo con la sola lectura de un libro (la Bi--
blia) o atn de ciertos pArrafos de ella, y asi prescinde de las comple
jidades de la clencia, ubicada simpre en el terreno de lo probable y -
nunca de lo seguro; mediante la religién la vida, los sufrimientos, --
las catastrofes, la violencia, todo adquiere un sentido claro e inequi‘
voco, ¥ ademds una respuesta facil y segura. Pero ademAs de ello el ip
dividuo se reconoce como parte de un cuerpo social, algo gque la socie-

ES

195




dad de masas le habia enajenado; s6lo que aqui ya no puede ser en otra
sociedad de masas como lo es la iglesia, donde el individuo sigue siepn
do andnimo, sino en grupos mas reducidos, en donde las relaciones per-
sonales resurgen, es decir, en la comunidad de los "hermanos”, de la -
“iglesia elegida"”, ese espacio privilegiado en donde se recomponene —-
los lazos perdidos y el individuo vuelve a ser alguien importante, co-
mo ser social -es un "hermano”- y como ser trascendente -tiene una mi-
810n importante en el mundo, asignada por una fuerza incontestable y -
gsuperior a las fuerzas humanas.

Esto nos lleva a ver a los grupos religiosos en la prerspectiva --
que propone Arturo Chacon, es decir, no tanto (o no 86lo) como fuerzas
de sometimiento o de rebelidn, sino fundamentalmente como formas de --
adaptacidén a los extremos m&s duros del sistema.

4) Al enfocar asi el fendémeno religioso lo vemos como una expre—-
8i6n de 1la voluntad colectiva de los grupos sociales, voluntad que
manifiesta implicita o explicitamente tramas de relaciones que tras—-——
cienden lo religioso. Ahora bien, si consideramos que los grupos socia
les son diversos, y que las relaciones entre ellos se dan en una es——-—
tructura de poder inequitativa, en donde los privilegios se concentran
vy ello da lugar a luchas sociales de diversos tipos, entenderemos que
a través de la afiliacién religiosa se expresen también las luchas de
poder. En particular podemos apreciar que ante la imposibilidad de ——-
plantear la lucha en el terreno,politico, esta se translade al campo -
de lo religioso; asi, la conversién a una religién distinta a la hege-
ménica expresa no s6lo su rechazo a esta como cuerpo doctrinal, sino -
también como forma de identidad colectiva y como estructura de poder.
Cuando los conversos hablan de la “iglesia corrompida” estan hablando

de un poder que estaba sobre ellos y con el que ahora ya no se identi-
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fican.

De acuerdo a esto podemos entender como la estructura del desarro

—

llo urbano en México contribuye a explicar la configuracion religiosa
m

del pals, XS~EEe’ de acuerdo a nuestra indagacién, las zonas mas fuer-

tea del catolicismo son también las zonas en donde se ha concentrado

el desarrollo urbano (con excepcién de los estados de la frontera nor-

te), como lo es el centro del pais y la regién occidental, precisamen-

te en donde tuvo lugar la Cristiada, incluyendo una especie de hinter-

land con los estados adyacentes esa zona. En camblo las regiones de ma

————

yor diesidencia religiosa se ubican, por una parte, en la fron nor-

;Eg, en donde no s6lo tienen una mayor influencia cultural de los Esta-
dos Unidos, sino también una mayor independencia politica y econémica,
dado que se articulan a la economia del sur de ese pais y eso les ha -
dado mérgenes de accibén mayores con respecto al centro (y los procesos

politicos recientes asi lo demuestran); y en la regién sureste, en los

que, salvo el caso de Quintana Roo, el retraso en sy desarrollo es ma-
P—

yor, pero también en donde las identidades culturales (las etnias indji

genas sobre todo) persisten. En este sentido el cambio religioso expre

sa‘también una voluntad de resistencia a una hegemonia cultural genera

da en el centro del pals.

Egto debe entenderse adecuadamente: en primer lugar no decimos --

P

que el desarrollo urbano determine el cambio religioso, sino que la eg

tructura del desarrollo urbano nacional, que supone una determinada eg

———

tructura de poder regional, es fundamental para entender porque las re

gibnes del centro mantienen el mismoc perfil religioso, dominado por -
——-______-‘_-——-‘_—__

el catolicismo, mientras que las regiones periféricas -frontera norte, -

costa del Golfo y sureste- se transforman, distanciéadose en diversos .

grados dgl centro. En segundo lugar, no afirmamos que en estas ultimas
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regiones haya un rechazo a la identidad nacional, pues como la ha de--
mostrado Jorge Bustamante, el apego o rechazo a dicha identidad varts
méds en funcién de la clase social que de la regidn; lo que decimos es

que en estas regiones hay un rechazo a una forma peculiar de concebir

la identidad nacional que ha dadc como resultado la concentracién del

desarrollo; hay un rechazo a una hegemonia cultural centralista, y la

trasformacién del campo religioso asf lo demuestra.

5) La heterogeneizacién del campo religioso, concretada por la --
proliferacién de grupos distintos, tiene matices que es necesario con-
siderar a fin de entender en su cabal dimensién lo que es un campo re
ligioso plural:

El anédlisis de un sociedad altamente urbanizada como los Estados
Unideos revela que si bien existen muchos grupos religiosos, son unas -
cuantas corrientes las que concentran los mayores porcentajes de pobla
cidn a nivel nacional (cat6licos, bautistas, metodistas y luteranos, -
principalmente), pero que ademds a nivel regional los campos se hallan
fuertemente concentrados, por lo que encontramos en el sur una zona —-
predominantemente bautista -que coincide en términos generales con la
regidn ocupada por los separatistas de la antigua Confederacién Ameri-
cana-, otra de alta presencia luterana-catélica en el norte, regiones
mayoritariamente catdlicas en el noroeste y en la frontera con México,
zonas metodistas-catélicas en la parte meridional y este, y una regién
de alta presencia mormona en el oeste. Adicionalmente nos encontramos
los dos extremos, el catolicismo como una de las fuerzas principales -
en casl todo el pals, y la proliferacién de grupos distintos precisa-- |
mente en donde el catolicismo es méas fuerte.

Esto indica que los patrones de afiliacién religiosa tienden a ——
&
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darse por regiones, lo que se confirma cuandoc vemos que -de acuerdo —-
con Cilfton Holland- el porcentaje de protestantes entre lé poblacion
hispana en California es del 5%, es decir, en niveles muy semejantes a
los de los estados de la frontera norte.

Por otro lado, cuando analizamos el subcampo protestante de Cen--
troamérica encontramos que en un principio se transplanto a &1 la com-
poslicién plural del campo religioso ﬁorteamericano -incluso mediante -
acuerdos en los que se "repartian” el mercado-, del que provenian la -
mayor parte de los grupos misioneros, pero que al cabo de muy poco ——-
tiempo el subcampo se concentrd en la corriente pentecostal, lo cual -
da lugar a dos interpretaciones: que el subcampo tendis a reflejar las
tendencias mdnopOIicas del campo religioso general, dominado por el ca
tolicismo, es decir, que la estructura menor reprodujo la estructura -
mayor en otra escala; y que el pentecostalismo, dado su caracter frag-
mentario, expresa la pluralidad de los campo religiosos modernos, ya
que diversifica la oferta, pero lo hace dentro de una miema corriente.
En este sentido sintetiza las dos grandes tendencias a las que se ve -
sujeto, es decir, pluralizacién del campo por un lado, y monopoliza---
cién del mismo por el otro.

6) El anéliesis de las dos regliones principales del cambio religip
80 al menos de las entidades para las que se tienen datos- revela dos
hechos basicos:

-Por una parte confirma el predominio pentecostal, lo que viene a
reforzar la idea de éste como una forma de religiosidad popular alter-
nativa al catolicismo, v que ademds, al igual que en el caso de Centrg
américa, reconcentra la oferta religiosa en el subcampo no catélico.

-Por otra parte, se confirma la tendencia de la zonas rurales, cg

mo el sureste, a observar mayores grados de reconcentracién de la ofer
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ta religiosa en unas cuantas organizaciones, mientras que en la fronte
ra norte se aprecia una mayor diversificacitdn, tanto en el nimero de -
grupos, como en el porcentaje de congregaciones que corresponden a ca-
da uno. Y, ademds de ello, una mayor expansién de los grupos que pro--
mueven una religiosidad basada en la transmisién escrita.

Desde luego que todos estos hechos tienen una gran variedad de ma
tices que no caben en una sintesis apretada como ésta, pero las lineas
generales son las que hemos apuntado.

Finalmente, es necesario reconocer que el analisis que hemos he-
cho se ha restringido apenas a las determinaciones del desarrollo urba
no {entendido en un éentido amplio) sobre la transformacién del campo
religloso, dejando fuera toda una serie de elementos psicolégicos, an-
tropolégicos, hiétéricos, politicos, etc., que también forman parte de
este proceso, y que son necesarios para entender de una manera mé&s com
pleta el objeto estudiado. Pese ello, y pese también a que en princi-—-
pio pareclan tener poca o ninguna relacién, hemos encontrado como desa
rrollo urbano y campo religioso son dos fendmenos sociales que conver-
gen en distintos planos, tanto en el ambito de lo cultural como de lo
estructural y de lo esociogréafico.

Son, pues, parte de la misma transformacién social, y dificilmen-
te podremos enteder lo urbano como forma de vida y como estructura so-
cial sin entender lo religioso como parte indisociable de esa nueva —-

forma de vida urbana.
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