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Introduccion:
Tema:

En esta investigacion se analiza el origen del campo catolico de La Frontera misional
dominica a fines del siglo XVIII e inicios del XIX, resaltando tres aspectos: las
colectaciones de dominicos espafioles para las misiones de la peninsula de
California, el método de gobierno espiritual y temporal observado por los diversos
actores integrados a la mision, y la relacion que los indios neofitos tuvieron con los
elementos catodlico-occidentales en La Frontera. Para ello, el campo catdlico sera
entendido como un espacio social conformado por diversos agentes heterogéneos
e interrelacionados entre si (frailes, soldados, civiles e indigenas), inmersos en una
institucién religiosa y politica, con reglas, cédigos compartidos y disputas internas;
y las misiones, entendidas como espacios sociales con reglas, practicas y agentes,
son una manifestacion de dicho campo. En el apartado tedrico se ahondara méas en

lo anterior.

Agentes de analisis

En esta investigacion abordo dos grupos sociales: dominicos e indios neofitos. Los
dominicos pertenecieron a la Orden de Predicadores Dominicos; en su mayoria se
formaron como tedlogos y fildsofos en los conventos de las diversas provincias
dominicas en Espafa. Al ser reclutados por un procurador general, fueron enviados
como misioneros a la peninsula de la Baja California desde el afio de 1772, para
hacerse cargo de las misiones fundadas por jesuitas y franciscanos, y para

continuar la evangelizacion hacia la region de La Frontera.

Los “indios nedfitos”, por su parte, fueron los indigenas cristianizados que de

diversas formas se relacionaron con la mision. Pertenecieron a grupos humanos de



cazadores-recolectores que habitaban la region de La Frontera previo a la llegada
de los colonizadores. Cabe aclarar que la relacion entre los neofitos! y los espacios

misionales fue multidireccional, variada, y en ocasiones contradictoria.

La categoria “indios nedfitos” inicialmente fue pronunciada por los misioneros
y demas “gente de razon” (espafioles principalmente), para referirse a los indigenas
bautizados. Tal categoria, que pertenece a un lenguaje colonial, sirvid para
identificar al indio como un grupo humano vencido, como sefiala Falcén,? y también
para enfatizar que nunca llegarian a la comprension de la religion catélica, del

mismo modo que una “gente de razén”.

El encuentro entre agentes indigenas y agentes occidentales en La Frontera
dio pie a que aparecieran nuevas formas de socializacion alrededor de las misiones
y fuera de ellas. Los frailes dominicos, al ser los representantes del rey y los
encargados de dirigir los aspectos espirituales y temporales de las misiones, se
convirtieron en uno de los grupos dominantes y hegemonicos. De tal forma que
impulsaron diversas estrategias para hacer de la religion catdlica una creencia
hegemdénica, en detrimento de otras formas de creencias indigenas. Ya que los
indigenas cristianizado entraron a las misiones en una clara disimetria de poder,
frente a los demas agentes. Esto no impidié que los “indios nedfitos” continuaran
con margenes amplios de accion, frente a la imposicion de los valores del campo

catolico.

'En el escrito se usaran las expresiones “indios nedfitos” y “nedfitos” como sinénimos y referidos a
la misma conceptualizacion de indigenas cristianizados.

2 Ramona Falcon, México descalzo. Estrategias de sobrevivencia frente a la modernidad
liberal (México: Plaza Janés, 2002), 14.



En lo relativo a los espacios geograficos habitados por estos grupos
némadas, hay que considerar que el esfuerzo por territorializarlos histéricamente,
puede caer en un anacronismo caracterizado por una actitud etnocéntrica del
investigador, al presuponer que los indigenas histdricos se relacionaron con su
espacio geografico del mismo modo que lo han hecho los indigenas mas
contempordneos. Resulta necesario que se profundice en los desplazamientos de
los indigenas nbmadas en la peninsula de Baja California desde el siglo XVII hasta
el siglo XIX, porque de esa forma se tendran mas elementos para entender cOmo
dichos indigenas fueron reconfigurando su relacion con el espacio debido a su
relacion con los nuevos elementos culturales occidentales.

Wilken afirma que las primeras incursiones de los ancestros yumanos a lo
que actualmente es Baja California se dio hace unos 6,000 afios,? a través de
oleadas migratorias provenientes del norte. Poco a poco fueron ocupando espacio
en esa region de forma no permanente, pero si con patrones de movilidad

especificos.*

* Miguel Wilken Robertson, (1993). “Una separacion artificial: grupos yumanos en México y
Estados Unidos”, Estudios Fronterizos, nim. 31-32 (mayo-agosto/septiembre-diciembre
1993): 136.

4 Segun Magafia, los cucapa se situaron en el bajo rio Colorado, los paipai en el territorio
que va desde la desembocadura de rio Colorado hasta la costa del Pacifico, pasando por
las sierras de Juarez y San Pedro Mértir, los kumiai habitaban en Santa Catarina y San
Isidoro, y los kiliwas en un espacio que circundaba las dos costas, pero centrados en la
sierra de San Pedro Martir y el Desierto central. Mario Alberto Magafia Mancillas, Indios,
soldados y rancheros. Poblamiento, memoria e identidades en el area central de las
Californias (1769-1870) (La Paz, B.C.: Gobierno del Estado de Baja California Sur, Instituto
Sudcaliforniano de Cultura, El Colegio de Michoacéan, Consejo Nacional para la Cultura y
las Artes, 2010), p. 88.



Hipotesis y objetivos

La hipdtesis central de esta investigacion es que a fines del siglo XVIII el campo
catélico, configurado por agentes, practicas y valores religiosos occidentales, se
expandié a La Frontera, y ciertos indigenas “nedfitos” interiorizaron valores propios
del campo, lo anterior fue a inicios del siglo XIX, cuando la evangelizacion en la

region aludida ya estuvo méas avanzada.

El objetivo general es analizar la expansion de los agentes y reglamentaciones
del campo catdlico a La Frontera, y la posterior relacion de los anteriores elementos
con los indigenas que habitaban ese espacio geografico.

Los Objetivos especificos son indagar bajo qué logicas se configuro el abastecimiento
de especialistas® para la administracion de las misiones de la peninsula de Baja
California a fines del siglo XVIII e inicios del XIX. Analizar cual fue el método de
gobierno espiritual y temporal utilizado por los frailes dominicos para “reducir” a los
indigenas a la vida misional, e indagar cobmo y en qué momento los indigenas

“nedfitos” incorporaron o interiorizaron valores propios del campo catélico.

Delimitacion espacio-tiempo
Como sefala Martinez Assad, en una investigacion se comienza por definir

un problema, y la regiéon queda delimitada cuando el estudio concluye.® Sin

embargo, para fines metodolégicos, es imprescindible proponer desde un inicio una

5 Los “especialistas” son los frailes dominicos espafoles, que procedentes de conventos
ibéricos, arribaron a la peninsula de la Baja California a fines del siglo XVIII e inicios del
XIX.

¢ Carlos Martinez Assad, Los sentimientos de la region. Del viejo centralismo a la nueva
pluralidad, México, D.F.: Instituto Nacional de Estudios Histéricos de la Revolucion
Mexicana, OCEANO, 2001.



regién como una hipétesis a demostrar, tal como lo sefiala Eric Van Young.’” De ese
modo se delimita un posible universo de andlisis, ® considerando el aspecto

geografico y temporal.

La delimitacién temporal de esta investigacion comienza en el afio de 1773,
cuando la orden de predicadores dominicos tomo6 posesion de las misiones de la
peninsula de la Baja California, y termina en la década de 1830, cuando la
evangelizacion de indigenas en la region de La Frontera ya estaba avanzada.
Durante ese periodo se efectud el mayor trabajo de evangelizacion indigena, y de
fundacién de misiones en La Frontera, incluyendo las misiones de El Rosario, Santo

Tomas y San Fernando Velicaté.

En la presente investigacidn me enfocaré principalmente en la mision de El
Rosario, Santo Tomas y San Fernando Velicata, sin embargo, cuando sea imperioso
incluir otra mision de La Frontera, lo haré. Las misiones seran entendidas como
espacios socioculturales, inmersos en el campo religioso; y de ningin modo se

procura realizar una monografia misional.

La mision del Rosario, fundada en 1774, fue la primera edificacion dominica
en La Frontera misional. Su ubicacion se seleccion6 durante una expedicion que

realizé fray Vicente de Mora y José Velazquez, hacia el norte de San Fernando

7 Eric van Young, “Haciendo historia regional. Consideraciones metodolégicas y tedricas”,
Anuario del Instituto de Estudios Historicos-sociales, num. 2 (1987).

® Ignacio del Rio, “De la pertinencia del enfoque regional en la investigacion histérica sobre
México”, Historicas. Boletin del Instituto de Investigaciones histéricas UNAM, nim. 28
(diciembre 1989): 28
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Velicata,’ y quedd a una distancia de 68 kildémetro respecto a esta Ultima misién.°
Los indigenas, por su parte, llamaban ese espacio Vifiadaco. Las ruinas actuales
muestran que la iglesia tenia un muro de 40 metros de largo, por 8 metros de ancho,
aproximadamente.! En el afio de 1802 fue trasladada a otro espacio cercano,
debido a que el manantial que desde un inicio suministraba agua, ya se agoté.'? La
nueva misién se construyo tres kilbmetros més cerca del Pacifico y fue de

dimensiones mas reducidas que la edificada inicialmente.

Por su parte, la mision de Santo Tomas de Aquino, quinta edificacion
dominica, se fundo el 24 de abril de 1791 en el extremo inferior del valle de San
Solano. Pero en junio de 1794 fue trasladada a otro sitio cercano y de mayor
altitud, 13 ya que su ubicacién originar colindaba con un estante de agua que
favorecia la propagacion de mosquitos, provocando que los habitantes sufrieron

enfermedades.

La regidn de La Frontera misional la entiendo como ese espacio geografico
ubicado entre la misiébn de San Fernando Velicata y la de San Diego, donde hubo
una interaccién constante entre indigenas, frailes, y soldados principalmente.

Meigs, en su escrito The Dominican Mission Frontier of Lower California, la organiza

° Peveril Meigs, lll, La frontera misional dominica en Baja California, 2 ed. Trad. Tomas
Segovia (Mexicali, Baja California: Universidad Autonoma de Baja California, Instituto de
Investigaciones Historica, 2005), 65.

o Albert B. Nieser, Las fundaciones misionales dominicas en Baja California 1769-1822.
Trad. Esteban Arroyo G., O.P., y Carlos Amado L., O.P. (Mexicali, Universidad Autébnoma de
Baja California, Coleccion, Nuestra Historia, 1998), 103.

11 |bid., 103.

12 Meigs, La frontera misional, 67.

3 |bid., 75.
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en cuatro subregiones: desierto del Colorado, San Pedro Martir, El Alamo y Las

Terrazas.*

Las primeras incursiones occidentales a La Frontera fueron a traves las
expediciones maritimas de Sebastian Vizcaino y Cabrera Bueno, que datan desde
1539.% Mientras que las exploraciones terrestres las inici6 el jesuita Wenceslao
Linck en 1766, y fueron continuadas por los franciscanos.® Tales incursiones
terrestres buscaron localizar sitios con mayor concentracion de indigenas y de

recursos naturales, para posteriormente construir misiones.

La Frontera, al ser un espacio no colonizado a fines del siglo XVIII, es un
universo de andlisis privilegiado para abordar la configuracion del campo catélico,
y su posterior expansion a los indigenas “nedfitos”, a través de la interaccién de

éstos ultimos, con los agentes, practica, y valores de dicho campo.

Estado del arte:
En repetidas ocasiones algunos historiadores han hecho evidente la falta de

un mayor numero de trabajos sobre el periodo dominico de la peninsula de Baja
California que inicié en 1773 y culmin6 en 1855.17 No obstante, no debemos negar
gue desde 1929 han venido apareciendo textos de la mano de cronistas, religiosos
e historiadores profesionales sobre el periodo histérico aludido. Para dar cuenta de

lo anterior, en los siguientes parrafos haré una revision historiografica de lo escrito

“ 1bid.

5 1bid., 42.

6 1bid., 47.

7 Ignacio del Rio, “La adjudicacion de las misiones de la Antigua California a los padres
dominicos”, Estudios de Historia Novohispana, vol. 18 (1995): 69; Miguel Ledn-Portilla, "La
labor de los dominicos". En Panorama histérico de Baja California, coord. David Pifiera
(Tijuana, B. C.: Centro de Estudios Histéricos UNAM-UABC, 1983), 22.

12



sin la intencién de contenerlo todo, pero si de retomar los autores que me parecen
mas relevantes para dar cuenta de los cambios historiogréficos en la literatura
escrita sobre el tema.

Los primeros intereses por el “periodo dominicos” en la peninsula de Baja
California, surgieron de la propia orden de predicadores. Fray Luis Sales, quien
fuera misionero en California entre 1773 y 1789, publicé en Espafa el libro Noticias
de la provincias de Californias, entre los afios de 1792 y 1794. Su circulacion fue
polémica, en el tiempo de su publicacion entré en vigor una orden real que prohibia
la publicaciéon de todo libro que versara sobre temas relacionados con América.
Después de Sales, hubo un lapso de casi dos siglos de escaso o nulo interés por
parte de los dominicos de conocer cudl fue su participacién en la peninsula de
California. Fue hasta mediados del siglo XX cuando la escritura de la historia de la
orden, fue retomada por el dominico Albert B. Nieser.

Desde el ambito académico fue el gedgrafo Peveril Meigs Il quien inicio el
estudio de las misiones dominicas en La Frontera misional. Meigs cursé un
bachillerato en artes y un doctorado en geografia historica en la Universidad de
California en Berkeley.'® Su tesis doctoral The Dominican Mission Frontier of Lower
California se publicd en 1935. En su investigaciéon Meigs combiné las perspectivas
de la geografia tradicional y de la historia positivista. Esa doble perspectiva le
permiti6 observar como los agentes occidentales se apropiaron y explotaron los

recursos naturales mas importantes, en detrimento de la subsistencia de los grupos

¥También fue precursor de los estudios sobre los indigenas en Baja California al realizar
una investigacion etnogréfica de los kiliwa. Peveril Meigs, Ill, The Kiliwa Indians of Lower
California (Berkeley: University of California Press, 1939).
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indigenas; y como lo anterior trajo consecuencias ambientales y demograficas para
éstos Ultimos agentes. Meigs estudi6 monograficamente las misiones como
espacios fisicos, inaugurando asi la “historia misional” de Baja California,
perspectiva centrada en aquellos espacios fisicos monopolizado por los agentes
occidentales, cuya razén de ser fue convertir a los indigenas de la “incivilidad” a la
“civilidad”. En la investigacion de Meigs también se puede percibir cierta influencia
del determinismo geogréfico, corriente intelectual que durante la primera mitad del
siglo XX monopolizo el incipiente campo geogréfico, estrechamente relacionado con
el campo de la historia. Nieser, por su parte, sefalé que la obra de Meigs es “un

r "

modelo de investigacidn en geografia”, sin embargo, le critica que “no aparecen los
misioneros y su labor”.%°

Como se menciond, después de Sales transcurrio un siglo y medio para que
otro dominico retomara la historia de la orden religiosa en la peninsula de Baja
California. En 1960 Albert Nieser, dominico estadunidense, escribio The Dominican
Mission Foundation in Baja California 1769-1822. Dicho texto fue la tesis doctoral
que presenté en el Departamento de Historia de Loyola University, en Los Angeles,
durante 1960. A diferencia de Meigs, Nieser puso énfasis en los misioneros y en su
labor evangelizadora.

Una de las principales criticas hechas a Nieser es que por un lado ignor6 a
los indigenas, y por otro, hizo una apologia de los dominicos. Por ejemplo, Leén-

L1}

Portilla, mencioné que el trabajo de Nieser esta “tefiido de obvia simpatia hacia los
misioneros de la misma orden religiosa, cofrades del autor, enfatiza mucho mas que

el libro de Meigs, los aspectos de la evangelizacion de los indigenas”.?°

19 Nieser, Las fundaciones misionales, 52.
2 Prélogo de Ledn-Portilla en Nieser, Las fundaciones misionales, 22-23.

14



En el texto de Nieser los dominicos aparecen como los protagonistas de una
historia, cuya trama omite a indigenas, soldados, y “gente de razén”. Estos Gltimos
son mostrados en un estado periférico y de sometimientos a los dominicos.

La produccion historiogréfica sobre el tema aument6 especialmente tras la
conmemoraciéon del “descubrimiento” de América en la década de 1990. De ese
modo se abrié un espacio para reflexionar sobre el pasado colonial novohispano.
Desde el ambito religioso, la Orden de Predicadores Dominicos organizé congresos
internacionales para el estudio de la historia de la orden en el continente americano.
En 1987, en la ciudad de Sevilla, se celebré el primer congreso titulado “Los
dominicos y el Nuevo Mundo”, y conté con el apoyo de la Consejeria de Cultura de
la Junta de Andalucia. Ahi se presentaron los siguientes cuatro trabajos sobre Baja
California: “Los dominicos en la Baja California 1773-1790” de Fernandez Galiano;
“Los dominicos exclaustrados de la de la provincia de Aragdén y su aportacion a la
evangelizacion de California, s. XIX” del dominicos V. T. Gdmez Garcia; “Panorama
estadistico de los asentamientos dominicos en la Baja California 1997-1812” de
Serrano y Fuentes; y “El cambio misional en la Baja California (1773): aspectos
socioeconémicos y culturales” de Salvador Bernabéu y C. Romero. Dicho congreso
celebran hasta la actualidad, y sus sedes se alternan entre Espafiay América. Como
resultado se han publicado actas integradas por textos de frailes y académicos
americanistas, en los que se incluyen estudios que abordan la historia colonial de

Baja California.?!

2t Santiago Rodriguez, “Listas de misioneros dominicos en Baja California”. En Dominicos
en Mesoamérica: 500 afios, coord. por Santiago Rodriguez (México, D.F.: Provincia de
Santiago de México/Provincia Teutonia, 1992); José Barrado Barquilla, OP., Santiago
Rodriguez, OP., coord., Los dominicos y el nuevo mundo. Siglos XIX-XX. Actas del Vo
Congreso Internacional, Querétaro, Qro. (México) 4-8 septiembre 1995 (Salamanca,
Espana: Editorial San Esteban, 1997).
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Desde México, en 1987 Ledn-Portilla publicé “La labor de los dominicos”,

capitulo que forma parte del libro Panorama Histérico de Baja California. En su
breve texto, Leon-Portilla describe los antecedentes, la fundacion y la extincion de
las misiones; pero no va mas alla de lo que Meigs y Nieser mostraron.??
En la década de 1990 el estudio del periodo colonial de Baja California comenzé a
profesionalizarse. Aparecieron investigaciones interdisciplinarias. Por ejemplo,
Magafa publicé “Poblacion y misiones de Baja California. Estudio histérico
demografico de la misibn de Santo Domingo de la Frontera: 1775-1850",
combinando la demografia con la disciplina de la historia. Magafia agregé un factor
mas para entender el despoblamiento indigena de las misiones, afirmando que una
parte de los indigenas se trasladaron a zonas que les permitieron sobrevivir, y al
estar fuera del control misional, desaparecieron de la captacién de la administracion
colonial.?® La anterior hip6tesis es interesante en tanto permite matizar la idea de
que las epidemias introducidas por los agentes occidentales explican todo el
descenso demografico registrado en los libros misionales.

Apoyando la afirmacion anterior, Romero y Trejo mostraron que el escaso
incremento demografico registrado en los libros misionales de la region de La
Frontera se debi6 a que dicha zona fue habitada por grupos indigenas no sometidos

en gran medida al control misional.?*

22 | edGn-Portilla, "La labor de los dominicos". En Panorama histérico de Baja California,
coord. David Pifiera (Tijuana, B. C.: Centro de Estudios Histéricos UNAM-UABC, 1983).

2 Mario Alberto Magafia Macilla, Poblacién y misiones de Baja California. Estudio historico
demogréfico de la mision de Santo Domingo de la Frontera: 1775-1850 (Tijuana, B.C.: El
Colegio de la Frontera Norte, 1998), 15.

2 Lourdes Romero Navarrete, Politica y poblacion en el septentrion bajacaliforniano. Del
antiguo régimen a la Republica, 1769-1853. Tesis de maestria (México, Instituto de
Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1995); Deni Trejo Barajas, “Declinacion vy
crecimiento demografico en Baja California, siglos XVIII y XIX. Una perspectiva desde los
censos y padrones locales”, Historia Mexicana, vol. 54, num. 3 (2005): 761-831.
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Uno de los temas prioritarios de analisis tras la conmemoracion de los 500
anos de la “conquista”, fue la deuda que la disciplina historica tenia con los pueblos
indigenas. Y en el caso de Baja California era evidente que la historiografia hasta
ese momento estaba centrada en los grupos de poder, mientras que los indigenas
aparecian como receptores pasivos de la cultura dominante.?® Fue hasta la Gltima
década del siglo XX cuando ocurrié una ruptura epistemoldgica en el quehacer de
los investigadores. Mucho tuvo que ver la mayor profesionalizacién del campo de la
historia regional.

Como sefiala Bernabéu, desde la década de 1990 los indigenas, antes
actores pasivos, fueron analizados como agentes activos con capacidad de
resistencia ante la instauracion del sistema misional.?® Los estudios sobre los
misioneros dejaron de ser apologéticos, y se comenzd a cuestionar el papel que
tuvieron dentro de la colonizacion de la peninsula. Erick Langer y Robert H. Jackson
propusieron una nueva historia misional que rompiera el paradigma centrado en la
mision, la evangelizacion y el misionero, profundizando mas en la historia del
indigena especialmente, como una reivindicacion histérica.?’

El andlisis a contra pelo de los documentos histéricos permitié conocer las
fisuras del sistema misional dominicos. Se evidencié que los indigenas escaparon
en gran medida al control de los agentes occidentales,?® y que la identidad de los

indigenas permanecié porque la aculturacién ocurrié en territorios especificos

% Pablo L. Martinez, Historia de Baja California, 22 ed. (Mexicali, B.C.: Universidad
Auténoma de Baja California, Instituto de Investigaciones Historicas, 2006).

% Albert S., Bernabéu, “La religién ofendida. Resistencia y rebeliones indigenas en la Baja
California Colonial”’, Revista Complutense de Historia de América, nim. 20 (1994): 169-180.
27 Erick D. Langer, Robert H. Jackson, editors., The New Latin American Mission History
(Lincoln: University of Nebraska Press, 1995).

28 Magafa, Poblacién y misiones, 1998.
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donde los conquistadores tuvieron posibilidades de actuar, quedando alejados de
otros espacios que ayudaron a la permanencia de sus tradiciones ancestrales.?® La
version de Sales que muestra al misionero como un ente todo poderoso, poco a
poco fue quedando en descrédito.

Los resultados de la evangelizacion y “reduccidon” de los indigenas también
fueron cuestionados. Por ejemplo, Rodriguez Tomp sefialé que no fue hasta “tiempo
después de la época jesuita, cuando la poblacién indigena en las cabeceras
misionales se habia reducido considerablemente y que la estancia de los
catecimenos en los establecimientos pudo ser permanente”.*°
El discurso historiogréfico se desplaz6é de un paradigma misional a un paradigma
indigenista. De ese modo los temas de resistencia indigena tuvieron buena prensa.
Por ejemplo, Romana Falcon acufié el concepto de arcoiris de resistencia para
analizar la capacidad de agencia de los indigenas frente al despojo que han
padecido desde el periodo colonial.3! Falcén sostiene que “quienes ocupan los
ultimos peldafios de la jerarquia social se resisten y desafian su destino, en general,
de manera velada, en un plano simbdlico o de pequefias resistencias personales y
cotidianas que no requieren organizaciones formales ni planes y pronunciamiento
publico”.3? Sin embargo, el problema teérico y metodoldgico con la propuesta de
Falcon es que interpreta como resistencia todas las acciones de los grupos

subalternos, descartando otras acciones como la adecuacién. Para el caso de Baja

» Rosa Elba Rodriguez Tomp, Cautivos de Dios: los cazadores-recolectores de Baja
California durante el periodo colonial (México, D.F.: CIESAS-Instituto Nacional Indigenista,
2002), 200.

% |bid., 210.

3 Romana Falcon, México descalzo. Estrategias de sobrevivencia frente a la modernidad
liberal (México: Plaza Janés, 2002).

32 |bid., 79-80.
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California, Gardufio, influenciado por la teoria de la resistencia pasiva de Scott,
analizé diversas formas de resistencia yumana, tales como la ingenuidad, la
inteligencia encubierta de ignorancia disimulada y la ironia, asi como la practica
econOmica y la practica social que incluye la movilidad y la incorporacién del sitio
misional con propdsito de permanencia y de reproduccion.s?

Segun Magafia, la historiografia ha caido en una sobrevaloracion de los
estudios de resistencia indigena, ya que no toda accion de los indios debe ser
catalogada de manera simple como resistencia a la conversion religiosa.** Para
analizar el periodo colonial de la peninsula mas alla del pensamiento dicotémico, es
necesario considerar las articulaciones e interrelaciones entre los diferentes
agentes gque coexistieron en la peninsula.

Desde comienzos del presente siglo, se ha analizado el periodo en cuestion
a partir de la historia social y cultural. Rodriguez Tomp ha analizado la identidad de
los indigenas, y cOmo ésta permanecio pese a la llegada de nuevos elementos
culturales occidentales. 3 Magarfia, por su parte, analizando las identidades
histéricas de los agentes en la regidn central de las Californias, sefialé que a fines

del siglo XVIII e inicios del XIX, las identidades histéricas de los nedfitos y los

33 Everardo Garduno, “Los grupos yumanos de Baja California: ¢ indios de paz o indios de
guerra? Una aproximacion desde la teoria de la resistencia pasiva”, Estudios Fronterizos,
nueva época, vol. 11, num.22 (2010): 1.

3 Mario Alberto Magafa Mancillas, “Asesinato de un dominico en el area central de las
Californias a inicios del siglo XIX: ¢ violencia interétnica o sociedad violenta?”. En Violencia
interétnica en la frontera norte novohispana y mexicana. Siglos XVII-XIX. Coord. por José
Marcos Medina Bustos, José Marcos, Esther Padilla Calderén (México: El Colegio de
Sonora, El Colegio de Michoacén, A.C., Instituto de Investigaciones Culturales-Museo,
Universidad Autbnoma de Baja California, 2015), 126.

% Rosa Elba Rodriguez Tomp, Los limites de la identidad. Los grupos indigenas de Baja
California ante el cambio cultural (La Paz: Gobierno del Estado de Baja California Sur,
Universidad Auténoma de Baja California Sur, 2006).
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soldados misionales se fueron formando e interrelacionando, y los misioneros
funcionaron como el grupo sociocultural y profesional articulador entre estos dos
grupos principales del poblamiento misional-militar.36

Recientemente se ha puesto énfasis en el estudio de la violencia interétnica
en el periodo colonial.3” Segun Bustos y Padilla, la violencia interétnica es “aquella
gue se ejerce considerando las diferencias culturales e identidades de los grupos
humanos”.2® El andlisis de la violencia en el periodo colonial desde la academia,
curiosamente se impulsa desde un presente sombrio, marcado por altos indices de
homicidios, robos, secuestros y actos de corrupcion en México. Hurgando en el
pasado se busca responder inquietudes del presente. Por su parte, Magafa sefialo
que la sociedad de La Frontera misional dominica era una “sociedad violenta”;3°
mientras que Rodriguez Tomp menciond que en la peninsula de la Baja California
se experimentd una gran inquietud por la creciente ola de delitos cometidos por
indios de mision, a fines del siglo XVIII e inicios del XIX.4°

Toda investigacion futura sobre el periodo colonial de Baja California, debe
repensar el discurso histérico y deconstruirlo, “empezando por criticar las

representaciones al uso que idealizan o sobredimensionan a determinados actores,

% Mario Alberto Magafia Mancillas, Indios, soldados y rancheros. Poblamiento, memoria e
identidades en el area central de las Californias (1769-1870) (La Paz, B.C.: Gobierno del
Estado de Baja California Sur, Instituto Sudcaliforniano de Cultura, ElI Colegio de
Michoacan, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2010), 320.

37 José Marcos Medina Bustos, José Marcos, Esther Padilla Calderén, coord., Violencia
interétnica en la frontera norte novohispana y mexicana. Siglos XVII-XIX (México: El Colegio
de Sonora, El Colegio de Michoacan, A.C., Instituto de Investigaciones Culturales-Museo,
Universidad Autbnoma de Baja California, 2015), 10.

38 jbid.

% Magafa, “Asesinato de un dominicos”, 138.

4 Rodriguez, Los limites de la identidad, 237.
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por detectar manipulaciones del discurso sobre el pasado, en sus versiones sobre

estos procesos”.*

Marco teorico:
Esta investigacion parte de la teoria de los campos sociales, por esa razén retomaré

los principales conceptos de Bourdieu, para después realizar una analogia con la
realidad social de La Frontera misional dominica a fines del siglo XVIII, sin omitir un
ejercicio critico de los alcances de dicha teoria para explicar sociedades pasadas,
en un contexto colonial novohispano.

Para Bourdieu, un campo es un “espacio de juego histéricamente constituido
con instituciones especificas y sus leyes de funcionamiento propias”.#?> O bien, “un
microcosmos [...] una clase de mundo separado, de mundo aparte, cerrado sobre
si mismo, en gran parte, no completamente [...] Y es dentro de este pequeio
mundo, este microcosmos, que se juega un juego del todo particular dentro del cual
se engendran intereses particulares”.*® Cabe decir que su idea de campo se va
modificando y rectificando a lo largo de su trayectoria, y mientras analiza diversos
casos, aparecen nuevas propiedades.

La “autonomia relativa del campo”, o su separacién respecto a otros, es

pensado como una herramienta metodoldgica,** y la posicién que ocupa cada

4 |gnacio Almada Bay, José Marcos Medina Bustos, Maria del Valle Borrero Silva, “Hacia
una nueva interpretacion del régimen colonial en Sonora. Descubriendo a los indios y
redimensionando a los misioneros, 1681-1821", Region y sociedad, vol. XIX, numero
especial (2007): 238-239.

“2 Pierre Bourdieu, Cosas dichas (Barcelona: Editorial gedisa, 2000b), 108.

43 Pierre Bourdieu, Sobre el campo politico (Lyon: Presses Universitaires de Lyon, 2000), 2-
3.

“ Pierre Bourdieu, “Champ intellectuel el projet créateur», Les temps modernes, n°® 246
(1966): 866, citado en Denis Baranger, Epistemologia y metodologia en la obra de Pierre
Bourdieu, 22 ed. (Posadas: 2012), 26.
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agente dentro del mismo, se encuentra determinada por la distribucién de poder o
capitales. Los agentes, motivados por un interés compartido, compiten para acceder
a los capitales que configuran las relaciones objetivas con los otros agentes.*®
Como se puede apreciar, en este sistema teorético las nociones de “capital’,
“interés”, “estrategias”, son metaforas raiz que proceden de la economia,*® que mas
que ser entendidas de modo ortodoxo, sirven para iluminar las configuraciones de
todos los campos sociales.

Para Bourdieu la relacion entre el agente y la estructura (campo) se da a
través del habitus, que vendria a ser un sistema de “disposiciones durables,
estructuras estructuradas predispuestas a funcionar como estructuras
estructurantes”.*’” Cabe aclara que antes de Bourdieu, la concepcién de habitus fue
utilizada bajo otro término por Aristoteles, Hegel, Weber, Durkheim, Mauss y
Husserl. Dicho concepto, que fue formulado por el sociélogo francés antes que el
de “campo social”, permite conciliar la estructura con la accion del individuo, y dota
al agente de una “capacidad creadora” y de un cuerpo socializado.

En cada campo hay formas especificas de capital que actian como fuerzas,
y los individuos o grupos luchan para mantener o alterar la distribucién de esos

capitales. Bourdieu distingue el capital econdémico, social, cultural y simbdélico; y la

4 Pierre Bourdieu, L. J. D. y Wacquant, Respuestas. Por una antropologia reflexiva (México:
Grijalbo, 1995), 64.

% Para Nisbet, una metafora es una forma de cognicion en la que las cualidades
identificadoras de una cosa se transfieren a alguna otra cosa que es, por su lejania o
complejidad, desconocida para nosotros. Ribert A. Nisbet, Social change and History:
Aspect of the Western Theory of Development (Londres: Oxford University Press, 1969), 4.
Para Victor Turner, uno debe tomar sus metaforas raices cuidadosamente, cuidando que
sean apropiadas y fructiferas. Victor Turner, Dramas, Fields, and Metaphors (Ithaca: Cornell
University Press, 1974), 23-59.

47 Pierre Bourdier, Esquisse d’une théorie de la pratique (Ginebra: Droz, 1972), 175. Trad.
por Denis Baranger en Baranger, Epistemologia y metodologia, 28.
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posiciéon de los individuos en un campo especifico esta determinado por el volumen
de capital que posee.*®

Estamos ante una teoria intermedia y compleja, interesada en la
epistemologia, teoria y metodologia como un todo inseparable, que se mueve entre
la estructura y el individuo, sin caer por ello en el determinismo o voluntarismo.

La nocién de campo, utilizada por Bourdieu en un estudio etnografico que
hizo sobre la sociedad de Argelia en la década de los afios cincuenta y sesenta del
siglo XX, también ha sido blanco de criticas.*® Lahire sefala que los conceptos de
Bourdieu, tales como habitus y campo, pensados originalmente para una sociedad
poco diferenciada como la de Argelia, posteriormente fueron utilizados para explicar
sociedades altamente diferenciadas entre si, lo cual es una paradoja.®® Ademas,
surge la interrogante de bajo qué criterio se determina la existencia de un campo y
la relacion entre los mismos. Buscando resolver lo anterior, el sociélogo francés
establecié una tipologia de campos, tales como el politico, artistico, religioso,
econdmico, de poder y simbdlico.

El sistema tedrico de Bourdieu, si es que se puede hablar de un sistema
homogéneo, “se concibe asi mismo en movimiento” y cambiante a lo largo de su
trayectoria intelectual.>* Algunos pensadores como Jeffrey Alexander han parcelado
las distintas etapas que ha atravesado su pensamiento. Asi, por ejemplo, luego de

una fase estructural-funcionalista inicial, segun Alexander, Bourdieu pas6 por una

4 Fernando Vizcarra, En busca de la frontera y otros ensayos sobre comunicacion y cultura
(Mexicali, B.C.: Universidad Autbnoma de Baja California, 2012), 39.

4 Pierre Bourdieu, Antropologia de Argelia (Madrid, Espafia: Editorial universitaria Ramén
Areces, 2007), 15.

0 B. Lahire, L'homme pluriel. Les ressorts de l'action (Paris: Nathan, 1998), 31. Parrafo
traducido por Baranger, Epistemologia y metodologia, 50.

5t Denis Baranger, Epistemologia y metodologia en la obra de Pierre Bourdieu, 22 edicién
(Posadas, 2012), 19
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“fase sartreana” en 1961-62. Después hubo una tercera fase estructuralista
marxista, y por ultimo, una cuarta fase definida como una variante de la teoria
cultura neo-marxista.>? En resumen, estamos ante un pensamiento que se le ha
adjetivado como “chassé-croisé”,>3 por su variado cruce de teorias y filosofias
heterogéneas, y que es dificil enmarcarlo en una corriente de pensamiento. Al
respecto, el mismo Bourdieu menciona: “Es posible pensar con Marx en contra de
Marx o con Durkheim contra Durkheim, y también, claro esta, con Marx y Durkheim
en contra de Weber, y reciprocamente. Asi es como va la ciencia”.>*

El concepto de campo no fue privativo de Bourdieu. Kurt Lewis, desde la
psicologia, también teorizd sobre los campos sociales, definiéndolos como “una
totalidad de factores coexistentes concebidos como  mutuamente
interdependientes”.>® Lewis muestra un especial interés por el caracter dinamico de
los campos.

En esta investigacion el campo catdlico sera entendido como un espacio
social formado por frailes, soldados, mestizos e indigenas, inmersos en una
institucién religiosa y politica, con reglas y cédigos compartidos; y las misiones,
entendidas como un espacio institucional con reglas, agentes y practicas, es una
manifestacion de dicho campo, que como se ha dicho ya, estuvo fuertemente
emparentado y en disputa con un campo politico fortalecido por las reformas

borbdnicas y por la aparicion de un gobernador secular en Californias.

52 Jeffrey Alexander, Fin de Siécle Social Theory. Relativism, Reduction, and the Problem of
Reason (London, New York: Verso, 1995).

53 Baranger, Epistemologia y metodologia, 57.

¢ Pierre Bourdieu, Choses dites, (Paris: Minuit, 1987), 74. Citado y traducido por Baranger,
Epistemologia y metodologia, 57.

> Kurt Lewin, “Action research and minority problems”. En Resolving Social Conflict, ed.
Gertrude Weis Lewin (London: Harper & Row, 1946), 240.

24



Segun Bourdieu, un campo religioso se configura a partir de: 1) un cuerpo de
especialistas que gestionen los bienes de salvacion, 2) instancias especialmente
habilitadas para la produccion, la reproduccién o la difusién de los bienes religiosos
y 3) la desposesion objetiva de los que estan excluidos del campo, y que se
encuentran constituidos, por eso mismo, en tanto laicos desposeidos del capital
religioso y que reconocen la legitimidad de esta desposesion.>®

Una caracteristica fundamental del estudio de la religion, de acuerdo con la
linea tedrica de Bourdieu, es encontrar su funcién social, superando de ese modo
los andlisis reduccionistas que por un lado ven en la religion un mero reflejo de las
estructuras sociales, o por otro, que aislan la cuestion religiosa de los demas
fenébmenos sociales.>” Te6ricos como Carl Marx, Durkheim y Max Weber (desde el
materialismo dialéctico el primero, el estructural-funcionalismo del segundo y la
accion social-racional del tercero) propusieron que la funcion social de la religion es
conservar el orden social, contribuyendo a la legitimacién del poder de los
dominantes y a la domesticacion de los dominados.>8 Los sociélogos mencionados,
son reconocidos como los precursores de la teoria de la secularizacion segun la
cual en la sociedad moderna la religion procesualmente cederia ante el cada vez
mayor positivismo y cientificismo, pero mas alla de su profetismo, uno de sus
grandes aportes fue mostrar el elemento coercitivo de las estructuras religiosas.

La nocién de campo y su utilizacion para definir un universo de analisis (que
en este caso es el espacio misional) es un recurso metodoldgico y a la vez

epistemoldgico, que me permite aproximarme al analisis del periodo misional

%6 Pierre Bourdieu, “Génesis y estructura del campo religioso”, Relaciones 108, vol. XXVII
(otofio 2006): 40.

57 ibid., 32.

58 ibid., 35.
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dominico desde una perspectiva que contempla tanto el elemento estructural, como
la accion y la subjetividad de los agentes involucrados. Considerando y destacando
el elemento social en cada fendmeno religioso, y la relacién estrecha entre lo
espiritual y lo politico.

Existen dos tipos de relaciones intersubjetivas entre los agentes y los bienes
religiosos de un campo. En primer lugar, el “dominio practico” que es “un conjunto
de esquemas de acciones y pensamientos [...], adquiridos en estado implicito por
cierta familiarizacion, por lo tanto comunes a todos los miembros del grupo”.>® Este
conocimiento es caracteristico de los laicos, y se puede considerar como
conocimiento de sentido comun.®°

En segundo lugar se encuentra el conocimiento teolégico o erudito, que es
un conocimiento sistematizado al cual por lo general acceden sélo los especialistas
que pertenecen a una institucion socialmente comisionada para reproducir el capital
religioso.5?

Las elites religiosas que por lo regular se conforman por un grupo de
especialistas letrados, condenan y deslegitiman otras expresiones de creencias
“‘populares” porque no tienen un respaldo teoldgico. Este elemento tedrico es
claramente percibido en la deslegitimacion general de las creencias indigenas. Al
configurarse un campo religioso en la peninsula comenz6 a operar esa

deslegitimacion de saberes espirituales de la otredad; mediante la accion y el

% Bourdieu, “Génesis y estructura”, 44.

% Para Antonio Gramsci el sentido comun es la concepcion del mundo difundido en una
época histérica en la masa popular, y es “un agregado desordenado de concepciones
filosoficas y en él se puede encontrar todo lo que se quiere”. Antonio Gramsci, Cuadernos

de la carcel Ill, 12 ed. en espafol. Trad. por Ana Maria Palos, revisado por José Luis
Gonzalez (México, D.F.: Ediciones Era, 1984)304.
¢ ibid., 44.
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discurso occidental se deslegitimo el saber tradicional indigena, confinandolos a un
estado de incivilidad. Pero, ante todo, el fraile tuvo el objetivo implicito y explicito de
legitimar “todo lo que define socialmente ese grupo”,%? presentandose a si mismos
como el estado méaximo de la civilizacibn humana. En ese sentido, el trabajo de los
dominicos por “racionalizar” las creencias de los indios ndmadas, liberandolos de la
subordinacion a la naturaleza, vino a asegurar la hegemonia mundial de lo que Guy
Rozat llama “logos occidental’, imponiendo desde ese momento reglas y
parametros para pensar el mundo y la vida.

Sin embargo, los indigenas no pueden verse como simples contenedores
vacios y desprovistos de un capital religioso, ya que ellos poseian una cultura
ancestral que definia su identidad como grupo. Eso implicé que al momento de que
entraran en contacto con los nuevos elementos religiosos-occidentales,
desplegaran estrategias mdultiples para no aceptar del todo el nuevo programa
civilizador, y para no renunciar a sus costumbres ancestrales. Ademas, la
configuracion de un campo catélico en la peninsula no supuso automéaticamente
que los dominicos obtuvieran el monopolio absoluto sobre las creencias de los
agentes involucrados en la mision.

Cabe aclarar que la teoria sociologica de Bourdieu fue una propuesta para el
andlisis de sociedades coetaneas al investigador, y sin bien no negdé que la
formacién de las estructuras sociales es inteligible desde una éptica historica, su
trabajo no se centré en sociedades del pasado. Por esas dos razones es necesario

dejar claro que esta investigacion es un ejercicio que pone a prueba la capacidad

%2 jbid., 50.
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heuristica de la teoria de Bourdieu para explicar fendbmenos socioculturales en el
pasado.

El cambio cultural

La antropologia ha discutido sobre qué es y como se desarrolla el cambio cultural.
Durante el siglo XX el concepto de aculturacion fue muy utilizado por antropélogos
para explicar este fenGmeno, sin embargo, también recibio fuertes criticas debido a
que el concepto fue formulado desde una antropologia colonialista. Para
consensuar y fijar parametros claros del significado de tal concepto debido a su
amplio uso, en 1936 Robert Redfield, Ralph Linton y Melville Herskovits lo definieron
como “aquellos fendbmenos que resultan cuando grupos de individuos de culturas
diferentes entran en contacto, continuo y de primera mano, con cambios
subsecuentes en los patrones culturales originales de uno o de ambos grupos”.%3
Alguna de las primeras criticas a la teoria de la aculturacion vino por parte del
antropologo cubano Renato Ortiz, ademas propuso el término transculturacion
como alternativa conceptual para el analisis del cambio cultural pues “expresa mejor
las diferentes fases del proceso transitivo de una cultura a otra, porque este no
consiste solamente en adquirir una distinta cultura, que es lo que en rigor indica la
voz angloamericana acculturation, y, ademas, significa la consiguiente creacién de
nuevos fendmenos culturales que pudieran denominarse de neoculturacion”.6* Si
bien la propuesta de Ortiz no tuvo mucho eco en su momento entre los antrop6logos

que estaban en su mayoria inclinados a utilizar la teoria de la aculturacion, el

6 Gonzalo Aguirre Beltran, El proceso de aculturacion (México: Universidad Nacional
Auténoma de México, 1982), 15.

¢ Fernando Ortiz, Contrapunteo cubano del tabaco y el azlGcar (La Habana: Pensamiento
cubano, 1983), 90.
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concepto de transculturacion comenzo a ser retomado en las ultimas décadas del
siglo XX. Por ser un concepto permeado por la antropologia funcionalista, la
aculturacion se esfuerza por establecer epistemolégicamente un orden procesual
de todo cambio cultural, sin embargo, el significado de ese “orden” corre el riesgo
de simplificarse, llegando a pensar que la cultura débil o vencida poco a poco ira
asimilando los elementos de la cultura vencedora. Pero ¢realmente el cambio
cultural opera de esa forma? La propuesta de la transculturacion viene a ser una
reaccion a las definiciones reduccionistas del concepto de aculturacién, puesto que
el orden del cambio cultural est4 determinado no por el elemento tedrico, sino por
las evidencias o hechos con los que el investigador se topa en el plano real, y a
partir de los cuales busca validar cierta teoria. Para términos de esta investigacion,
los efectos que la irrupcion del campo religioso catdlico produjo entre la poblacion
indigena en mi espacio de estudio, se entenderd a partir del concepto de la
transculturacion, abordando el cambio cultural como un proceso no multidireccional,

dialéctico entre grupos sociales en relaciones de poder disimétricas.

El caracter conflictivo de todo proceso de cambio social o cultural implica la
manifestacion variada de violencias. Un elemento que también me interesa analizar
son las manifestaciones de violencia a travées del método de evangelizacion
mediante el cual los misioneros distribuyeron los bienes religiosos a los grupos
indigenas.

Max Horkheimer y Theodor W. Adorno evidenciaron las articulaciones entre

razény violencia en la modernidad,®® y Max Weber sefial6 la relacién entre el estado

6 Max Horkheimer y Theodor W. Adorno, Dialéctica de la llustracién (introd. y trad. Juan
José Sanchez), 3a ed. (Madrid, Trotta, 1998).
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moderno y la violencia, definiendo al primero como “una asociacion de dominacién
con caracter institucional que ha tratado, con éxito, de monopolizar dentro de un
territorio la violencia fisica legitima como medio de dominacion”.®® Cada tipo de
sociedad da lugar a un tipo de violencia especifico,®’ por esa razén es necesario un
andlisis de la violencia como un fenédmeno situado histéricamente.

Al momento de elegir una definicion de violencia se presenta una dificultad:
son tantas las definiciones que se han propuesto desde la sociologia, antropologia,
filosofia, historia y psicologia, entre otras disciplinas, que resulta dificil seleccionar
una definicién entre todo el catalogo disponible. La violencia, desde lo mas general,
se define como “actos de violacion en los que se aplica fuerza fisica y en los que
ésta es ilegal”,%8 y “que afectan otros aspectos en la subjetividad de los individuos y
de las sociedades”.®®

Arrojadas las anteriores definiciones de lo que se puede considerar
principalmente como la conceptualizacion de la violencia en un plano fisico, me
interesa también detenerme en las manifestaciones de la violencia en el plano
simbdlico. Al respecto, Bourdieu menciona que “la violencia simbdlica se instituye a
través de la adhesién que el dominado se siente obligado a conceder al dominador
(por consiguiente, a la dominacién) cuando no dispone, para imaginarla o para
imaginarse a si mismo o, mejor dicho, para imaginar la relacion que tiene con él, de

otro instrumento de conocimiento que aquel que comparte con el dominador y que,

% Max Weber, El politico y el cientifico (Madrid: Alianza Editorial, 1979), 92.

7 Elsa Blair Trujillo, “Aproximacion teérica al concepto de violencia: avatares de una
definicion”, Politica y cultura, nim. 32 (otofio 2009): 13.

&8 Julio Aréstegui, “Violencia, sociedad y politica: la definicion de la violencia”, Ayer, nam.
13, (1994): 28 (17-55).

% Trujillo, “Aproximacioén teérica”, 31.
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al no ser mas que la forma asimilada de la relacion de dominacién, hacen que esa
relaciéon parezca natural”.”®

Asi mismo, todo poder que logra imponer significaciones e imponerlas como
legitimas disimulando las relaciones de fuerza en que se funda, aflade su propia
fuerza simbdlica.” Las acciones pedagodgicas de la iglesia, la familia, las clases
imponen significados, y toda accion pedagdgica, segun Bourdieu, es “objetivamente
una violencia simbdlica en tanto que [es] imposicion, por un poder arbitrario, de una
arbitrariedad cultural”.”?

La arbitrariedad de la accién pedagdgica legitima los métodos arbitrarios de
imposicion de dicha arbitrariedad.” Es decir, los azotes y los diversos métodos de
correccién o castigo, o técnicas de coercion que impliqguen algun tipo de castigo,
aparecen como legitimos sobre todo en las sociedades tradicionales. Sin embargo,
las acciones pedagdgicas que se caracterizan por utilizar métodos de ensefianza
mas blandos, utilizando palabras suaves y afectuosas, y tratando de no violentar al
agente, termina por imponer una arbitrariedad cultural al igual que las acciones

pedagdgicas mas duras.

Metodologia:
El trabajo metodoldgico lo realizaré de acuerdo a la corriente hermenéutica,

asumiendo el papel determinante que posee el investigador en la interpretacion y
comprension de un fenémeno social. Hay dos elementos del paradigma

hermenéutico de Gadamer que deseo retomar en esta investigacion, en primer

7° Pierre Bourdieu, La dominacién masculina (Barcelona: Editorial anagrama, 2000c), 51.

7t Pierre Bourdieu, Juan-Claude Pierre & Passeron, La Reproduccién. Elementos para una
teoria del sistema de ensefianza (México, D.F.: Distribuciones Fontamara, 1996), 44.

72 |bid., 45.

73 |bid., 56-57.
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lugar, el investigador, consciente 0 inconscientemente, comprende un
acontecimiento pasado a partir de su presente histérico. "4 El historiador se
encuentra ubicado, desde esta Optica, en un horizonte histérico constituido de
diversos elementos sociales, intelectuales e ideoldgicos que lo condicionan, desde
el cual escribe sobre un horizonte pretérito y diferente al suyo.

La presente investigacion analiza aspectos socioculturales de sociedades
pasadas, por esa razon las caracteristicas metodologicas de este trabajo son
heuristicas, pues emprenderé la busqueda de archivos documentales para
posteriormente realizar un ejercicio interpretativo o “inventivo”.” La consulta de los
archivos documentales es una estrategia metodolégica de obtencion de
informacién.’® Comparto la idea de que las fuentes no hablan por si solas, ni su
ausencia significa que no hay historia como lo sostuvieron los positivistas,’’ ya que
la historia puede y debe hacerse con todo lo que el ingenio del historiador le permita
utilizar,”® a través de un método interpretativo apoyado sobre los descartes, los
datos marginales, considerados como reveladores. “De ese modo, detalles

considerados habitualmente sin importancia, o directamente trivales, “"vulgares”,

* Hans-Georg Gadamer, (1998). Verdad y método Il (Salamanca: Ediciones Sigueme,
1998), 366.

75 Alvaro Matute, (1999). “Heuristica e historia”, Coleccion Aprender a aprender. Heuristica,
Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades, Coordinacion de
Humanidades (1999): 9.

6 Miguel S. Valles, Técnicas cualitativas de investigacion social. Reflexiones metodolégicas
y practicas profesionales (Madrid: Cultura Libre, 1999), 119.

77 Charles-V. Langlois & Charles Seignobos, Introduccion a los estudios histéricos, Trad. de
Domingo Vaca (Buenos Aires: La Pléyade, 1972), 17.

78 Lucien Febvre, Combates por la historia. 5° ed. (Barcelona: Editorial Ariel, 1982), 133.
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[suministran] la clave para acceder a los productos mas elevados del espiritu
humano”.”®

La lectura de los documentos historicos se realiza con el apoyo de la
paleografia, técnica cuya funcion es, desde una perspectiva tradicional, leer
documentos, inscripciones y textos antiguos para descifrar los elementos que los
conforman. Su objetivo es el estudio morfolégico de los testimonios escritos a fin de
reconstruir tanto las razones y construcciones que gobernaron su produccidon como
las maneras que fueron utilizadas y comprendidas.8°

El discurso documental se analiza bajo el paradigma de la complejidad
propuesto por Pefia Vera, autora venezolana que profundiza en la finalidad
mediatica y comunicativa del proceso documental. Pefia aconseja que en todo
andlisis documental se debe reforzar el estudio de la dimension linguistica del
andlisis a través de la seleccién y adaptacién de contenidos referidos a la estructura
y composicion de los discursos escritos; también sugiere que se consideren los
procesos psicologicos que se activan en el momento de ejecutar un analisis de
discurso, tanto en el caso del analista como en el de quien genera la informacion, y
también recomienda generar un modelo de analisis que integre los aportes tedricos
de los autores destacados en la materia, el cual sirve de marco para el desmontaje
de cualquier tipo de contenido discursivo.8!

El analisis de discurso documental desde un punto de vista complejo,

necesariamente debe ser interdisciplinario, pues constituye un asunto en el que

7 Carlo Ginzburg, Tentativas,Trad. de Ventura Aguirre Durdn (Argentina: Protohistoria
ediciones, 2004), 78.

% |sidro Garcia Tato, “Paleografia y diploméatica: génesis, evolucion y tendencias actuales”,
Cuadernos de estudios gallegos, LVI, num. 122, (2009): 441.

8 Tania Pena Vera & Johann Pirela Morillo, “La complejidad del analisis documental”,
Informacion, cultura y sociedad. Nam. 16, (2007): 112-113.
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confluyen lo psicol6gico, lo cognitivo, lo contextual, lo ideolégico,®? y para dar cuenta
de todos esos elementos que confluyen en un texto, es necesario, como lo plantea
T. van Dijk, incursionar en una esfera interdisciplinar, por cuanto le atafie a areas de
las humanidades y ciencias sociales como la psicologia, la sociologia, la
comunicacion, el derecho, la teologia, la psiquiatria, la antropologia, la filosofia.®3

La consulta de fuentes primarias, que son el soporte de esta investigacion,
se realizd en el Acervo Documental del Instituto de Investigaciones Histdricas de la
Universidad Auténoma de Baja California, localizado en la ciudad de Tijuana. Este
archivo también est4 conformado, en parte, por un acervo de microfiimes de
documentacion colonial y por un fondo de diversos documentos del Archivo General
de la Nacion, disponibles gracias al trabajo de localizacién y recoleccién de algunos
historiadores. Los archivos extranjeros consultados son: Bancroft Library de la
Universidad de California en Berkeley, EE.UU., el Archivo General de Indias en
Seuvilla, y el Archivo Histérico Nacional, en Madrid, Espafia.

Uno de los problemas metodol6gicos que presenta esta investigacion es que
en su mayoria existe documentacion escrita por dominicos y autoridades civiles, no
por la gente “de abajo”. El monopolio de la produccién y distribucion de informacion
escrita estuvo a cargo de los grupos de poder. Los indigenas cristianos, soldados
rasos, mestizos, mujeres, en la mayoria de los casos eran analfabetas. Lo anterior
fue sin duda una limitacion para que esa mayoria se hiciera escuchar a través de
los documentos. Por lo tanto, no tenemos acceso a las inquietudes, miedos, afanes,

alegrias y exigencias de esa mayoria sino solo a traves de la vision de los grupos

8 |bid., 60.
& Teun van Dijk, Estructuras y funciones del discurso (México, D.F.: Siglo XXI, 1980).
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de poder. En los archivos documentales actualmente soélo hay cartas,
correspondencias, registros, juicios, libros misionales, inventarios de los bienes de
misiones, registros de nacimientos, bautizos, matrimonios y defunciones, que en su
mayoria fueron escritos por dominicos, soldados y civil espafioles que poseyeron
un puesto importante en la sociedad de la frontera misional dominica de finales del

siglo XVIII.
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CAPITULO I

EL ABASTECIMIENTO DE DOMINICOS EN LA
PENINSULA DE BAJA CALIFORNIA A FINES DEL
SIGLO XVIII E INICIOS DEL XIX



Introduccion

El objetivo que me propongo en este capitulo es indagar bajo qué logicas se
configuraron las colectaciones y los envios de “especialistas” religiosos para las
misiones de la peninsula de Baja California a fines del siglo XVIII, que incluye a la
Frontera misional.

De acuerdo con Bourdieu, el génesis y continuidad de un campo religioso
depende esencialmente de la presencia de un cuerpo de especialistas que
administren los bienes de salvacion,®* asi como de laicos con una necesidad de
consumir dichos bienes. Por razones del modo en que se estructura esta tesis, en
este capitulo voy a centrarme unicamente en los “especialista” o misioneros
dominicos, dejando los restantes capitulo para el analisis los demas agentes, tales
como los “indios neofitos”.

La relevancia del tema se justifica al considerar que la colectacién de
dominicos de Espafia, aunque no la Unica, fue la principal via de suministracion de
misioneros a la peninsula de la Baja California. Inicialmente se abordara la primera
colectacion de dominicos por parte de fray Juan Pedro de Iriarte y Laurneaga, que
es la mas estudiada, y paralelamente se irA mostrando como la provincia de
Santiago de México quedd a cargo de dichas misiones de California. En seguida
analizaré el papel jugado por la provincia de Santiago como encargada de dar
solucion a las posteriores colectaciones de nuevos dominicos espafioles para dar
continuidad a la consolidacion del campo catolico en la peninsula; para ello se
pondra énfasis en el trabajo realizado por los procuradores dominicos de la citada

provincia, y en los factores que condicionaron su desempefio.

8 Bourdieu, “génesis y estructura”, 42.
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Las colectaciones de frailes para California —una condicién administrativa de
la Orden de Predicadores— es una tema pendientes de analisis, que tienen el
potencial de mostrar quiénes eran esos frailes, porqué vinieron, qué y quién los
motivé a viajar casi 10,000 km, sorteando riegos, hasta arribar a California. A
manera de predmbulo, el monarca apoyaba la movilizacion de frailes espafioles a
las colonias americanas, para que estos ultimos legitimaran el poder de un imperio
cuya matriz se ubicaba del otro lado del globo.

Hay un par de trabajos que se aproxima a la temética en cuestion, como el
de Ferndndez Galiano que analiza el trayecto de los misioneros desde Espafia a
California, los montos econdmicos otorgados por la Corona para su transporte, y los
costos reales del viaje;®° y el de Borges Moran, obra mas ambiciosa y extensa, que
aborda diversos factores que entraron en juego en el envio de misioneros de
Espafia a América durante todo el periodo colonial.8¢

Sin embargo, Fernandez no se detiene a analizar el proceso de reclutamiento
que hubo previo al envio de frailes, pues dichos religiosos de algin convento tenian
que salir; y a Borges, interesado en mostrar el cuadro completo, analiza el envio de
frailes jesuitas, franciscanos, dominicos, agustinos y mercedarios a las provincias
de América y Filipinas desde el siglo XVI hasta inicios del XIX, y en ese afan
totalizador, pierde de vista las particularidades de cada caso, como el de los

reclutamientos para las misiones en California.

8 M. J. Fernandez Galiano, “Los dominicos en la Baja California. 1773-1790”. En Los
dominicos y el nuevo mundo. Actas del | Congreso Internacional sobre los Dominicos y el
nuevo mundo. Sevilla: 21-25 de abril de 1987 (Madrid: Deimos, 1988).

% Pedro Borges Moran, El envio de misioneros a América durante la época espafiola
(Salamanca: Universidad Pontificia, 1977).
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Reclutamiento de los primeros frailes por fray Pedro de Iriarte y Laurnaga
A manera de remembranza, es bien sabido en la historiografia misional que tras la

expulsion de los jesuitas de todos los dominios del Carlos Ill, fray Pedro de Iriarte y
Laurnaga, 8’ estando en Madrid en calidad de procurador general de la provincia
de Santiago de México, solicité a Carlos Ill en julio de 1768 las misiones de la

peninsula de California ubicadas entre los paralelos 25° y 28° de latitud norte.

El espacio geografico solicitado por Iriarte al monarca Carlos Il comprendia
la regidbn conformada por las misiones de San Ignhacio, Nuestra Sefiora de
Guadalupe, Santa Rosalia, La Purisima Concepcién, San José de Comondd,

Nuestra Sefiora de Loreto y San Francisco Javier, es decir, era la mejor parte del

8 Hasta el momento se desconoce casi completamente la vida de fray Pedro de Iriarte. El
citado padre naci6 en el pueblo de Oyeregui, Navarra, Espafia. Ingresé al Colegio de San
Jeronimo de Alcala de Henares en 1733, a la edad de 18 afios aproximadamente; doce
afios después —en 1745— ya ostentaba el titulo de doctor en artes por parte de la
Universidad de Alcala, y era catedratico en la misma. Pese a que los progenitores de Iriarte
no podian solventar los gastos de su educacion por ser de “cortos medios”, el futuro
procurador encontré en don Juan Bautista de Laurnaga, hermano de su madre, un mecenas
gue lo ayudd econdmicamente a solventar los gastos de su educacién y manutencion. Su
tio fue un conocido mercader de la Villa de Madrid que ocupaba el cargo de diputado del
gremio de la vecindad de la Villa de Madrid para 1745. No se conoce con exactitud el afio
en que se traslada a Nueva Espafia, pero en las actas de la provincia de Santiago de México
se registra que en el afio de 1749 Iriarte fue asignado al Colegio de Santo Domingo de
México, en calidad de lector de artes. En la provincia dominica de Santiago de México se le
nombré regente primario, depositario y notario apostélico, asi como maestro (Rodriguez,
1992, pp. 501-502). En una resefia que data de 1771 a Iriarte se le describe bajo de
estatura, canoso, de calvicie incipiente y con 56 afios de edad (Nieser, 1998, p. 165).
Archivo Histérico Nacional (en adelante AHN), cesion de Juan Bautista de Laurnaga,
mercader, a favor de Pedro de Laurnaga, colegial en el de San Jerénimo de Alcala de
Henares, y catedratico de Artes en su Universidad, para ayuda de sus estudios y
manutencion, 6 de diciembre de 1745, Instituciones del Antiguo Régimen, Corporaciones,
Universidad de Alcala, Universidad de Alcala-colegio mayor de San lldefonso, judicial,
pleitos civiles, Universidad, leg. 225, exp.13.

8 Njeser, Las fundaciones misionales, 73.
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desarrollo misional jesuitico.® La Corona, motivada por la creencia de que las
fronteras imperiales estaban en un latente riesgo de ser invadidas por potencias
enemigas como la rusa, ordend al virrey Marqués de Croix que se le otorgara a
Iriarte el espacio geografico que solicit6.%° La colonizacién de California para Carlos
lll se habia convertido en un asunto pendiente de cierta urgencia,®! de tal suerte
que las politicas de proteccion de las fronteras imperiales incidieron benéficamente
para que la orden dominica entrara rdpidamente en California pese a la oposicién
de las autoridades virreinales, como fue el caso del virrey Marques de Croix y el
visitador general José de Galvez.%?

Al recibir Iriarte la aprobacion del rey, el siguiente paso fue emprender un
trabajo de persuasion en los conventos dominicos de Espafia, para reclutar frailes
destinados a California, por lo cual en abril de 1770 Iriarte le solicité autorizacion a
fray Juan Thomas de Boxadors, maestro general de la orden de dominicos, para
emitir una convocatoria de reclutamiento de misioneros. % La aprobacién de
Boxadors vino dos meses después, eso le permitio a Iriarte poner en circulacion la

convocatoria de la que se extrae la siguiente cita:

8 Magafia, Indios, soldados y rancheros, 171.

% Acervo Documental del Instituto de Investigaciones Histéricas de la Universidad
Auténoma de Baja California (en adelante AD-IIH UABC) “Testimonio del expediente
formado sobre el modo de dividirse las misiones de la California entre los religiosos
Fernandos y Dominicos de estas provincias”, serie Historia, caja 1, exp. 4.

°t Francisco Ignacio Altable Fernandez, Vientos nuevos. ldea, aplicacion y resultados del
proyecto borboénico para la organizacion del gobierno y el desarrollo de la poblacién y
economia de las Californias, 1767-1825 (La Paz, México, UABCS, 2013), 31-32.

92 Salvador Bernabéu y C. Romero Romero, “El cambio misional en la Baja California (1773):
aspectos socioecondmicos y culturales”. En Los dominicos y el nuevo mundo. Actas del |
Congreso Internacional. Sevilla: 21-25 de abril de 1987 (Madrid: Deimos, 1988), 561.

% Luis Sales, Noticias de la Provincia de Californias (Ensenada, B.C.: Coleccién de
documentos sobre la historia y la geografia del municipio de Ensenada, num. 6, Fundacion
Barca, A.C., 2003), 129-130.
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[...] a nosotros se nos ha encomendado la distribucion de la semilla celestial en la
peninsula de la California. Pues, jay de nosotros si no la esparciésemos! A nosotros
claman aquellas almas con las voces de su espiritual necesidad. Estas son, dice el
Cris6logo, con propiedad las llagas del pobre Lazaro, que mendigan algunas

migajas de tantas como sobran en la mesa de los ricos en letras [...].%

De acuerdo con Sales, fueron 200 los religiosos que atendieron la convocatoria, sin
embargo, el rey sélo autorizd a 24 sacerdotes y 2 legos, los cuales zarparon del
puerto de Cadiz en junio de 1771 y llegaron al puerto de Veracruz en agosto de
1771.% Dichos frailes procedian de los conventos de Castilla (13), Aragén (8), y
Andalucia (3).

Al ser el primer grupo de dominicos en llegar a California, el grupo reclutado
por Iriarte se topd con una serie de dificultades en Nueva Espafia. Por una parte el
virrey Antonio Maria de Bucareli y Urzla les propuso que dejaran las misiones en
California y tomaran otros derroteros. ®® Ademas, en un primer momento los
franciscanos que para entonces tenian a su cargo dichas misiones, no estaban
dispuestos en cedérselas. Sin embargo, los dominicos tuvieron el apoyo del
Arzobispo Lorenzana y de don Antonio Alcalde, Obispo de Guadalajara, lo cual les
dio cierta ventaja ante el rey.

Pero los franciscanos, convencidos de que las misiones y los indigenas de
California estaban condenados a la extincién, consideraron que lo mejor era ceder
esos territorios a los dominicos y pasar ellos a la Alta California. Ambas ordenes

decidieron dar solucién al conflicto que los enfrentd, a través de un concordato en

% |bid., 131.
% |bid., 135.
% |bid., 136.
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el que fueron protagonistas lIriarte y el Guardian de San Fernando, fray Rafael
Verger.®” En el concordato, celebrado el 7 de abril de 1772, se aprob6 que los
misioneros dominicos recibirian las misiones fundadas por los jesuitas, y la mision
de San Fernando Velicata fundada por los franciscanos, y ademas se les daria la
encomienda de fundar otras misiones en la region de la frontera, espacio geogréafico
que comprendia “la parte occidental del septentrién del actual estado mexicano de
Baja California por debajo de la actual linea internacional entre México y Estados
Unidos en su parte noroeste, hasta el area de San Fernando de Velicata en el sur”.%

Ya resuelto el conflicto entre las dos Ordenes de regulares, los frailes
dominicos se trasportaron al puerto de San Blas para zarpar a Loreto. Los
misioneros zarparon en septiembre de 1772, un mes donde “siempre se han visto
fatalidades en este mar”.*® Los que navegaban a bordo de la Lauretana pudieron
sobrellevar las turbulencias que se presentaron en el mar abierto y arribaron a
Loreto el 14 de octubre, pero la otra embarcacion naufragé en las costas de
Mazatlan. En el incidente fallecio Iriarte, recién nombrado vicario general de las
misiones de California; y junto a él otros dos religiosos. Al llegar la lamentable noticia
a oidos del virrey y del prior de la provincia de Santiago de México, enseguida se
“enviaron algunos nuevos misioneros, nombrando otro vicario general, y remitiendo
un barco con buena tripulacion” para auxiliar a los frailes que permanecian en
Mazatlan en espera de ser trasladados a Loreto.1°° Después de meses de esperar,

los dominicos del naufragio zarparon en dos embarcaciones a la Antigua California

% lbid., 142.

% Magafa, Indios, soldados y rancheros, 22.
% Sales, Noticias de la provincia, 136.

100 1pid., 137.
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y llegando a Loreto el 12 de mayo de 1773.1°* De ese modo accidentado por fin los
religiosos dominicos tomaron posesion de las misiones de Baja California, dando
inicio al lapso temporal denominado por los historiadores como “el periodo

dominico”.

La necesidad de las colectaciones
Hay que considerar que una de las principales razones por las que se enviaban

frailes espafioles o europeos a América, es porque era muy reducido el numero de
sacerdotes que se formaban en las provincias americanas. Sin embargo, lo anterior
obedeci6 también a que desde las instancias reales y eclesiales, se crey6 que los
religiosos europeos poseian una comprensién mas correcta del catolicismo, que sus
homologos en América. Desde esa ldgica, la corona privilegio el envio de frailes
espafoles a las fronteras imperiales, pues por una parte se aseguraba una
evangelizacion integral del indigena, y por otra, se aseguraba la fidelidad de los
dominicos ibéricos a su monarca.

No puede negarse que la provincia dominica de Santiago de México no
contaba con suficientes sacerdotes en sus conventos, para asignarlos a las
misiones de California a fines del siglo XVIII. El nimero de frailes que integraba a
toda la provincia disminuy6 drasticamente en ese tiempo. Por ejemplo, en el afio de
1774 habia 267 religiosos, y siete afios después sélo quedaban 195 (Barrado
Barquilla, 1997, p. 286).1%? La provincia no estaba en condiciones de hacerse cargo

de nuevos espacios misionales, y dependia en gran medida del envio de dominicos

101 Nieser, La fundaciones misionales, 92.

2 José Barrado Barquilla, OP, “Notas sobre la decadencia y el resurgimiento de la Orden
de Predicadores en Iberoamérica. Siglos XVIII-XX”. En Los dominicos y el nuevo mundo.
Siglos XIX-XX, ed. por José Barrado Barquilla, OP. (Salamanca, Espafia: Editorial San
Esteban, 1997), 286.
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espafioles, para atenuar la escasez de sacerdotes. Por tal razon, el prior provincial
enviaba un procurador general a la peninsula ibérica, a colectar dominicos para las
misiones de California y la “alternativa” en los conventos novohispanos. Dicha
practica no fue exclusiva de los dominicos novohispano, sino que se extendia a
todas las provincias americanas.

Sin embargo, las colectaciones de frailes espafioles por parte de la provincia
de Santiago fueron muy reducidas a finales del siglo XVIII, si se compara con las
colectaciones de los franciscanos y capuchinos. Pero tal parece que ese problema
no fue privativo de la provincia de Santiago, sino que ocurria en la mayoria de las
provincias dominicas de América. Por ejemplo, entre 1783 y 1787 se enviaron un
total de 21 dominicos espafioles a toda Ameérica y Filipinas; nUmero muy inferior a
los 359 frailes enviados por los franciscanos observantes, y a los 146 frailes
enviados por los capuchinos, en el mismo periodo.'® Sin embargo, tras la necesidad
de surtir de dominicos espafioles las misiones de California, la provincia comenzé a
intensificar ligeramente sus colectaciones a finales del siglo. Dichas colectaciones
fueron mixtas, ya que los dominicos ibéricos eran asignados no sélo a las misiones
de California, sino también al cumplimiento de “la alternativa” en los diversos
conventos de la provincia de Santiago. La alternativa consistia, de acuerdo con
Ignacio de Rio, en que “las prelacias y demas oficios de autoridad dentro de las
ordenes religiosas fueran ocupados, de manera alternada, por espafioles
peninsulares y por espafioles criollos. Cuando correspondia a los criollos ocupar

una prelacia no faltaban por lo comun posibles candidatos, pero la provision de los

103 Archivo General de Indias (en adelante AGI), de Don Francisco Machado, Madrid, 15 de
octubre de 1789, Indiferente General, leg. 2980.
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cargos se hacia dificil cuando el turno era de los religiosos peninsulares, que se
hallaban, pues, en minoria”.104

Desde su inicio, la presencia dominica en las misiones de California dependié
en gran medida de la eficacia con la que el procurador general siguiera colectando
religiosos de Espafa, para relevar a los que ya estaban cansados, enfermos y
envejecidos,'%® y sobre todo, a aquellos misioneros que ya llevaban mas de 10 afios
en California.

Las colectaciones iniciadas por Iriarte debian de continuar, maxime si la
monarquia espafiola exigia expandir la zona misional a la region de La Frontera.
Por esa razén en mayo de 1775, fray Juan de Dios de Cordoba, en calidad de
procurador general entrante, le solicito al rey autorizacion para reclutar 20 dominicos
con destino a misiones.1% La solicitud fue aprobada, pero Cérdoba nunca la llevé a
cabo.

Once afos después las colectaciones fueron retomadas por el procurador
general fray Gerénimo Camps. Segun el testimonio del contador general don Pedro
de Gallareta, Camps dijo en una carta que envié al Consejo de Indias:

[...] no haberse podido congregar ni juntar hasta ahora (a causa de la escasez de
religiosos en esta peninsula) la mision de 20 sacerdotes concedida a dicha provincia
en el afio de 1775 para remplazar los que faltasen en las misiones de California, y

gue necesita la misma provincia para el propio intento no sélo el citado nimero sino

104 lgnacio del Rio, “La adjudicacién de las misiones de la Antigua California a los padres
dominicos”, Estudios de Historia Novohispana, vol. 18 (1995): 70.

105 Wilfredo Chavez Moreno, “Salir del desierto. El relevo misional del primer grupo de
dominicos en la peninsula de la Baja California (1788-1795)", Revista de Historia, num. 74
(julio-diciembre 2016), 20.

06 AGI, de Don Pedro de Gallareta, por ausencia del sefior contador, al Consejo de Indias,
“Informe sobre misiones y misioneros”, Madrid, 13 de septiembre de 1785, México, leg.
2732. f. 304-305
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también algunos mas para continuar la observancia de la Alternativa en los
conventos de ella, cuya falta es tan notoria como se deja conocer del hecho de no

haber pasado a este efecto religioso alguno desde el afio de 1768 [...].1%"

Los procuradores dominicos, estando en Esparia, solicitaban al Consejo de Indias
un namero de frailes para la provincia de Santiago de México, aclarando quiénes
irflan a misiones y quiénes a la alternativa. El Consejo tenia la facultad de aprobar
o denegar las solicitudes. Aunque generalmente fueron aprobadas, hubo sus
excepciones. La Contaduria de Céadiz, por su parte, establecia el monto econémico
para solventar los gastos del transporte de cada uno de los frailes destinados
exclusivamente a las misiones de California, puesto que los dominicos que llevaban
por destino la alternativa, eran asistidos con recursos propios de la provincia de
Santiago de México. Después la solicitud pasaba al rey para que la firmara, y de
ese modo la colectacién pudiera ejecutarse. Estaba prohibido que los procuradores
dominicos sacaran a los frailes de sus conventos antes de recibir la aprobacién

real.108

Disposicion de los frailes espafioles
Es necesario analizar la disponibilidad de los dominicos espafioles, de dejar sus

conventos de origen, y alistarse para las misiones de California. El escaso niumero
de colectaciones puede ser un indicador de que ese destino posiblemente no
resultaba atractivo para los religiosos. Por esa razén es contradictorio que Sales

proporcione una vision muy exitosa de la colectacion de Iriarte, al mencionar que

w7 AGI, de Don Pedro de Gallareta, por ausencia del sefior contador, al Consejo de Indias,
“Informe sobre misiones y misioneros”, Madrid, 13 de septiembre de 1785, México, leg.
2732, f. 304.

18 AGI, del Conde de Casa Valencia, contador general de la América meridional, Madrid, 4
de octubre de 1804, Indiferente General, leg, 2979-A.

46



200 frailes atendieron su convocatoria de 1770.1%° Ademas, omite decir que en esa
ocasion se retrajeron nueve sacerdotes antes de zarpar de Cadiz, y que Iriarte se
vio obligado a incluir a otros ocho frailes para completar el nUmero exigido por el
rey.}10 Después de todo, el fervor por ir a las misiones de California no era tan fuerte.

La idea se fortalece si se considera que los procuradores generales de la
provincia de Santiago no pudieron colectar completamente el numero de frailes
concedidos por el rey entre 1770 y 1815. Por ejemplo, fray Jeronimo de Camps sélo
reclutd 14 religiosos de 30 que se le habian autorizado, porque algunos se
arrepintieron y otros se “desgraciaron”. ! Ese grupo, que llevaba por destino
California, llegé a la provincia de Santiago en febrero de 1788.1%? Sin embargo, sélo
13 frailes llegaron a Loreto; 11 arribaron en agosto de 1788, y 2 mas en julio de
1789.113

Un buen aliciente para alistarse de misionero fueron los premios o grados
que los procuradores prometian a quienes lo acompafaran. Es interesante que la

mayoria de los dominicos que se trasportaron a California tenian en promedio 27

109 Sales, Noticias de la Provincia, 135.

110 Al respecto, de la lista de 25 sacerdotes y dos legos que fray Pedro de Iriarte consideraba
en su lista, por motivos no especificos se retrajeron de dicha lista original fray Manuel
Cuartas Portilla, fray Ambrosio Pardo, fray Manuel Herrera, fray Agustin Mulet, fray Antonio
de Aguilar, fray Vicente Prieto, fray Antonio Eguizabal, fray Francisco Arrollo, y el lego fray
Vicente Judes. En lugar de los retractados de la lista original entraron fray Joseph Aibar,
fray Joseph Estevez, fray Esteban Lopez, fray Manuel Rodriguez, fray Andrés Souto, fray
Francisco Galisteo, fray Joseph Diaz Arjona, y el lego fray Manuel Zenui. Ver AGI, Antonio
de Arnuero, juez oficial de la Real Audiencia de Contratacion a las Indias, Cédiz, 23 de
agosto de 1771, Indiferente General, leg. 2979-A.

1t AGI, de Don Lorenzo al Consejo de Indias, “Informe sobre misiones y misioneros”,
Madrid, 21 de febrero de 1788, México, leg. 2732, f. 306.

112 Santiago Rodriguez, “Listas de misioneros dominicos en Baja California”. En Dominicos
en Mesoamérica: 500 afios, coord. Santiago Rodriguez (México, D.F.: Provincia de
Santiago de México/Provincia Teutonia, 1992).

113 Magafia, Indios, soldados y rancheros, 208.
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afios de edad al momento de zarpar de Cadiz.'* Eran jévenes con poca trayectoria
dentro de la orden, y me atreveria a decir que eso les imposibilitaba escalar puestos
en sus respectivos conventos de forma rapida. De ese modo, el trasladarse a
California fue visto por ellos como una opcién viable para obtener grados de manera

mas répida, algo casi imposible de lograr en sus respectivos conventos.

El éxito o fracaso del trabajo de los procuradores también dependi6 de los
discursos que giraron en torno a las colectaciones. Hubo dos discursos
contrapuestos sobre el alistamiento misional: el discurso oficial y el no oficial.

El discurso oficial estuvo a cargo del procurador general. Apelaba a la
obediencia y al celo catolico de los frailes por predicar el evangelio. En las
convocatorias escritas se insistia en que la predicacion, asi como la contemplacién,
tenia un lugar central en la observacién de la regla de Santo Domingo de Guzman.
Iriarte, en su convocatoria de 1770, notificé a los frailes que el rey le autorizé una
expedicion de misioneros a California, ya que en esos dominios habia innumerables
gentiles en riesgo de nunca convertirse al cristianismo por el peligro de la incursién
de naciones enemigas. Nadie podia, segun Iriarte, inhibirse de la empresa misional
como si no fuera de su incumbencia, pues la vocacion de la orden era la salvacion
de las almas a través de la ensefianza, predicacion, confesion y labor misional. A
los indigenas de California se les podia aplicar, segun Iriarte, el texto de San Pedro

Crisélogo que dice: “clamaban por las migajas que sobraban en la mesa de los ricos

14 E| procedimiento para estimar la media de edad de los frailes fue el siguiente: se
determind, con base en los registros consultados, que el total de frailes que zarparon de
Espafa a California entre 1770 y 1815 fueron 115, en seguida se hizo la suma total de las
edades de cada uno de los frailes, y el resultado obtenido se dividié entre 115.

115 Sales, Noticias de la Provincia, 131.
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de las letras; pedian pan, como dice Jeremias, que es la pabla de Dios”.116 Iriarte
también exhortaba a la caridad, argumento que entrafia una importancia especial,
pues numeros textos de santos afirmaban que la caridad, si era verdadera, no podia
permanecer ociosa, sino que por necesidad impelia a buscar el bien al préximo.
Dentro de estos bienes, el mas necesario y el primero a que habia que atender era
la salvacién de las almas, a la que San Pablo consideraba de importancia esencial,
y junto a él, varios santos afirmaban que constituia la obra més divina o el mayor
sacrificio que se le podia ofrecer a Dios.''’ Sin embargo, dicho discurso estaba muy
desacreditado en la segunda mitad del siglo XVIII, mientras que el discurso negativo
tenia cada vez mayor fuerza entre los dominicos espafioles.

El discurso no oficial, por su parte, mostraba una version negativa del
alistamiento misional, que contrastaba en gran medida con la version de los
procuradores generales. Esa vision negativa, inicialmente transmitidas por algunos
misioneros que regresaban a Espafa, sefialaba la desgracia, pobreza y hambre
experimentada por quienes decidian trasladarse a las misiones de América. Las tres
cartas de fray Luis de Sales publicadas entre 1793 y 1794 son un ejemplo de lo
anterior.

Las noticias de tragedias ocurridas en el trasporte de dominicos, fueron una
fuerte razon que llevé a muchos religiosos espafioles a no alistarse como misioneros.
Por ejemplo, la noticia del naufragio en el que fallecieron 14 dominicos en 1794,

rapidamente se propag6 en los conventos espafioles.!'® Sobre este asunto el

116 |bid.

177 Borges, El envio de misioneros, 164-165.

118 AGI, el Consejo de Indias en la sala primera, “diligencias de fray Domingo de Arana para
colectar 30 religiosos sacerdotes para las misiones de California”, 15 de enero de 1796,
Arribadas, leg. 241.
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procurador fray Domingo de Arana mencioné que son:
[...] pocos los que se ven tocados del verdadero celo de pasar a las misiones
de Californias, Filipinas, y otras, que estan a su cargo, exponiéndose a los
riesgos, y peligros que trae consigo semejante destino, principalmente en el
tiempo actual de resulta de las noticias del referido naufragio del afio 94, cuyo
trdgico suceso ha intimado a muchos para tomar semejante determinacion;
siendo esta la causa de que habiéndose publicado en las provincias la Real
Gracia con que vuestra majestad premian a los misioneros, no haya
producido todo el efecto, que se discurria. Que a esto se agrega que muchos
contribuyen a desanimar a los religiosos que pretenden ir de misioneros por
lo que no conviene detenerlos mucho tiempo en sus conventos, después que
escriben para el efecto; pues si se percibe su pretension, es muy regular que
los influjos se desanimen y desistan [...].}1°
Después de todo, entre 1770 y 1815 se alistaron 115 dominicos esparioles a
las misiones de California, los cuales procedian principalmente de los conventos de
Zaragoza (16), Sevilla (9), Salamanca (9), Granada (7), Valencia (6), Barcelona (5),
Aragon (5), Mélaga (5), Atocha (5) y Valladolid (3), entre otros.?° Podemos ver que
el trabajo de colectacién de los procuradores se centré en los frailes de las
provincias dominicas de Andalucia, Aragon, Castilla y Ledn, Valencia y Catalufia

(ver Cuadro 1).

119 AGI, el Consejo de Indias en la sala primera, “diligencias de fray Domingo de Arana para
colectar 30 religiosos sacerdotes para las misiones de California”, 15 de enero de 1796,
Arribadas, leg. 241.

120 1 a anterior estimacién se ha sado de la consulta de los registro de la Casa de
Contrataciones de Cadiz, el Consejo de Indias y las denuncias de la provincia de Santiago
de México

50



Cuadro 1: Mapa de Espafia

Nota: Los conventos dominicos de Andalucia (1), Castilla y Leén (2),
Aragén (3), comunidad valenciana (4), y Catalufia (5), como se
menciona, fueron los que proporcionaron la mayor cantidad de frailes a
California. Elaboracion del autor.

Los frailes andaluces fueron numéricamente importantes desde las
colectaciones de Iriarte en 1770. Sin embargo, desde el inicio del siglo XIX ya no
estaban tan interesados en California, debido a que tuvieron conflictos con los
procuradores generales de la provincia de Santiago. Por ejemplo, en abril de 1804,
fray Rafael Caballero, procurador general entrante, le informé a fray Francisco
Galisteo que ultimamente los frailes andaluces no querian atender las convocatorias
de alistamiento porque decian que Caballero los “engarfiaba”.?!

En consecuencia, de una lista de 19 religiosos para misiones que presento
dicho procurador, s6lo se embarcaron 4 entre marzo y junio de 1804. En poco mas

de tres meses se arrepintieron 15 frailes. En esa ocasion ocurrié un incidente en el

21 AGI, de fray Rafael Caballero a fray Francisco Galisteo, convento de La Pasiéon de
Madrid, abril 17 de 1804, Guadalajara, leg. 587.
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real hospicio de Santa Maria de Cadiz, que obligé a Caballero a separar del resto
del grupo a los religiosos fray Luis de Cordova, fray Mateo Moreno, fray Joset
Varcarcel y fray Manuel Rubio, y regresarlos a sus respectivos conventos.?? Los
dominicos expulsados le enviaron una carta al rey en diciembre de 1804,
mencionando que se enfrentaron contra Caballero porque dicho procurador no
quiso mostrarles la cantidad de dinero que la Real Hacienda les otorgaba para su
transporte, “haciéndose sospechoso” por tal motivo.'*® Hay méas de un caso de
enfrentamientos entre procuradores y dominicos colectados, haciendo evidente que

los primeros no tuvieron un amplio poder sobre los segundos.

El sistema de colectaciones de dominicos espafioles para América carecia
de una estructura sdlida. Uno de los problemas fue la falta de espacios para
capacitar a los dominicos espafioles en lo relativo a la labor misionera, ya que ellos
tenian un perfil de tedlogos y filosofos. Los franciscanos, por su parte, estaban méas
adelantados en este punto, al tener sus colegios de propaganda fide. Es por tal
razébn que se comenzd a consolidar entre algunos procuradores generales
novohispanos en la segunda mitad del siglo XVIII, la idea de que las provincias
dominicas en Espafia enviaban a América a los frailes menos preparados, o incluso
a los mas “inutiles y perniciosos”, y que retenian a los buenos. Por ejemplo, fray
Domingo de Arana, siendo procurador general de la provincia de Santiago de

México, se quejé ante el rey en enero de 1795 debido a que:

122 AGI, de Antonio Porcel, sefior presidente Juez de Alzadas y Arribadas de Cadiz,
“Correspondencia de oficio sobre misiones en América”, Madrid, 22 de diciembre de 1804,
Arribadas, leg. 242.

122 AGI, de fray Mateo Moreno, fray Luis de Cdérdova y fray José Balcacer al rey, Puerto de
Santa Maria, 6 de noviembre de 1804, Guadalajara, leg. 587.
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[...] aquellos religiosos que siendo escoria de las comunidades toman el destino de
misioneros, como por sacudir el riesgo de la disciplina monastica, y que son
admitidos por los comisarios, a causa de los informes que documentan su conducta
de buena, valiéndose algunas veces los prelados de este arbitrio con el fin de
desprenderse de los inutiles, o perniciosos asi como detienen a los buenos, y utiles

con persuasiones, promesas, y por otros medios eficaces [...].1%

Para solucionar ese problema, Arana le propuso al rey en enero de 1795 que
construyera un convento en Espafia para la formacion exclusiva de misioneros.?®
Pero al parecer la propuesta nunca se materializé. A inicios del siglo XIX, hubo
casos en que grupos de frailes de la provincia de Santiago se opusieron a la
presencia de dominicos espafioles en sus conventos. Por ejemplo, en una carta
firmada por 19 frailes —uno de los cuales fue el procurador de California fray Juan
Rivas— se hace la denuncia que desde la provincia de Santiago se conspiraba en
“publico y en secreto” contra los fraile esparioles, en enero de 1808,1%¢y que se
dieron instrucciones para procurar que los frailes que venian de Espafia no tuvieran
una buena formacion.

Para evitar que se enviaran dominicos sin sus estudios terminados, el
Consejo de Indias solicitaba al procurador una lista donde ademas del nombre, lugar
de origen, convento de procedencia, edad, y tiempo en la orden, también se debia
sefalar los estudios y grados obtenidos del dominico colectado. Ademas, tal

informacion debia ser acompafiada por una carta de sus respectivos prelados,

124 AGlI, copia de carta de fray Domingo de Arana, “correspondencia de oficio sobre misiones
en América”, Madrid, 5 de enero de 1795, Arribadas, leg. 241.

125 Copia de carta de fray Domingo de Arana, “correspondencia de oficio sobre misiones en
Ameérica”, Madrid, 5 de enero de 1795. AGI, Arribadas, 241.

126 Archivi Generalis Ordinis Praedicatorum (en adelante AGOP), carta con 19 firmas, entre
ellas la de fray Juan Rivas, procurador de California, 4 de abril de 1808, doc. 8.
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donde se verificara la informacion. En el caso de que de religiosos no contaran con

el perfil ideal, el Consejo podia prohibir su transporte. Por ejemplo, en el afio de

1791 el Consejo de Indias le rechazo al provincial dominico de San Hipdlito Martir

de Oaxaca una lista de misioneros colectados porque:

[ ...] s6lo uno es sacerdote, otro diacono, tres subdiaconos, y los siete restantes solo
acolitos, y de las edades de diez y ocho, veinte, veinte y dos, y el que més, que es
el sacerdote, de veinte y siete afios, estando los Ultimos estudiando aun los primeros
afos de filosofia, debe hacer presente que no pudiendo éstos ser Utiles, ni remediar
en muchos afios la urgente necesidad de religiosos Europeos que para los
propuestos objetos se pidieron, y pudiéndose recelar, por otra parte, con sobrados
fundamentos de que semejantes jovenes, en lugar de hallarse animados de un
verdadero espiritu de pasar y emplearse con fruto en la América, quieran por este
medio evadirse y eximirse de la perfecta conclusion de sus estudios, y de la
observancia y disciplina de su religién de estos reinos, de forma que en unos ni otros
sean en ningun tiempo utiles, es de dictamen esta oficina de que se debe de denegar

la aprobacién de la lista que se ha presentado [...].*%"

Las colectaciones de dominicos espafioles no fue la Unica via de

suministracion de religiosos a California. Otra via fue la colectaciébn de dominicos

criollos en conventos de la misma provincia de Santiago. Por ejemplo, en un informe

anonimo, remitido al Consejo de Indias en 1790, se menciona que hace "poco

tiempo que fueron a ellas [misiones de California] dos religiosos criollos llamados

fray Pedro Acevedo, y fray Domingo Gonzalez; afiadiendo que aquella provincia

127 AGI, de Don Lorenzo de Uséz, por ausencia del sefior contador, al Consejo de Indias,
“Informes sobre misiones y misioneros”, Madrid, 14 de abril de 1791, México, leg. 2732, f.

326.
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habia estado siempre pronta a obedecer cuantas ordenes se le habian
comunicado".'?®

Queda pendiente explorar a detalle cudl fue la participacion de los dominicos
criollos en California, pues historiograficamente se ha consolidado la idea de que

fue una empresa ibérica la que participd.t?®

La financiacion del trasporte de misioneros a California
Evidentemente el transporte de dominicos de Espafa a California generd grandes

gastos (fletes de barcos, viaticos) que de algun lado se debian pagar. La Real
Hacienda, a través de la Contaduria de Cadiz, se encarg6 de financiar los gastos
de los dominicos con destino a California.'®* Mientras que los gastos de quienes
llevaban por destino la alternativa, corrieron por cuenta de la propia provincia de
Santiago de México.

Pero cuando los procuradores dominicos acudian al contador general para
solicitar financiamiento, se presentaron numerosos conflictos, por las cantidades
muy limitados de dinero que se les otorgaba a los religiosos. En realidad, el
financiamiento de misioneros no era un asunto prioritario para la Corona. La Real
Hacienda estaba sumergida en una profunda crisis econdémica, y obligada a
financiar la guerra contra Francia e Inglaterra.

Por ejemplo, la contaduria le reclamé al procurador fray Gerénimo Camps

gue los gastos de 14 frailes que se embarcaron de Cadiz en 1788, fueron mayores

128 AGI, Consejo de Indias, 17 de marzo de 1790, Guadalajara, leg. 587.

12 Prélogo de Salvador Bernabéu a Nieser, Las fundaciones misionales, 1998; Rio, “La
adjudicacion de las misiones”, 1995; Lean-Portilla, “La labor de los dominicos”, 1983.

1°No se incluia los gastos de religiosos destinados a la alternativa, pues estos Ultimos
corrieron por parte de la provincia de Santiago de México.
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que los del grupo de lIriarte en 1770.13! Desde la colectacién de Iriarte hay
constancia de que el financiamiento de la Corona era insuficiente para cubrir los
costos reales del transporte de dominicos a California. Por lo que Iriarte tuvo que
invertir bienes de su familia y solicitar ayuda a sus primos, de las familias de los
Vertiz y los Ustariz, para completar el dinero.13?

De acuerdo con una cédula real fechada en San Lorenzo el 27 de octubre de
1770, a los dominicos con destino a las misiones se les otorgaria 7 reales diarios
por individuo, para cubrir los costos del viaje desde sus respectivos conventos al
puerto de Cadiz; ademas, dos reales diarios mientras permanecia en el real hospicio
de Santa Maria de Cadiz, esperando ser embarcados. Para poder zarpar hasta
Veracruz se les debia otorgar 539 reales por los costos del flete; y ya estando en
Nueva Espafia se les otorgaria 750 reales de ayuda de costa, y 110 reales para
transitar en territorio novohispano.'33 El monto no se les extendia en un sélo pago.
Se les daba una parte antes de zarpar de Cadiz, y el resto se les entregaba mediante
diversas cajas reales en Nueva Espafia.

En una ocasioén un grupo de dominicos colectados por fray Pedro Pérez, con
destino a California, se neg6 a zarpar en un navio de guerra llamado San Felipe en
agosto de 1794. La anterior desobediencia provoco que el exceso de gasto en el

trasporte de los religiosos ascendiera a 1400 pesos.®** El Consejo de Indias, al

131 AGI, de Don Lorenzo de UsGz, por ausencia del contador general, al Consejo de Indias,
“Informes sobre misiones y misioneros”, Madrid, 21 de febrero de 1788, México, leg. 2732,
f. 307-310.

132 AGI, informe de fray Pedro Pérez, prior de la provincia de Santiago de México, Cadiz, 10
de octubre de 1788, Indiferente General, leg. 2981.

133 AGI, “cuentas de la expedicién de Juan Pedro de Iriarte a California”, Madrid, 17 de
octubre de 1770, México, leg. 2732.

134 AGI, de Don Lorenzo de UsGz, por ocupacion del sefior contador, al Consejo de Indias,
“informes sobre misiones y misioneros”, Madrid, 16 de agosto de 1794, México, leg. 2732,
f. 337-340.
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enterarse del altercado, determind que la provincia de Santiago de México quedaba
obligada a pagar esos 1400 pesos. También le recordo al procurador dominico que
los frailes destinados a misiones debian embarcarse en donde se les ordenara, para
evitar que los gastos del transporte se agravaran mas.

La anterior deuda motivé a que la Contaduria de Cadiz le negara tiempo
después al procurador fray Domingo de Arana el financiamiento para transportar
dominicos con destino a misiones y a la alternativa.'*® Arana, por su parte, le solicitd
al rey que anulara la deuda,'® ya que la provincia de Santiago podia liquidar la
deuda si su procurador fray Pedro Pérez “hubiese sido inobediente, o contrario a las

ordenes del mencionado juez, igualmente que los misioneros”.**” Sin embargo:

“[fray Pedro Pérez] hubiera querido obligar a los religiosos a que se embarcasen en
el navio de guerra, usando de facultad autoritativa; pero los procuradores comisarios
de misiones se hallan sin otras facultades, y las que obtienen como vicarios
generales, no alcanzan aun para sujetar a los misioneros a una religiosa
subordinacién gue les coartase el abuso de la libertad en que se consideran entre
tantos que permanecen en el hospicio: lo que no pueden impedir, ni remediar los
comisarios, llenos tal vez de angustia en tolerar, y disimular la altaneria de los
discolos, y viéndose precisados a contemplarlos porque no tomen pretextos de

disgusto para volverse a sus conventos con perjuicio de las misiones [...].1*8

B5AGI, de Don Pedro Aparici al Consejo de Indias, “Informes sobre misiones y misioneros”,
Madrid, 28 de febrero de 1795, México, leg. 2732. f. 346-347.
136 AGI, copia de carta de fray Domingo de Arana, “correspondencia de oficio sobre misiones
en América”, Madrid, 5 de enero de 1795, Arribadas, leg. 241.
137 AGlI, copia de carta de fray Domingo de Arana, “correspondencia de oficio sobre misiones
en América”, Madrid, 5 de enero de 1795, Arribadas, leg. 241.
138 AGlI, copia de carta de fray Domingo de Arana, “correspondencia de oficio sobre misiones
en América”. Madrid, 5 de enero de 1795, Arribadas, leg. 241.
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Al final la deuda fue perdonada por el rey, y Arana pudo continuar con sus
colectaciones. En mayo de 1796 embarcé 20 dominicos; 3% 9 frailes iban a

California, y 11 a la alternativa.

Los conflictos por el tema econdmico de las colectaciones fueron constantes.
Era un “estire y afloje” entre procuradores y contadores. Los religiosos solicitaban
cada vez un mayor financiamiento, pero las cédulas reales no aumentaban el dinero
para ese efecto desde 1607.1%° Si contextualizamos el problema, los procuradores
dominicos estuvieron en todo su derecho de solicitar mas dinero, ya que los precios
de diversos alimentos bésicos, entre ellos el cereal, se incrementaron
extraordinariamente a fines del siglo XVIII, como resultado de grandes sequias y
malas cosechas en Espafia. Pero lo peor ocurrié entre 1803 y 1804, cuando las
malas cosechas supusieron una elevacion escandalosa de los precios y en

consecuencia la gente comenzé a morir de hambre.4!

Fue hasta 1798 cuando el Consejo de Indias aumentd a nueve reales el
monto otorgado a los dominicos mientras permanecieran en Cadiz; anteriormente
s6lo recibian dos. El contador general de la América meridional, por su parte,
incrementd a 4.082 reales la cantidad que recibirian para su vestuario y demas avios
en 1801, cantidad que no incluia el costo del viaje entre su respectivos conventos y
Cadiz. Los conflictos por el financiamiento de las colectaciones se redujeron desde

inicios del siglo XIX, eso puede haber obedecido a que los procuradores dominicos

13 AGI, Don Francisco Cerda, “correspondencia de oficio sobre misiones en América”,
Cédiz, 1 de noviembre de 1796, Arribadas, leg. 241.

1 AGI, del Conde de Casa Valencia, contador general de la América meridional, Madrid, 4
de octubre de 1804, Indiferente General, leg. 2979-A.

1“1 John Lynch, Historia de Espafia: Edad Moderna: crisis y recuperacion, 1598-1808
(Madrid, Espafia, Critica, 2005), 451.
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entrantes ya estaban mas satisfechos con las nuevas condiciones de
financiamiento.

Algunos frailes que iban con destino a las misiones de California fueron
reubicados a otros conventos de la provincia de Santiago de México. Esa practica,
por lo visto, no era del todo penalizada si los provinciales notificaban al rey el nUmero
de religiosos reubicados, ademés esa provincia debia de reintegrar a la Real
Hacienda el monto econdémico que con antelacion se les habia entregado para el

transporte de esos religiosos.*?
Sobre el naufragio de 1794

Las embarcaciones en las que los frailes cruzaban el atlantico fueron principalmente
embarcaciones comerciales que zarpaban del puerto de Cadiz.*** Sin embargo,
desde que inici6 la guerra entre Espafia e Inglaterra, los frailes también comenzaron
a ser embarcarse en buques de guerra, medida que no fue del agrado de los frailes.

El trasporte de dominicos por el mar, como ya vimos, no estuvo exento de
catastrofes que llenaron de incertidumbre a los frailes. El incidente quiza mas tragico
le pas6 a un grupo de 18 frailes reclutados por fray Pedro Pérez, de los cuales 11
iban con destino a California.*** Zarparon de Céadiz el 3 de agosto de 1794. El

temporal no era bueno. A pesar de que estaban a pocas leguas de arribar al puerto

1“2 AGI, del Rey al virrey de Nueva Espafia, Aranjuez, 14 de abril de 1793, México, leg. 2730.
1“3 Cadiz fue el principal puerto atlantico de Espafia en el siglo XVIlII, de donde se embarcaba
mercancia a América procedente del resto de Espafa y Europa. Lynch, Historia de Espafia,
476.

144 AGI, de Don Pedro Aparici al Consejo de Indias, “Informes sobre misiones y misioneros”,
Madrid, 10 de junio de 1795, México, leg. 2732, f. 344-345.
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de Veracruz, la embarcacion naufrag6.4> Estuvieron sumergidos “muchos dias bajo
el agua” del golfo, provocando el fallecimiento de 14 frailes. Sélo 4 sobrevivieron.46

Cabe hacer mencién que los naufragios en el periodo colonial fueron un
“‘hecho extraordinario”, pues representan porcentajes inferiores al 5% tanto en

naimero de embarcaciones, como en el de toneladas.*’

El cisma dominico y la guerra entre Espafa e Inglaterra
La llegada del siglo XIX signific6 una profunda crisis en las colectaciones de

dominicos espafoles, como resultado del inicio de un periodo de gran inestabilidad
en la estructura de la Orden de Predicadores. El tema del alistamiento misional se
vio superado por el sisma interno que se concretizé cuando Pio VII, en 1804, dividi6
la Orden en dos jurisdicciones, una espafiola y la otra no espafiola.*® La anterior
inestabilidad originé un estado de confusion entre los procuradores generales de las
provincias americanas, pues al no tener maestro general tras la muerte de Baltasar
de Quifiones en 1798, tuvieran que recurrir de forma provisional al nuncio de Roma
en Espafia, para obtener autorizacién de lanzar convocatorias de reclutamiento.
Pero en 1801 el Consejo de Indias les reclamé al procurador fray Rafael
Caballero y a su hermano fray Antonio Caballero, que hayan acudido ante Don José

de Goya, nuncio de Roma en Espafia, a solicitar autorizacion para iniciar la

145 AGI, Don Pedro Aparici, “informes sobre misiones y misioneros”, Madrid, 14 octubre de
1795, México, leg. 2732, f. 342.

146 Rodriguez, “Listas de misioneros”, 497.

17 Huguette et Pierre Chaunu, Seville et I’Atlantique (Tomo VI-1) (Paris: A. Colin et S. E.V.
P. E. N., éditeurs, 1955-1960); Pablo Emilio Pérez y Bueno, Mallaina, Naufragios en la
Carrera de Indias durante los siglos XVI y XVII. El hombre frente al mar (Sevilla, Editorial
Universidad de Sevilla, 2015).

148 William A. Hinnebusch, Breve historia de la orden de predicadores, Trad. por Dasio
Gonzalez (Salamanca, Espafa: San Esteban, 2000), 168.
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colectaciéon.'® El fiscal, por su parte, determiné que se emitiera una cédula a las
provincias dominicas de América para hacer entender a los procuradores que las
colectaciones autorizadas por el rey, durante la vacante del preado general de la
orden de dominicos, no necesitaban de la habilitacién de la nunciatura de Espafia.**°

Pese a lo anterior, en agosto de 1803 se embarcaron 12 sacerdotes y un lego
para las misiones de California;*** y un sacerdote y un lego para la alternativa. Es
interesante observar que dos de los once frailes que llevaban por destino California
(fray Francisco Moscoso y fray Joset Pineda) procedian del convento de Santa Cruz
de Granada, y fueron recomendados por fray Francisco Galisteo, ex misionero de
California reclutado por lIriarte en 1770.'%2 Del anterior grupo de trece frailes
finalmente llegaron 12 a Loreto en marzo de 1804 segun fray Criséstomo Gémez,
procurador general de las misiones de la Baja California.*s?

La colectacién de dominicos para California también se vio afectada por los
conflictos bélicos de Espafa con Inglaterra. En el mar atlantico estuvo el peligro
latente de que las embarcaciones espafiolas que transportaban mercancias y
personas, fueran interceptadas por los buques ingleses a fines del siglo XVIII e
inicios del XIX. Esto incidi6 para que el monarca decidiera suspender el
reclutamiento y transporte de misioneros espafioles a América el 6 de enero de

1805, hasta que se restableciera la paz con Inglaterra.*** Por mandato real, todos

WAGI, Consejo de Indias en pleno de 2, salas, 24 de mayo de 1804, Guadalajara, leg. 587.
150 AGI, Consejo de Indias en pleno de 2, salas, 24 de mayo de 1804, Guadalajara, leg. 587.
151 AGI, Consejo de Indias en pleno de 2, salas, 24 de mayo de 1804, Guadalajara, leg. 587.
152 AGI, Fray Francisco Galisteo, convento de Santa Cruz de Granada, 29 de marzo de 1803,
México, leg. 2736.

153 AD-IIH UABC, carta de fray Juan Cris6stomo Gomez al virrey de Nueva Espafia,
convento de Santo Domingo, 22 de marzo de 1804, Provincias Internas, 1.28, f. 2.

154 AGI, fray Tadeo de Ocampo, vice comisario general de Indias, el hospicio de misiones,
Cadiz, 16 de mayo de 1809, Arribadas, leg. 243.
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los frailes que estaban en espera de ser embarcados en el real hospicio de Santa
Maria de Cadiz, tuvieron que regresar a sus conventos de procedencia.

La suspension de las colectaciones agudizé6 aun mas el problema de la
escasez de dominicos en las provincias americanas. Estas Ultimas presionaron
para que el monarca derogara su ordenacion. Lo que al parecer funciond, pues los
colegios de propaganda fide de San Fernando de México y de Buenos Aires
reanudaron sus colectaciones con autorizaciéon del monarca en 1809. 1% Los
dominicos, junto a las demés 6rdenes, reanudaron sus colectaciones poco tiempo
después, gracias a que desde mayo de 1809 el vice comisario general de Indias,
fray Tadeo de Ocampo, intercedio ante el rey para lograr tal objetivo.*%®

Pese a lo anterior, las colectaciones para la provincia de Santiago de México,
entraron en su etapa mas critica. Los envios de dominicos a California, varados
desde 1804, se reanudaron en 1811 por fray Felipe Ferndndez, procurador general
de Santiago de México y de San Hipdlito Martir de Oaxaca.*®’

Fernandez, a diferencia de los anteriores procuradores hasta aqui vistos,
tuvo la responsabilidad de colectar dominicos para la provincia de Santiago de
México y para la provincia de San Hipdlito Martir de Oaxaca. %8 La anterior
circunstancia agrand6 aun mas la responsabilidad del procurador general, pues lo

comln era que hubiera un so6lo procurador por provincia.®® Por eso no es de

155 AGI, fray Tadeo de Ocampo, vice comisario general de Indias, 16 de mayo de 1809, El
hospicio de misiones, Cadiz, Arribadas, leg 243.

156 AGI, fray Tadeo de Ocampo, vice comisario general de Indias, 16 de mayo de 1809, EI
hospicio de misiones, Arribadas, leg. 243.

157 AGl, por ausencia del sefor secretario, Joseph de Alday, “correspondencia de oficio
sobre misiones en América”, Cadiz, 23 de abril de 1811, Arribadas, leg. 242.

158 AGI, el Consejo de Indias, Madrid, 16 de abril de 1812, México, leg. 2736.

1% Ambas provincias eran independientes desde que el Capitulo General celebrado en
Venecia en 1592 determin6 que los conventos dominicos localizados en la regién de
Oaxaca formarian una provincia separada. Miguel Angel Medina, Los dominicos en América.
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extrafiar que Fernandez haya sido el procurador que menos dominicos reclutd para
California. Envié 4 frailes a misiones en abril y octubre de 1813, y uno mas en
febrero de 1815 (fray Antonio Paredes).6!

Un factor que también explica las pocas captaciones hechas por Fernandez,
es que desde 1808 la invasién napolednica trajo como resultado el cierre de
numerosos conventos dominicos en Espafia. Cabe precisar que en una de las
provincias que mas envio religiosos a California, como lo fue Aragén, murieron 400
religiosos y monjas entre 1808 y 1815 por tal motivo.6? De hecho, Fernandez recluté
en 1813 a fray Pedro de Uranga, un sacerdote que se habia trasladado del convento
de Santiago de Pamplona al convento de Valencia,'®® para refugiarse de la invasion
de los franceses en Navarra.

Las colectaciones para California eran tan escazas que incluso el virrey
novohispano, consciente del problema, envié una carta en abril de 1811 al ministro
de Hacienda mencionando que de no realizarse las colectaciones para California,
“resultaria el gravisimo perjuicio de abandonar y destruir en breve cuanto se ha

adelantado a costa de muchos trabajos y fatigas; y que como para relevarlos sea

Presencias y actuacion de los dominicos en la América colonial espafiola de los siglos XVI-XIX
(Madrid, Espafia: Editorial MAPFRE, 1992), 81.

150 AGI, de fray Felipe Fernandez al Consejo de Indias, Cadiz, 7 de abril del 1812, México,
leg. 2736.

11 AGI, de Don Hipdlito, comisario de guerra de los ejércitos nacionales de esta plaza, y
contador interventor de Hacienda de Ultramar en ella, al sefior Contador general de
Ultramar, departamento septentrional, Ministerio de Gobernacion de Ultramar, Cadiz, 16 de
junio de 1821, México, leg. 2738.

162 Hinnebusch, Breve historia, 169.

163 Fray Pedro de Uranga tomé el habito en el convento dominico de Pamplona, tiene
estudios de filosofia y teologia, 13 afios de habito, que lo tomé a la edad de 25 afios. AGI,
Fray Joset Diaz, Cadiz, 24 de febrero de 1812, México, leg. 2736.
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necesario que vayan religiosos de estos dominicos por no haber en aquella
provincia los competentes para el efecto”.164
Fue en ese contexto cuando la provincia de Santiago de México comenzé a
ver las misiones de California como un fracaso.'®® Desde agosto de 1809 el padre
provincial, en una carta enviada a la Contaduria General, recomendo la suspension
total de las misiones de California. En dicho carta el provincial abordo:
[...] el atraso e inutiles efectos que producen las misiones de Californias
encargadas a su religién: en ellas hace presente el decaimiento en que
aquellas se hallan, y que lejos de aumentarse y de conseguirse los
importantes fines a que se dirigen en obsequio de ambas majestades se ve
por el contrario el deterioro y disminucién de los ya conquistados, de modo
gue de 4.446 almas de indios que habia en aquellas misiones en el afio de
1792, se toca en dia la existencia de 2.579; siendo la causa de este atraso el
contagio que padecen aquellos, y la formacion de pueblo libres, a los que se
reinen por no estar sujetos a los padres misioneros; de lo que resultan
considerable perjuicios: en cuyas circunstancias lo hace presente a su
majestad para que a vista del estado en que se hallan aquellas misiones: el
ningun fruto que producen, y sumas crecidas que se invierten en tan
religiosos y Utiles objetos, no se le culpe en lo sucesivo de haber ocultado
unos conocimientos que pueden ser Utiles al Estado; ya sea mandandose
suspender las indicadas misiones, o0 ya invirtiendo en tales fines otros

religiosos que puedan continuar semejantes trabajos, hallandose los actuales

4AGI, el Consejo de Indias, Madrid, 16 de abril de 1812, México, leg. 2736.
%5 AGI, Juan Antonio de Sanfelices, por Real Habilitacion, “informes sobre misiones y
misioneros”, Cadiz, 22 de febrero de 1811, México, leg. 2732, f. 367.

64



de Santo Domingo la mayor parte enfermos e imposibilitados de
seguirlos...].166
Ante tales circunstancias, el nimero de frailes en las misiones de California
comenz6 a descender de forma no antes vista, porque los religiosos en California,
después de cumplir el minimo de diez afios exigido por el rey, salian de la peninsula
sin ser relevados por nuevos sacerdotes espafioles.

Por lo anterior, en 1836 habia s6lo cinco misioneros dominicos en toda la
peninsula de Baja California,'®’ ya que el relevo de misioneros se fracturd a partir
de 1804. Después de ese afio el transporte de dominicos de Espafa a México, que
anteriormente habia sido la principal arteria que suministraba religiosos a Baja
California, practicamente desaparecio.

Tras la presencia casi nula de dominicos en California para 1830, los procuradores
comenzaron a colectar frailes de otras 6rdenes para sobrellevar el problema. Por
ejemplo, en 1836 fray Félix Caballero recluto cinco religiosos de la Orden de Nuestra
Sefiora de la Merced.'68

En términos generales, las colectaciones se caracterizaron mas por estar
dirigidas a enviar frailes a misiones, que a la alternativa. Ya que los priores de la
provincia de Santiago de México consideraron que los dominicos, al salir de

California, se quedarian en los conventos de Nueva Espafia. Sin embargo, no todos

16 AGI, Juan Antonio de Sanfelices, por Real Habilitacién, “informes sobre misiones y
misioneros”, Cadiz, 22 de febrero de 1811, México, leg. 2732, f. 367.

17 AD CIH-UNAM-UABC, de fray Félix Caballero al Excelentisimo Ministro de Justicia y
Negocios Eclesiasticos, México, 8 de febrero de 1836, Just. Neg. Ecl., vol. 116/15, f. 1.

¢ AD CIH-UNAM-UABC, de fray Félix Caballero. Al Excelentisimo Ministro de Justicia y
Negocios Eclesiasticos, México, 8 de febrero de 1836, Just. Neg. Ecl., vol. 116/15, f. 1.

65



los misioneros dominicos tomaron la decision de quedarse, muchos regresaron a la
peninsula ibérica.%°

Es aqui donde se present6 otro problema, ya que para 1780 no estaba claro
quién financiaria el retorno de los religiosos a Espafia. Los dominicos, por su parte,
suponian que seria la Real Hacienda, pero los funcionarios de la Real Hacienda
creian que dichos gastos correrian por cuenta de donaciones piadosas de fieles,
ahorros de los mismos frailes, o fondos procedentes de la provincia de Santiago. El
10 de febrero de 1788, por real orden se establecié que el fondo piadoso de las
Californias estaba desde ese momento obligado a atender “la subsistencia, envio y

relevo de misioneros”.170

Conclusiones
A manera de conclusion, los frailes enviados a California procedieron en su mayoria

de los conventos de Zaragoza, Sevilla, Salamanca, Granada, Valencia, Barcelona y
Aragon. La provincia de Santiago de México, encarga de las misiones de California,
logr6 mantener un equilibrio entre los dominicos que entraban y salian de la

peninsula de la Baja California, desde 1788 hasta 1804. Pero después de 1804 las

Al parecer fue una practica comun en otras ordenes, como la franciscana, que los
misioneros que cumplian 10 afios de trabajo fueran empleados en conventos para cumplir
la alternativa. Por ejemplo, en una cédula real, el rey determin6 no aumentar el nimero de
misioneros solicitados por la provincia del Santo Evangelio de la orden de San Francisco,
ya que “no habia necesidad de aumentar el nimero de los religiosos con consideracion a
los que se debian emplear en la Alternativa, respecto que con los que se retiraban de las
misiones después de cumplidos los 10 afos asignados habia suficientes para ella”. Esta
practica llevo a que algunas provincias impidieran a los misioneros regresar a Espafia,
mediante diversos mecanismos que fueron desde no ayudarlos en su trayectoria hasta el
puerto de Veracruz, hasta desaprobar las solicitudes que los misioneros presentaban al
provincial de la orden. Ver AGI, del rey al virrey de Nueva Espafia, Pardo, 28 de enero de
1780, México, leg. 2730.

170 AGI, de la mesa al virrey, 6 de marzo de 1793, Guadalajara, leg. 587.
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colectaciones de frailes espafioles se redujeron drasticamente, provocando que el
namero de dominicos en California fuera disminuyendo de forma no antes vista.
Algunas clausuras de misiones durante el siglo XIX fueron el resultado de lo
anterior.t’t

Como se ha visto, fueron diversos y variados los factores que incidieron en el
fracaso de las colectaciones para California: desde la indecision de los frailes por
alistarse, hasta los conflictos bélicos y econdmicos de la monarquia espafiola, sin
olvidar la instabilidad estructural de la Orden de Predicadores dominicos.

Entre 1815 y 1836 los procuradores generales reorientaron sus solicitudes
de colectacion, del Consejo de Indias al ministerio de Justicia y Negocios
Eclesiasticos, debido al proceso de independencia que se formalizé en 1821. La
anterior coyuntura significo que los dominicos de California tuvieron que tratar los
asuntos relativos a las misiones, con las nuevas dependencias; en un contexto
donde la palabra mision implicaba toda una connotacién simbdlica de retroceso,

opresion, y de un pasado que debia suprimirse y superarse.

71 En 1817 se cerro la misién de San Francisco Javier; en 1818 la de San Francisco Borja
y San Fernando de Velicata; en 1822 La Purisima Concepcién de Cadegomd y Santa
Gertrudis La Magna; en 1824 la de San Pedro Méartir de Verona; en 1827 la de San José
de Comondu; en 1828 la de Santa Rosalia de Mulegé; en 1829 la de Nuestra sefiora de
Loreto; en 1832 la de Nuestra Sefnora del Rosario de Vifladaco; en 1833 la de San Vicente
Ferrer; en 1834 la de San Miguel Arcangel; en 1839 la de Santo Domingo de La Frontera;
en 1849 se cerraron la de San Ignacio, San José del Cabo, Santa Rosa de las Palmas,
Santa Catalina Virgen y Martir, Nuestra Sefiora de Guadalupe del Norte, y en 1849 se
cerrd la de Santo Tomas de Aquino. Lucila del Carmen Leon Velazco, “Los indigenas de Baja
California en la primera mitad del siglo XIX”. En Los grupos nativos del septentrién novohispano
ante la independencia de México, 1810-1847, coord. por Ortega Soto, Martha, Danna Levin Rojo y
Maria Estela B4ez-Villasefior (México, D.F.: Universidad Autonoma Metropolitana, Unidad
Iztapalapa, Universidad Auténoma de Baja California, Instituto de Investigaciones Historicas, 2010),
175.
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Para 1836 habia solo cinco misioneros dominicos en toda la peninsula de
Baja California.t’> Como he dicho, el relevo de misioneros se fracturé desde 1804
en adelante. El transporte de dominicos de Espafia a México practicamente
desaparecid; anteriormente habia sido la principal arteria que suministraba de
religiosos a Baja California. Las vias de suministracion de frailes a California
tuvieron que reorientarse. Tras la presencia casi nula de dominicos en la peninsula
para la década de 1830, los reclutamientos ya no sdlo estuvieron dirigidos sélo a

dominicos, sino a otras 6rdenes.

72 AD CIH-UNAM-UABC, de fray Félix Caballero al Excelentisimo Ministro de Justicia y
Negocios Eclesiasticos, México, 8 de febrero de 1836, Just. Neg. Ecl., vol. 116/15, f. 1.
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CAPITULO I

METODO DE GOBIERNO ESPIRITUAL Y TEMPORAL
DOMINICO EN LA PENINSULA DE CALIFORNIA
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La creacion del gobierno espiritual y temporal
El objetivo de este capitulo es analizar el método de gobierno espiritual y temporal

dominico en California a fines del siglo XVIII, indagando las razones de su aparicion,
su contenido, y su relacion con el gobierno politico y militar. EIl método de gobierno
espiritual y temporal, en tanto un sistema de reglas socio-politicas, posibilité el sur-
gimiento de una forma especifica de organizacion social en aquellos espacios donde
se implemento a lo largo de la colonia. Socializacidén caracterizada por una hetero-
génea vinculacion entre los grupos sociales que habitaban las misiones, que iba
desde la cooperacién, hasta el conflicto.

Desde la entrada de los dominicos a la peninsula ocurrié un proceso que
condujo a la “constitucion de instancias especificamente habilitadas para la produc-
cion, la reproduccion o la difusién de los bienes religiosos”, proceso que Bourdieu
detecta en toda formacion de un campo religioso relativamente autbnomo.1’3

Mediante ciertas reglamentaciones los dominicos administraron las misiones
y buscaron integrar a los indios nedfitos.

El método de gobierno espiritual y temporal dominico establecio las reglas
del juego entre los grupos sociales en la peninsula de la Baja California. Cada
agente debia cumplir un rol. Los dominicos, asi como los soldados, ocuparon un
lugar hegemonico en la sociedad peninsular, mientras que los indigenas “nedfitos”
estuvieron en una clara disimetria de poder, y en un estado de sometimiento cons-
tante.

En la sociedad colonial de la Frontera de fines del siglo XVIIl, no hubo una

separacién clara entre la cuestion religiosa, y las cuestiones politicas, econémicas

173 Bourdieu, “Génesis y estructura”, 40.
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y sociales. De tal forma que los diversos “campos sociales” (religioso y politico) es-
tuvieron amalgamados.

Por ejemplo, los dominicos, ademas de ser responsables de los asuntos es-
pirituales, también se encargaron de aspectos “mundanos” o “temporales” como la
administracion econdémica de las misiones. Esta caracteristica no fue exclusiva de
los dominicos, sino que ya estaba presente desde los jesuitas.*’# Los frailes, al tener
autoridad sobre los asuntos espirituales y temporales, se convirtieron en el grupo

con mayor poder legitimo en las comunidades misionales.

En algunos periodos los frailes llegaron a monopolizar absolutamente el ejer-
cicio del poder en la peninsula, como fue el caso de los jesuitas. Ignacio Del Rio

menciond que estos ultimos tuvieron un “exclusivismo misional”:

“[...] gracias a que ellos manejaron los recursos de financiamiento de origen ex-
terno, se hicieron de embarcaciones propias para asegurar el abastecimiento, ejer-
cieron el control de la modesta produccién agropecuaria de los establecimientos mi-
sionales y mantuvieron un decisivo ascendiente sobre la pequefia fuerza militar, la

marineria y los sirvientes empleados en las misiones”.1’®

El “exclusivismo misional” jesuita, que no quedd exento de ambiguedades y contra-
dicciones, ya no estuvo presente en el caso de los dominicos,*’® sino que fue elimi-

nado tras su expulsion de la peninsula. En ese momento se present6 una coyuntura

74 Bernd Hausberger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste
novohispano”, Estudios de Historia Novohispana, num. 017, vol. 17 (1997): 65.

175 |gnacio del Rio, “Ambigledades y contradicciones de un régimen de excepcion: los
jesuitas y el gobierno de la provincia misional de California”. En Un reino de frontera. Las
misiones jesuitas en la América colonial, coords. Sadra Negro y Manuel M. Marzal (Quito,
Ecuador: Ediciones ABYA-YALA, Pontificia Universidad Catodlica del Pert, 2000), 64.

176 |bid.
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histérica que vino a “revisar el papel del misionero dentro de la organizacién provin-
cial, reconsiderando los alcances de su jurisdiccion, y precisar la relacion de su au-
toridad con la de los jefes civiles”.1"’

A la Corona espafiola le interesaba que el método de gobierno jesuita no se
practicara por ninguna otra orden religiosa. Es por eso que el rey Carlos Il comi-
siono al visitador general don José de Galvez para emprender una serie de reformas
en la peninsula de la Baja California. Galvez, quien llegd a Nueva Espafia en 1765
con el objetivo de reorganizar el aparato administrativo y el ramo de la Haciendo,*"®
se traslado a California en julio de 1768.

El visitador general formd un gobierno politico y militar presidido por un go-
bernador, y ademas, instituy6 que el comisario real del almacén de Loreto se encar-
garia de pagar los sueldos a los soldados,’® pues recordemos que anteriormente
esa funcién estuvo a cargo de los jesuitas. 18°

Los religiosos, tras el advenimiento de un gobernador, ya no tendrian injeren-
cia alguna en los asuntos militares y politico de California. Antes bien, los anteriores
asuntos entraban en la jurisdiccion del gobernador secular.

La administracién de lo “temporal” de las misiones tras la expulsién de los

jesuitas, quedd a cargo de los militares entre abril y agosto de 1768, como bien

177 lgnacio del Rio, El noroeste mexicano colonial. Estudios historicos sobre Sonora, Sinaloa
y Baja California (México, D.F., Universidad Auténoma de Meéxico, Instituto de
Investigaciones Histéricas, 2007), 178.

7¢ Jorge Luis Amao Manriquez, “Tiempos de mineria”. En Mineros, misioneros y rancheros
de la Antigua California (México: INAH, 1997), 46.

172 Amao, Mineros, misioneros y rancheros, 54.

180 |gnacio del Rio, El régimen jesuitico de la Antigua California (México, D.F: Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2003), 195.
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sefiala Gémez.18! Durante ese tiempo los franciscanos, sustitutos de los religiosos
expulsos, solo se encargaron de “lo espiritual”. Sin embargo, Galvez ordend que la
administracion de las temporalidades se regresara a los misioneros, ya que mien-
tras los soldados se encargaron de ese asunto, los resultados fueron desastrosos,
debido a los saqueos, y al descuidos de los inmuebles misionales.18?

De ese modo, los franciscanos quedaron a cargo del gobierno espiritual y
temporal de las misiones, como efecto de las reformas borbdnicas ejecutadas por
Galvez. Los dominicos, al ingresar a la peninsula, fueron instruidos por los francis-
canos sobre el nuevo esquema de gobierno, mientras ambas 6rdenes solucionaban
el traspaso de las misiones.183

El franciscanos Palou le entregd a fray Vicente de Mora, padre presidente
dominico, un cuaderno con las instrucciones que dejé Galvez para el gobierno de
las misiones, asi como el memorial del ganado trasladado a Alta California y las

cuentas de las misiones con los reales almacenes.184

El método de gobierno espiritual y temporal dominico
Al formalizarse el traspaso de las misiones de la peninsula a la Orden de Predica-

dores dominicos, estos ultimo religiosos se plantearon la interrogante de como ad-
ministras las misiones de California. Para responder la pregunta, fray Vicente de

Mora, padre presidente, redactdé unas ordenanzas a fines de 1773, y las remitié a

81 Lino Gémez Canedo, “Un lustro de administracion franciscana en Baja California”, 1l
Semana de Informacion Histérica de Baja California Sur (La Paz, B.C.S., 3 al 7 de mayo de
1982), 26.

182 |bid., 27.

183 Desde octubre de 1772 hasta mayo de 1773, ambas érdenes estuvieron en la peninsula.
8 Salvador Bernabéu Albert, Edificar en desierto. Los informes de fray Vicente de Mora
sobre Baja California en 1777 (México: Embajada de Espafia, 1992): 13.
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Melchor de Paramas el 22 de febrero de 1774.18 En dicho texto Mora solicité a sus
religiosos guardar el precepto de la caridad, suministrar con lo necesario a los mi-
sioneros de La Frontera, ensefiar a los indios a ser obedientes al rey y a sus repre-
sentantes, y encargarse de la puntualidad de los correos y evitar posibles desacuer-
dos (Ver anexo 2).186,

Posteriormente el padre provincial de Santiago de México le remitié el docu-
mento al virrey don frey Antonio Maria Bucareli y Ursla, antes de junio de 1774.
Sobre este asunto, el virrey le mencion6 a Julian de Arriaga que “Por conducto del
reverendo padre provincial de Santo Domingo, del orden de predicadores, llegaron
a mis manos los dos adjuntos documentos que remitié el reverendo padre presi-
dente de las misiones de la Antigua California, fray Vicente de Mora”.

El primer documento del que se hace referencia fue el “Diario de fray Vicente
de Mora, presidente de las misiones de la Antigua California, sobre la visita que
hizo, del 4 de noviembre al 21 de diciembre de 1773, a las misiones del norte”, y el
segundo fue la “Copia de las ordenes que fray Vicente de Mora, presidente de las
misiones de la Antigua California, dej6 para el gobierno interior de las que estaban
a su cargo. San Fernando Velicata, 1° de enero de 1774”.187

Posteriormente, los documentos que contenian las ordenaciones de Mora

pasaron a las manos del mismo monarca espaiiol, pues en carta enviada a Bucareli

85 E|l documento es anexado a la obra de Nieser en el apéndice documental por Aidé
Grijalva. El documento lleva el siguiente encabezado: Copia de las ordenaciones que fray
Vicente de Mora, ex lector en teologia, examinador sinodal del obispado de Guadalajara,
vicario foraneo y provincial de esta peninsula de Californias, dejé en las misiones de su
cargo para el gobierno espiritual y temporal de ellas, en la visita que hizo el 1° de enero de
1774. San Fernando de Velicatad a 1 de enero de 1774. Nieser, Las fundaciones misionales,
95-97.

186 |pid. 311-316.

87 |bid. P. 311
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el 12 de octubre de 1774 se menciona que “Por lo mucho que interesa al celo del
rey en el adelantamiento y conversion de los indios infieles, ha sido a su majestad
de la mayor complacencia las noticias que comprenden los dos extractos del presi-
dente de misiones de la Antigua California, fray Vicente de Mora”.88

Por lo anterior, es evidente que a la Corona le interes6 supervisar como los
dominicos administrarian las misiones, maxime si se buscaba desvanecer cualquier
vestigio del “método antiguo” jesuita, y establecer un “nuevo método espiritual y
temporal” en las misiones novohispanas. Por ejemplo, Bucareli, en una carta en-

viada al padre provincial de la provincia del Santo Evangelio en 1772, ordené que:

“se regle u ordene un nuevo método espiritual y temporal, propio y conveniente para
el mejor y més sdlido establecimiento de las misiones en las Provincias Internas,
fronteras de indios gentiles; y siendo los puntos que contiene tan utiles como impor-
tantes al servicio del dios y del rey, ruego y encargo a vuestra reverencia que te-
niéndolos presentes y consultandolos con los misioneros mas antiguos, practicos y
experimentados, formen en el modo que mejor le parezca y le dicte su celo el citado
nuevo método de gobierno espiritual y temporal, pasandolo a mis manos con la po-

sible brevedad”.®®

La anterior orden de Bucareli, pese a que inicialmente la dirigio al prior de la provin-
cia del Santo Evangelio, tuvo una amplia resonancia en Nueva Espafa. Magaia ha

localizado varios documentos que son respuestas al edicto de Bucareli, tales como

188 |pid. P. 316.

# Cita consultada en Mario Alberto Magana, “Sobre nuevo método de Gobierno espiritual
de misiones de Californias, por fray Rafael Verger, 1772, Relaciones. Estudios de historia
y sociedad, nim.139 (2014), 199. Documento original: “Oficio de Antonio Maria de Bucareli
y Ursta al provincial de la orden de San Francisco, al que se adjunta copia del dictamen
fiscal sobre el nuevo método de gobierno espiritual”’, ciudad de México, 1° de septiembre
de 1772, en Biblioteca Nacional de México (en adelante BNM), Archivo Franciscano, ficha
209, f. 1. Consultado en linea. Cursivas afiadidas.
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el informe de fray Romulado Cartagena, padre guardian del Colegio de la Santa
Cruz de Querétaro, el 30 de septiembre de 1772; el escrito de fray Rafael Verger,
padre guardian del Colegio apostélico de Propaganda Fide de San Fernando de
México, fechado el 15 de noviembre de 1772; el escrito de Manuel Ignacio de Es-
candon, el segundo conde de Sierra Gorda, fechado el 15 de noviembre de 1772;
el escrito de fray Diego Ximenez de 1772; el escrito de José de Faini, gobernador
de la Nueva Vizcaya, fechado posiblemente en 1773; y el escrito de Jorge E. Tras-
losheros del afio de 1791.1%0

Las ordenaciones de Mora, por su parte, también pueden considerarse como
una de las mdltiples respuestas al edicto de virrey novohispano de 1772. Segun
Weber, la razén de establecer un nuevo método misional en las Provincias Internas
se debid a que los borbones buscaron convertir los pueblos de misién en fuentes
proveedores de riquezas para la Corona (2005, p. 108). Es asi que las ordenaciones
de Mora no constituyen un caso aislado, sino que estuvieron condicionadas por su

contexto sociopolitico.

Las reglamentacion a indigenas reducidos a mision
En el punto cuatro de dichas ordenaciones quedé fijado el método de go-

bierno espiritual y temporal que los dominicos iban a poner en practica en la penin-
sula. El anterior conjunto de reglas arbitraria que los dominicos impusieron a los
indigenas cristianizados, no son mas que las reglamentaciones internas de un
campo religioso que a través de la violencia fisica y simbdlica se comenz6 a expan-

dir a los “nedfitos”.

1% Para un mayor acercamiento a cada una de las respuesta, consulta Magafa, “sobre
nuevo método”, 206.
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El método establecid que los indigenas, al toque de campana en las mafia-
nas, se congregarian en la iglesia para rezar la doctrina un dia en lengua indigena
y otro en castellano; ademas, el padre impartiria misa y los indigenas rezarian el
santisimo rosario, intercediendo en oracion por la salud y prosperidad del rey. Des-
pués desayunarian, para posteriormente ir al trabajo. Los hombres, entre otras ac-
tividades, trabajarian en el campo, mientras que las mujeres realizarian “trabajos
de su propios sexo” dentro de una casa asignada por el padre.'°!

Una mujer seria seleccionada por los dominicos para que “cuide y avise a
vuestras paternidades de las que fueran defectuosas, para con pretexto de aliviar el
trabajo, canten canciones profanas, sino que precisamente podran divertirse en re-
petir la doctrina, letanias de nuestra sefiora u otras canciones espirituales”.192

La comida, segun las ordenaciones de Mora, se serviria a las once y media
del dia, y al sonar la campana los indigenas dejarian de trabajar para ser alimenta-
dos de acuerdo con las posibilidades de cada una de las misiones.'% Tras haber
comido los indigenas descansarian una hora, para después regresar a sus respec-
tivos trabajos. El tercer toque de campana se realizaria por la tarde, con el objetivo
de que los indigenas terminaran su jornada de trabajo y acudieran a la iglesia para
rezar el rosario, hacer letanias y rogar por el rey y su familia.®* Al ocultarse el sol,
los dominicos destinarian una casa como dormitorio para las solteras, viudas y mu-
jeres cuyos maridos estuvieran ausentes, y a su vez, escogerian a la mujer “mas

madura” para evitar todo tipo de desorden, informando a los padres de “los defectos

191 Njeser, Las fundaciones misionales, 314.
192 hid.

193 |pid. 315.

194 1pid., 315.
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que en éstas note”.1% El mismo procedimiento se seguiria para el caso de los hom-
bres solteros, viudos y aquellos cuyas mujeres estuvieran fuera de la zona misional
(Ver llustracion 1).

En los dias de preceptos de la iglesia (la pascua, el dia de santo Domingo y
del Santisimo Rosario, Corpus Cristi y del santo titular de cada mision) la campana
se tocaria més tarde de lo acostumbrado para hacer el llamado a la doctrina, donde
ademas de ser cantada la misa segun las solemnidad del dia, los padres “explicaran
con la mayor claridad la doctrina cristiana y misterios de nuestra santa fe, avinién-
dose con su corta capacidad”.1%

Durante los anteriores dias, los dominicos permitirian a los indigenas “algu-
nas diversiones honestas”, sin embargo, no debian practicar los “juegos barbaros”
que acostumbraban en la gentilidad y aun siendo nedfitos, tales como bailes, luchas
o carreras.'®” Mora ordené también que en esos dias el “pueblo cristiano”, con la
mayor modestia y decoro, cantara el santisimo rosario en una procesion en la zona
misional; cantico que seria interpretado por mujeres y hombres agrupados en dis-
tintos coros.1%

[lustracion 1

155 1bid.
1% |bid., 314.
197 1bid.
1% 1bid.
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Actividades diarias para los indios nedfitos de acuerdo al método de gobierno
espiritual y temporal de fray Vicente de Mora en 1774 (Nieser, 1998, p. 313-315).
Elaboracion propia.

Un aspecto que es necesario no omitir, es dar una semblanza de Mora, autor
de dichas ordenaciones, para tener un panorama mas completo de la produccién
de dicho texto. Mora naci6 en Cordova en el afio de 1740, ingres6 a la orden domi-
nica en el convento del Santisimo Rosario de Cadiz, se trasladé a Nueva Espafia,%°
y ostentd el cargo de padre presidente de las misiones de California desde 1773
hasta 1781; después lo sustituyé fray Miguel Hidalgo.?°® Su designacién como vica-
rio general de las misiones de California en 1772, tras la muerte de Iriarte, debe ser
entendida como una imposicion de la provincia de Santiago de México al primer

grupo de dominicos espafioles reclutados por Iriarte.

199 Bernabéu, Edificar en desierto, 14.
20 Rodriguez, “Listas de misioneros dominicos”, 503.
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Bajo la administracién de Mora se establecieron en La Frontera las misiones
de Nuestra Sefiora del Rosario (1774), Santo Domingo (1775) y San Vicente (1780).
De acuerdo con Nieser, tras sufrir una hemorragia cerebral, Mora fue trasladado al
convento de Santo Domingo en la Ciudad de México en febrero de 1782, con auto-
rizacion de Hidalgo, y de ahi al convento de Nuestra Sefora del Rosario en Guada-
lajara. Afios después retornaria al convento de Santo Domingo, donde muri6 el 6 de
mayo de 1786.201

Con base en la documentacién procedente de un expediente que se le abrié
por malversacion de los sinodos de los misioneros en 1783, Bernabéu sefiala que
a Mora se le vio como un hombre emprendedor, celoso de las prerrogativas de las
misiones, poco concertador, vividor, mujeriego, autoritario y dotados de buenos co-
nocimientos y pluma.?°2
Las 100 reglas

El segundo ejemplo a rescatar para el andlisis del método dominico son las
100 reglas para el gobierno de las misiones que fray Miguel Hidalgo redact6 en
1781, después de sustituir a Mora como padre presidente.?%® La Unica referencia
encontrada de dichas reglas, hasta el momento, es la que proporciona Nieser.2%
Fuera de ahi, en el trabajo de archivo realizado para la escritura de este proyecto
no se ha podido localizar dichas reglas, a pesar de que se ha consultado los dos

archivos donde, segun Nieser, se encuentran.

21 Nieser, Las fundaciones misionales, 166.

202 Bernabéu, Edificar en desierto, 15.

203 Nieser mencion6 que las 100 reglas se encuentran en el Archivo General de Indias y en
Bancroft Librery, sin embargo, las clasificaciones que proporciona ya no son las actuales.
En ambos archivos busqué las 100 reglas, sin lograr dar con ellas.

204 A pesar de que se han busca dichas reglas en el Archivo General de Indias y en Bancroft
Library, su localizacion no ha sido posible, porque el documento ha sido posiblemente
reclasificado en otros fondos.
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Las 100 reglas de Hidalgo, segun Nieser, confirmaron muchas que ya esta-
ban en uso en las misiones, modificaron otras, y -debido a la experiencia obtenida-
agregaron algunas mas.?%® Claro esta que los dominicos fueron adecuando el mé-
todo de gobierno a cada contexto misional, ya que el cumplimiento de cada una de
sus reglas se dificultaba en aquellas misiones donde la evangelizacién de los indi-
genas estaba en su etapa inicial.

Los dominicos, de acuerdo con Hidalgo, ensefiarian la limpieza personal a
los indios. Los nifios irian al manantial por la mafiana a lavarse las manos y cara, y
las mujeres vestirian con pulcritud. El saludo comun entre la gente de la mision tenia
que ser “Ave Maria” en vez de “buen dia” y la respuesta seria “sin pecado conce-
bida”.2% Se prohibié que los cuerpos de los muertos se llevaran al templo antes del
servicio funebre para evitar el contagio de enfermedades.

Los indios, tal como lo orden6é Mora desde 1774, irian por las mafanas al
templo a recitar la doctrina cristiana en su propia lengua, con excepcion del miérco-
les, viernes y domingo, cuando se recitaria en castellano. Al finalizar la jornada de
trabajo regresarian al templo a rezar el rosario, y a ser instruidos por el padre “con
claridad y brevedad algun aspecto de la doctrina cristiana”.?%’

Hidalgo ordeno que antes de bautizar a un indio adulto era necesario —como
minimo- un periodo de tres meses de instruccion, para que el misionero indagara
los motivos que llevaron al indigena a tomar esa decision. Quedaba prohibido que

los nuevos indios que llegaban a las misiones, y los recién convertidos, continuaran

205 Njeser, Las fundaciones misionales, 169-170.
206 | bjd.
207 |bid., 170.
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con sus danzas, peleas, sacrificios, bebidas, y pintarse la cara y el cuerpo.?®® La
anterior prohibicion también estuvo presente desde las ordenanzas de Mora.

El trabajo de los indigenas se suspenderia a las once horas y habria otro
descanso por la tarde, y durante el verano se acortarian las horas de trabajo. Los
nifos, por su parte, trabajarian “hasta que tuvieran uso de razén”, es decir, entre los
doce y catorce afios de edad, y los domingos y dias festivos debian practicar depor-
tes, mientras que las niflas se ocuparian en actividades de esparcimiento apropia-
dos para ellas.?®

Los alimentos debia ser repartidos sin favoritismos y todas las raciones se-
rian de la misma proporcién; pero la carne se serviria sélo a aquellos que realizaban
un trabajo duro, y a los enfermos, nodrizas, madres que estaban amamantando, a
los convalecientes por epidemia y a los debilitados por el hambre.?10

A pesar de que hubo algunas variaciones entre las reglas de Mora e hidalgo,
en el fondo se conservé el mismo método de gobierno.

En lo que respecta al autor de dichas reglas, es necesario mencionar que
Hidalgo, al igual que Mora, era de Cérdova. A la edad de 16 afios ingreso a la orden
dominica en el convento de la misma ciudad. En 1771, a la edad de 29 afios, lleg6
a Nueva Espafia.?! Desde su llegada a la peninsula de California, en 1772, Hidalgo
estuvo en misiones de La Frontera, ya que desde mayo de 1773 se le asigng, junto
a fray Pedro Gandiega, a la misién de San Fernando de Velicata, y desde 1777

hasta agosto de 1780 fue asistente de la misién de Santo Domingo.?*? Sali6 de la

208 |pid.

209 |bid.

210 |pid.

211 Rodriguez, “Listas de misioneros dominicos”, 494.

212 Zephyrin Engelhardt, The Missions and Missionaries of California, vol.1, Lower California
(Santa Barbara, Santa Barbara Mission, 1929), 603-619.
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peninsula en octubre de 1789 junto a fray Luis Sales, fray Francisco Galisteo y fray
Joaquin Valero.?3

Segun Rodriguez, Hidalgo fallecié antes del 5 de enero de 1822, en Mé-
Xico,%* mientras que Nieser menciona que murié en Espafia en 1823, a la edad de
80 afios.?'> Cabe aqui mencionar que es necesario avanzar mas en el estudio de la
biografia de los frailes, para tener un cuadro completo de su vida, y no seguir deli-
mitando los andlisis desde el momento en que llegan a la peninsula, hasta el mo-
mento en que salen de la misma, dejando de lado lo que hubo antes y después de

ese tiempo.

El testimonio de fray Luis Sales
El cumplimiento de las anteriores reglamentaciones misionales por parte de los “in-

dios nedfitos” facilitd mas en las misiones donde la evangelizacion estaba mas avan-
zada, tal fue el caso de las ubicadas en la Antigua California. Pero en aquellas de
reciente fundacion en La Frontera, su cumplimiento fue limitado, porque los nuevos
“nedfitos” no habian interiorizado los valores catolico-occidentales que se distribuian
desde los espacios misionales.

Los frailes dominicos de La Frontera también se guiaron por el mismo método
de gobierno. Por ejemplo, fray Luis Sales -misionero en esa region entre 1781 y
1789- menciono6 que:

“Luego que amanece, [el misionero] los congrega en la iglesia para rezar la

doctrina, les dice su misa y reza con ellos el santo rosario. Entre dia es ne-

cesario una continua vigilancia para que no se junten con mujeres, y que

213 Chavez, “Salir del desierto”, 22.
214 Rodriguez, “Listas de misioneros dominicos”, 504.
215 Njeser, La fundaciones misionales, 121.
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estas, en medio de sus labores, estén siempre empleadas en rezar o en can-
tar cantos de la iglesia. Nadie sale a parte alguna, aun a beber agua, que no
sea con el permiso del misionero. Al ponerse el sol, congrega otra vez a los
indios para rezar el rosario, letanias y otras devociones. Después de su corta
cena, se congregan otra vez en la casa del misionero y alli se les explica
algun punto de la doctrina cristiana, se reprenden sus defectos y se castigan
con azotes”.?16
En lo que respecta a “lo temporal”, Sales menciond que:

“Concluido el ejercicio espiritual por la mafana en la iglesia, se presentan
todos los dias los indios y el misionero sefiala a cada uno el oficio en que
debe ejercitarse. A las mujeres les reparte su hacienda de lana o algodon
para que la hilen; lo mismo hace con los nifios y con las nifias. Igualmente
nombra a uno de los mas racionales para que cuide del trabajo y para que
avise de lo ocurrido; lo mismo hace con las mujeres”. Desocupado de esa
faena, debe visitar la enfermeria, y de aqui se va al campo a ver el trabajo de
los indios o a trabajar con ellos. Asi mismo, debe dar disposicién para el
almuerzo, comida y cena, que regularmente se reduce el almuerzo y cena a
unas gachas y la comida, a trigo cocido con agua [...] El cuidado de los ga-
nados, mulas, cabras, etcétera, toda esta a direccion del misionero, el cual,
cuando le parece, manda matar algun toro o algunos carnero para la subsis-

tencia de los pobres”.217

26 Sales, Luis, Noticias de la Provincia de Californias (Ensenada, B.C.: Coleccion de
documentacion sobre la historia y la geografia del municipio de Ensenada, nuim. 6,
Fundacion Barca, A.C., 2003), 137.

217 Sales, Noticias de la Provincia, 137-138.

84



Sales tuvo la peculiaridad de ser misionero en La Frontera durante casi diez
afos. Tras estar a cargo de las misiones de Nuestra Sefiora de Guadalupe (1773-
1778) y San Francisco de Borja (1778-1781) por casi nueve afios, Sales se trans-
portd a la Frontera en 1781 para estar al frente de la misién de San Vicente Ferrer
(1781-1787),%'8 para fundar la misiéon de San Miguel de Arcangel en 1787, y para
contribuir a las fundacién de la misién de Santo Tomas, entre otras actividades.?1°

Es necesario mencionar que el testimonio de fray Luis Sales lo retomo de su
obra “Noticia de la provincia de Californias”, publicada en Valencia entre 1794 y
1795. Dicha obra fue publicada de forma ilegal, debido a que por orden del rey se
prohibié a inicios del siglo XIX toda publicacion en Espafia de obras que versaran
sobre América. A través de dicho libro Sales busco reivindicar sus méritos de haber
sido misionero en California entre 1773 y 1789. El libro esta dividido en tres cartas:
la primera aborda las condiciones geograficas, la flora y fauna del territorio penin-
sular, asi como las costumbres de los indios, funerales, entierros y fiestas; la se-
gunda carta aborda el modo en que se introdujo el gobierno y la religién, y la tercera
se enfoca en el trabajo misionero de los dominicos. El libro de Sales debe ser leido
como un libro de un dominico europeo escrito para un lector europeo que probable-

mente no habia viajado a América.??°

Los dominicos, aun en Frontera, estuvieron supeditados a las reglamentacio-

nes de un campo catélico, como se puede apreciar en Sales. La funcién del padre

218 Njeser, Las fundaciones misionales, 159-160.

219 Prélogo de Bernabéu en Sales, Noticias de la Provincia, 25-26.

220 Prglogo de Salvador Bernabéu en Luis Sales, Luis, Noticias de la Provincia de Californias
(Ensenada, B.C.: Coleccién de documentacion sobre la historia y la geografia del municipio
de Ensenada, nim. 6, Fundacion Barca, A.C., 2003)
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presidente, como maxima autoridad religiosa en la peninsula, era establecer las di-
rectrices de la evangelizacion, custodiar la observancia de la regla dominica y eva-
luar el desemperfio de los demas frailes, éstos ultimos estaban obligados por sus
votos a obedecer a su prior. EI método de gobierno dominico a fines del siglo XVIII
puede entenderse como un ideal a alcanzar, o como un parametro para medir los
resultados de la evangelizacion de los indigenas de la peninsula de la Baja Califor-

nia, pero sus alcances en la realidad fueron muy limitados.

El “método antiguo” y el método dominico

Una de las interrogantes que surgen tras revisar lo anterior, es indagar si el
contenido del método espiritual y temporal dominico tuvo o no alguna influencia o
inspiracion externa. Un testimonio que responde a lo anterior lo constituye un in-
forme de Arillaga fechado el 19 de noviembre de 1804 (posiblemente enviado al

virrey novohispano) donde se menciona:

“Debo repetir igualmente que el defecto que supone el padre Concepcion, de ser
cruel y tirano el manejo que se tiene con los indios, no es inventado por actuales
misioneros, sino que tiene su origen de la misma conquista de la Antigua California,
gue hace mas de cien afios que se practica, cuya verdad no admite duda, y es de
extrafiar que en tan dilatada época se haya presentado queja a esa superioridad por
tantos gobernadores, presidentes y misioneros que han estado por muchos afios
mandando la Antigua y Nueva California que lo han visto y pulsado por si propios,
sin duda les habra sucedido lo mismo que al que suscribe, que aunque no le adapta
dicho método, no halla otro mas propio, y el variarlo en las circunstancias presentes

pudiera tener consecuencias funestas; asi lo comprendo.”??!

221 Mario Alberto Magafa Mancillas, Comandancia Militar de Fronteras en la Baja California.
Antologia documental (1775-1850) (manuscrito por publicar), 140.

86



Medina Bustos, ha registrado como el “método antiguo” sobrevivié en el noroeste
novohispano, especificamente en la provincia de Sonora. También menciona que
desde la expulsidon de los jesuitas, “se inicié una etapa sumamente compleja, en la
que la norma fue la presencia de formas hibridas de gobierno tanto espiritual como
temporal en los pueblos de indios, las cuales se adoptaron segun las caracteristicas
de las distintas zonas”.??? Para el caso de la peninsula de la Baja California, los

dominicos también continuaron poniendo en practica el referido “método antiguo”.

Por ejemplo, los jesuitas, segun Grijalva, impusieron “una division sexual con
criterios cristianos sobre los papeles y roles sexuales, donde las mujeres [...] fueron
congregadas alrededor de las misiones, e incluso recluidas en casas especiales
donde las mujeres solas o solteras eran concentradas a la caida de la tarde”.??® La

anterior caracteristica estuvo presente, tiempo después, con los dominicos.

El castigo y la violencia
Los dominicos caracterizaron su método como “suave”, y criticaron a los soldados

por utilizar la violencia contra de los indigenas. Incluso en algunas ocasiones, con-
cebidos como defensores de los indios, los dominicos le solicitaron al comandante
general de Provincias Internas que interviniera para que las escoltas no trataran con
demasiado rigor a los indigenas gentiles y nedfitos, ya que estos ultimos huian de
las misiones por ese motivo.??* En esa ocasién Mufioz menciond: “no quiero decir

con esto que se les de libertad de conciencia, ni que no se les castigue sus delitos,

222 José Marcos Medina Bustos, “El gobierno indigena en los pueblos de mision de la
Provincia de Sonora en la etapa posterior a la expulsién de los jesuitas”. En Misiones del
noroeste de México. Origen y destino, comp. por Félix Gastélum, José Rémulo y Raquel
Padilla Ramos (Hermosillo, Sonora: CONACULTA, Fondo Regional para la Cultura y las
Artes, 2011), 67.

223 Edna Aidé Grijalva Larrafiaga, “Indios y misiones: la Baja California del siglo XVIII”, 44.
224 Ricardo Daniel Manriquez Araiza, Historia de las misiones dominicas de la Baja California
(1779-1809) (La Paz, B.C.S.: Archivo Historico Pablo L. Martinez, 2017), 25.
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sino que, para evitar mayores dafos, se les trate como a nifios en la fe, disimulan-
doles sus defectos en ocasiones”.??> Sin embargo, mas alla del anterior discurso de
suavidad, el método no dejé de ser violento en el plano fisico y en el simbdlico. Por
ejemplo, Sales confirma que los misioneros también recurrieron a la violencia fisica
para corregir los “defectos” de los “nedfitos”.226

Sobre este ultimo punto, hay evidencia que los dominicos utilizaron mediado-
res para impartir los “castigos leves” a los indigenas, como las “pelas” o azotes. Por
ejemplo, Francisco Xavier Ochoa, soldado de la mision de San Xavier, en una com-
parecencia que hizo ante el gobernador Felipe de Barri el 20 de junio de 1774, en
el presidio de Loreto, testificé que en dicha misién, fray Vicente de Mora, habian
dado la orden para que los indios Juan Mora y Santiago Colange fueran azotados
un domingo a inicios de junio, porque habian hurtado algunos reales con valor de
175 pesos de los cuartos de la misién.??” Ese dia, después de la misa mayor,
cuando estaba todo el pueblo reunido, amarraron a Juan y Santiago y les vendaron
los 0jos; se les puso sobre dos burros hasta trasportarlos junto a la ventana donde
cometieron el hurto, y estando ahi se les dieron doscientos azotes, “y de ahi siguie-
ron por todas las calles del pueblo de indios y misién, hasta la cruz dando vuelta
para la casa de los padres misioneros, acompafnados y custodiados del gobernador

de los naturales, con seis indios armados con sus arcos y flechas”.?%®

225 Manriquez, Historia de las misiones, 25.

26 Sales, Noticias de la Provincia, 137.

27 AD-1IH UABC, comparecencia del soldado Francisco Xavier Ochoa, “Expediente sobre
la queja que dio el Gobernador don Felipe de Barri de que el padre presidente de aquellas
misiones se introducia en la jurisdiccién Real; y del desprecio con que este, y el Comisario
don Antonio Toledo, le tratan”, Real Presidio de Loreto, el 28 de junio de 1774, Historia, 2.5,
f. 28-29.

28 AD-1IH UABC, comparecencia del soldado Francisco Xavier Ochoa, “Expediente sobre
la queja que dio el Gobernador don Felipe de Barri de que el padre presidente de aquellas
misiones se introducia en la jurisdiccion Real; y del desprecio con que este, y el Comisario
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En el caso anterior los soldados de la mision de San Xavier no azotaron a los
indios Juan y Santiago, sino que el gobernador de los indios, junto a otros seis indios
armados, fueron los que azotaron a Juan y Santiago por orden de los misioneros.??°

Cuando uno revisa las reglamentaciones dominicas de fines del siglo XVIII
en la peninsula de California queda la idea de que los frailes dominicos tuvieron un
control absoluto de los indigenas “nedfitos” y de todo cuando sucedia dentro de los
espacios misionales. Sin embargo, la realidad present6é sus complejidades. Pese a
que las reglamentaciones estuvieron ahi, y fueron explicitadas y objetivadas por los
dominicos, los nedfitos encontraron mil y un formas de quebrantarlas, cumplirlas a
medidas, reafirmarlas en presencia de los misioneros, pero violarlas en su ausencia.
Los nedfitos también comprendieron que el cumplimiento de esas reglamentaciones
en los espacio publicos (donde coexistian la gente de razén con los indigenas) les
podria traer beneficios, alimentos o proteccién, esto ultimo constituye el interés de
los “nedfitos” por cumplir el rol del indigena cristianizado, apegado a lo que los frailes
exigian.

El que los dominicos utilizaran mediadores para infringir castigo a los indige-
nas, puede ser un indicio de la reducida autoridad que los frailes tenian frente a los
soldados misionales, o que a fines del siglo XVIII ya habia una clara separacion

entre la jurisdiccion de uno y otros, por lo menos en lo referente a la imparticion de

don Antonio Toledo, le tratan”, Real Presidio de Loreto, el 28 de junio de 1774, Historia, 2.5,
f. 28-29.

229 AD-1IH UABC, comparecencia del soldado Francisco Xavier Ochoa, “Expediente sobre
la queja que dio el Gobernador don Felipe de Barri de que el padre presidente de aquellas
misiones se introducia en la jurisdiccién Real; y del desprecio con que este, y el Comisario
don Antonio Toledo, le tratan”, Real Presidio de Loreto, el 28 de junio de 1774, Historia, 2.5,
f. 28-29.
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la justicia. Cuando habia un delito “de sangre” de por medio, 2*° debido a que algin
indigena asesinaba a un misionero o a otra “‘gente de razén”, o amenazaba con
hacerlo, el proceso judicial quedaba a cargo de los lideres militares, y los misione-
ros no tenian ninguna injerencia en su desarrollo. Por ejemplo, el proceso judicial al
que fueron sometidos los nedfitos Barbara Gandiaga, Lazaro Rosales y Alexandro
de la Cruz por ser presuntos asesinos de fray Eudaldo Subroca, misionero en Santo
Tomas, fue ejecutado por el comandante de la Frontera, don José Manuel Ruiz, y
la sentencia fue aprobada por el auditor de guerra, el virrey y capitdn general de la
Nueva Espafia.?3!

Los dominicos, pese a que eran las victimas, no fueron incluidos en el anterior
proceso. Soélo fueron considerados para “auxiliar espiritualmente” a Barbara, Lazaro
y Alexandro momentos antes de ser pasados por las armas, y para posteriormente
darles cristiana sepultura.?®? Tras haber sido ejecutados, los soldados colocaron la
cabeza y la mano derecha de Barbara en la plaza de la mision de Santo Tomas, y
el gobernador Goycoechea ordend que los misioneros no retiraran dichas extremi-
dades hasta “la primera festividad de nuestra sefiora”,2®3 pues tras el proceso que
se les levanto, se llego a la conclusion de que Bérbara habia sido la autora intelec-
tual del asesinato de Subroca. La teatralidad del castigo tuvo el objetivo de ame-

drentar a los demas indios de dicha mision.

20 Esta expresion fue utilizada por fray Vicente de Mora en 1774. Mora mencioné que los
militares solo podian intervenir en los asunto indigenas por motivo de “sangre”, es probable
que se refiriera a con dicha frase a asesinatos o intentos de asesinatos entre indigenas, o
entre estos ultimos y la gente de razon.

31 AD-1IH UABC, Californias, 8.11, fotocopia del original que se encuentra en Archivo
General de la Nacion, Californias, vol. 59, exp. 18, f. 373.464.

32 AD-1IH UABC, Californias, 8.11, fotocopia del original que se encuentra en Archivo
General de la Nacion, Californias, vol. 59, exp. 18, f. 373.464.

23 AD-1IH UABC, Goycoechea, Loreto, 16 de julio de 1806, Provincias Internas, 2.2, vol. 18,
f. 64.
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Magafia ha sefialado que la ausencia de la participacion de los dominicos en
el anterior proceso obedece a que el elemento fundamental del desarrollo sociocul-
tural, historico y demogréfico en las sociedades que poblaron el area central de las
Californias entre 1769 y 1834, se dieron entre los “indios” y los “soldados misiona-
les”, y que los frailes dominicos fungieron como un tercer grupo mucho mas vincu-
lado con el exterior.?34

Como se ha visto, el método dominico si integraba a los indigenas, pero los
integraba como “menores de edad”, incapaces de valerse por si mismos, por eso el
fraile, motivado por la “caridad”, estaba llamado a fungir como su “tutor”. Como se-
Aala Velazco, “esta situacién en que los indigenas eran subordinados al grupo do-
minante constituido principalmente por misioneros y soldados y en la que los nativos
eran considerados como menores de edad a quienes debia controlarse, educar y
castigar, propicio los abusos de poder”.23%

La categoria de “indio nedfito” utilizada inicialmente por los misioneros para
nombrar al “otro”, al indigena cristianizado, encierra una doble connotacion peyora-
tiva, por una parte hizo decible una dominacion colonial, y por otra, establecié que
los indigenas nunca llegarian a un conocimiento del cristianismo ni de la civilidad,
del mismo modo que la “gente de razén”.

El anterior lenguaje que hoy podriamos calificar de condescendiente, se en-

cargé de infantilizar a los indigenas, y de definirlos de acurdo a criterio arbitrarios y

24 Magana, “Asesinato de un dominico”, 137.

25 Lucila del Carmen Ledn Velazco, “Los indigenas de Baja California en la primera mitad
del siglo XIX”. En Los grupos nativos del septentrién novohispano ante la independencia de
México, 1810-1847, coord. por Martha Ortega Soto, Danna Levin Rojo y Maria Estela Baez-
Villasefior (México, D.F.: Universidad Auténoma Metropolitana, Unidad Iztapalapa,
Universidad Autbnoma de Baja California, Instituto de Investigaciones Historicas, 2010),
137.
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desconocidos para estos ultimos. Es por la anterior razén que el lenguaje castellano
encerraba toda una carga colonialista, y la pronunciacién que hacia la “gente de
razon” de los términos “indios nedfitos”, “indios gentiles”, o “barbaros”, encerraba un

tipo de violencia poco perceptible para el investigador contemporéaneo: la violencia

simbdlica en el periodo colonial.?36

El idioma de la evangelizacion
Para continuar con el tema del idioma castellano, cabe hacer mencion de que en la

peninsula de la Baja California, de acuerdo con los testimonios ya vistos de Mora e
Hidalgo, los dominicos procuraron que los indigenas rezaran “la doctrina un dia en
lengua indigena y otro en castellano”. Lo cual transgredi6 una real cedula de la co-
rona espafola de abril de 1770, en la que el rey mando a los virreyes del Perq,
Nueva Espafia, Nuevo Reino de Granada, y a los presidentes, a la Audiencias, go-
bernadores, ministros, jueces, que:

[...] se instruya a los Indios en los dogmas de nuestra Religion en castellano y se
les enserfie a leer y escribir en este idioma que se debe extender, y hacer Unico y
universal en los mismos dominios por ser el propio de los Monarcas, y conquistado-
res para facilitar la administraciéon, y pasto espiritual a los naturales, y que estos
puedan ser entendidos de los superiores, tomen amor a la nacién conquistadora,
destierren la idolatria, se civilicen para el trato, y comercio, y con mucha diversidad

de lenguas no se confundan los hombres como en la Torre de Babel [...] y diferentes

236 Al respecto, Bourdieu menciona que “La violencia simbdlica se instituye a través de la
adhesion que el dominado se siente obligado a conceder al dominador (por consiguiente, a
la dominacién) cuando no dispone, para imaginarla o para imaginarse a si mismo o, mejor
dicho, para imaginar la relacion que tiene con él, de otro instrumento de conocimiento que
aquel que comparte con el dominador y que, al no ser mas que la forma asimilada de la
relacién de dominacion, hacen que esa relacion parezca natural”. Bourdieu, “La dominacién
masculina”, 51.
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idiomas en que los Indios estan cerrados, reusando aprender el castellano [...] &

demds de que en los naturales es propensa la inclinacion & retener su propia lengua

dificultando los arbitrios para aprender otra ajena afiadiendo algo de malicia para

ocultar sus acciones de los espafioles, y no contestarles derechamente cuando con-

ciben que no les tiene cuenta [...].2%"
En los estados de misiones que fueron remitidos al virrey novohispano, documentos
donde se daba cuenta del estado de la castellanizacion de los indigenas de las
misiones de California, regularmente se hizo mencion del atraso de la castellaniza-
cion de los indigenas en Frontera. Por ejemplo, en un informe relativo a los afios
1793-1794 y firmado por Diego Borica, se menciona que los indigenas “poseen ge-
neralmente el castellano a excepcion de los fronterizos, y aun en estos lo aprehen-
den facilmente los jévenes con quienes ponen mas cuidado los misioneros”.23 En
el informe del bienio 1797-1798, Borica menciona lo mismo que en el bienio de
1793-1794.

En el informe del bienio 1798-1799, fray Vicente Belda, presidente de misio-
nes, menciona que las naciones “coras, yumas, cochimies, pericues, y Delman. Ha-

blan los mas la lengua castellana, que les ensefian los padres con esmero”.?% En

27 E| fragmento es rescatado del texto de Rainer Hurtado Navarro, que se publicd con el
titulo de “Recuerda la cédula real para que en México se hable sélo castellano”, en la revista
Proceso, el 19 de junio del 2011. Hurtado menciona que la referencia original del texto se
encuentra en las paginas 17 a la 20, bajo el nimero 9, de Legislacibn mexicana, 6 coleccion
completa de las disposiciones legislativas expedidas desde la independencia de la
Republica, ordenada por los licenciados Manuel Dublan y José Maria Lozano (edicion
oficial, tomo I, Imprenta del Comercio, a cargo de Dublan y Lozano, hijos, México, 1876).
Escrito consultado en linea.

28 AD-1IH UABC, de Diego Borica, Monterrey, 13 de julio de 1795, 2.23, vol. 29, f.13.

29 AD-1IH UABC, de Vicente Belda,Loreto, 2 de enero de 1800, Provincias Internas, 2.5,
vol.19, f. 3-4.
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el bienio 1799-1800, fray Vicente Belda, padre presidente, no informa sobre el es-
tado de la castellanizacién de los indigenas.?4°

En la mayoria de los informes misionales que presentaron los dominicos
hasta la ultima década del siglo XVIII, es recurrente la anterior puntualizacion. Ya
entrado el siglo XIX hubo otros informes como el relativo al bienio 1807-1808 donde
fray Ramén Lopez menciond que en las misiones que intermedian “todos mayor-
mente los jévenes a excepcion de algunos viejos recién bautizados, saben bien la

castilla, y se procura que en ella adelanten”.?4

Ser misionero y su relacion con el gobierno temporal
Ante las variadas actividades espirituales y temporales que debian realizar los do-

minicos, es necesario preguntarse ¢, Cual fue la actitud de los frailes dominicos frente
a tal responsabilidad? La respuesta se ira dando en los siguientes parrafos. Primero
gue nada es importante tener presente que los dominicos esparfioles que llegaron a
California no tenia una formacién misional del corte de la dada por los colegios
apostolicos de propaganda fide a los franciscanos, sino que venian instruidos como
filosofos y tedlogos.?4?

Algunos comisarios generales vieron en lo anterior un problema que perjudi-
caba el progreso de la evangelizacion. Para solucionar ese problema el procurador
general de la provincia de Santiago de México, fray Domingo de Arana, le propuso

al rey en enero de 1795 la construccion de un convento en Espafia destinado a la

20 AD-1IH UABC, de fray Vicente Belda, Loreto, 28 de enero de 1801, Provincias Internas,
2.7, exp. 3, f. 4.

21 AD-IIH UABC, de fray Ramon Lopez, Loreto, 25 de febrero de 1809, Provincias Internas,
2.4,vol.19, f.1-3.

242 \/er tabla de dominicos (anexo) donde aparecen sus estudios.
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formacion exclusiva de misioneros.?4® Pero tal parece que no se le dio seguimiento
a la propuesta pues en 1801 el procurador general entrante, fray Rafael Caballero,
continuaba quejandose, en esa ocasion ante el nuncio de Roma en Espafia, de la
falta de preparacion misionera de los dominicos que iba a Nueva Espafia.?**

Las criticas al perfil de los dominicos espafioles no solo vinieron de dominicos
americanos. Por ejemplo, el mismo maestro de la orden, Thomas de Boxadors,?4°
en una visita que hizo al convento dominico de San Esteban de Salamanca, en
1761, invito a los frailes del convento a realizar una teologia mas positiva, mas en
contacto con las fuentes originales; una teologia que estuviera mas presente en la
realidad de los tiempos y que no fuera rutinaria. Sus teélogos y filésofos, de acuerdo
con Hinnerbuch, “estaban absorbidos por las disputas [...] las polémicas [...] y por
la reanudacion de la lucha interminable sobre la gracia y el libre albedrio”.?46 En
sintesis, la escuela dominica de Salamanca durante el siglo XVIII se interesé mas
por la defensa y conservacion de las cosas antiguas que por el progreso de las
nuevas.?*’

Al no recibir los dominicos espafioles una preparacion previa para ser misio-
neros, entraron en conflicto cuando quedaron a cargo de las actividades temporales
en las misiones; aprehendieron a ser misioneros desde la praxis en California.

Los religiosos se vieron orillados a realizar actividades no comunes para un

fraile de convento. Hubo resistencia al hecho de ser ellos quienes debian de encar-

23 AGI, Copia de carta de fray Domingo de Arana, “correspondencia de oficio sobre
misiones en América”’, Madrid, 5 de enero de 1795, Arribadas, 241.

244 AGI, Consejo de Indias en pleno de 2, salas, 24 de mayo de 1804, Guadalajara, leg. 587.
245 Dar informacion de Boxadors.

26 Hinnebusch, Breve historia de la orden, 173-174.

247 |bid.
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garse de los trabajos “terrenales”. Por ejemplo, en 1778 fray Nicolas Mufioz, en re-

presentacion del padre presidente, fray Vicente de Mora, escribié al comandante

general de las Provincias Internas, Teodoro de Croix, mencionando que:

“conviene a los misioneros desprenderse totalmente del cargo de lo econémico vy
no implicarse en negocios tan terrenos, pues, aunque por el fin de la caridad a que
deben ordenarse, se elevan (como san Agustin dice) a ser divinos, mas como tan
propios ejercicios seculares repugnan al sagrado ministerio de tal modo, que solo
mediante la mayor necesidad pueden serlo permitidos, porque, a la verdad, impiden
en gran medida la vocacion del ministro, reducida Unicamente a la administracion
de los santos sacramentos y predicacion del evangelio, para cuyo desempefio al
mas celoso y diligente le falta tiempo sin cuidar de otra atencién, pues ¢,cémo no
faltara al misionero, estando como un padre de familia con una multitud de hijos,
precisada a buscarles el sustento continuamente, y siempre en mas que urgente
necesidad?, ¢qué quietud ni qué sosiego puede tener para rezar el oficio, celebrar
el incruento sacrificio, entregarse a la oracién y dedicarse a los libros, como el de su
profesion, para saber lo que ignore y no olvide lo que supo de que pende nada me-

nos que el acierto de las almas?248

Pero, la administraciéon de lo “terrenal” termind siendo una tarea apropiada por los

dominicos al conocer ellos que el control de las temporalidades era el medio para el

control de los indigenas. La asimilacion de las actividades “repugnantes” se dio pau-

latinamente, pero no sin recelos. Por ejemplo, en la década de los noventa del siglo

XVIII, fray Luis Sales, estando ya en Valencia, menciond que:

28 Documento citado en Manriquez, Historia de las misiones, 65. Archivo General de la
Nacion, Californias, vol. 16, exp. 12, copia en la Universidad Auténoma de Baja California,
Instituto de Investigaciones Historicas, exp. 2.10.
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“El misionero es el padre, la madre, el criado, el juez, el abogado, el médico y cuan-
tas castas de artesanos hay en el pueblo [...] La otra pesadisima carga que tiene el
misionero es el cuidar de lo temporal, porque aqui debe suponer vuestra merced
gue los indios en las misiones todos viven de comun. Por lo cual, para que tengan
gué comer, los unos misioneros trabajan mezclados entre los indios, otros proyec-
tando modos para adelantar las siembras, otros fabricando iglesias, casas y alma-
cenes para las semillas, han levantado a estos indios para que salieran de su po-
breza [...] debe visitar la enfermeria, y de aqui se va al campo a ver el trabajo de los
indios o a trabajar con ellos. Asi mismo debe dar disposicién para el almuerzo, co-
mida y cena [...] El cuidado de los ganados, mulas, cabras, etcétera, todo esta a
direccion del misionero, el cual, cuando le parece manda matar algun toro o algin
carnero para la subsistencia de los pobres. A mas de esto, si el religioso esta en
misiones de frontera, se le aumentan los trabajos por la instruccién de los gentiles,
y muchos de ellos son de tan corto alcance, que a los ocho 0 nueve meses apenas

saben lo necesario para el bautismo.?4°

Es preciso mencionar que los frailes espafioles no se concibieron a si mismos como

misioneros antes de llegar a California. Su autodefinicion como “misioneros” ocurrio

en California, al estar involucrados en las actividades temporales y espirituales de

las misiones. Un ejemplo claro de la aparicion de dicha auto denominacion lo en-

contramos en fray Pedro Gandiaga, encargado de la misidon de San Fernando Veli-

29 Sales, Noticias de la Provincia, 137-138.
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cata. El 7 de julio de 1778 Gandiaga envio un informe misional a Mora autodenomi-
nandose como representante de la “sagrada religion de predicadores”,?>° pero a
partir de 1783 comenzé a firmas dichos informes como “misionero”.252

Junto al padre Gandiaga hay otro frailes que para 1783 ya se reconocian
también como misioneros, tal es el caso de fray Juan Antonio Formosa de la mision
de Santa Gertrudis,?®? fray Joaquin Valero de la misién de Nuestra Sefiora de Gua-
dalupe,?®2 y fray Luis Sales.

Al paso de los afios los frailes desarrollaron aptitudes y destrezas para so-
brevivir en el contexto peninsular, no habia alternativa. A falta de médicos, tenian
que hacer las funciones de médicos, a falta de carpinteros, tenian que ser las fun-
ciones de carpinteros. Todas aquellas actividades imprescindibles en la mision, que
no podian realizar los indigenas y soldados por falta de disposicion, normalmente

recaian en el misionero.

Dominicos y militares dentro de la nueva estructura de gobierno en California
El método de gobierno dominico en teoria no incluyo a los soldados misionales, sino

solamente a los indigenas. Los soldados, y la demas “gente de razén”, no figuran
en los textos de Mora, Hidalgo y Sales. En este punto se pondra énfasis en los

siguientes parrafos. Esto se debe a que desde las reformas borbdnicas se buscé

20 AD-1IH, fray Pedro Gandiaga, fray José Diez Bustamante, mision San Fernando de
Velicatd, 7 de julio de 1778, Provincias Internas, 1.6, vol.1, F.1

21 AD-IIH, Fray Pedro Gandiaga, misionero de San Fernando Velic ata, a fray Miguel
Hidalgo, mision de San Fernando de Velicata, 13 de mayo de 1783, Provincias Internas,
1.6, vol.1, f. 15.

22 AD-IIH, Fray Juan Antonio Formoso a fray Miguel Hidalgo, misién de Santa Gertrudis, 7
de abril de 1783, Provincias Internas, 1.6, vol.1, f. 18.

23 AD-IIH, Fray Joaquin Valero a fray Miguel Hidalgo, misién de Nuestra Sefiora de
Guadalupe, 20 de abril de 1783, Provincias Internas, 1.6, vol.1, f. 20.
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separa el campo religioso del campo politico y militar en California. A los dominicos
se les prohibi6é que tuvieran injerencia en los asuntos seculares.

Pero especialmente el presidio se vio fortalecido frente a la mision, por una
serie de hechos concretos, tales como la instauracion del gobierno politico y militar,
y la formacion de la Comandancia General de Provincias Internas en 1776.2% Como
consecuencia de lo anterior, los comandantes y gobernadores se concibieron a si
mismo como los “nuevos lideres” de la colonizacidn del septentrion, lo cual motivd
gue especialmente a fines del siglo XVIII hubiera numerosos enfrentamientos entre
misioneros, por una parte, y comandante y gobernadores, por la otra, como bien lo
sefialé Magafia.?>® En ese contexto, los gobernadores y virreyes se comenzaron a
interesar mas por las misiones de la Alta California, en detrimento de las misiones
dominicas.?%6

Uno de los primeros enfrentamientos entre misioneros y gobernadores surgi6
en agosto de 1773 después una discusion entre el sargento Francisco Gabriel Sal-
gado y don Antonio de Toledo, comisario del almacén de Loreto, debido a que este
altimo no le habia recibido al primero algunas armas, cueros, y alhajas de un sol-

dado que fue dado de baja en la tropa.?®” Horas mas tarde del incidente, el gober-

24 Maria del Carmen Velazquez, “La comandancia general de las Provincias Internas”,
Historia Mexicana, vol. 27, nam. 2 (octubre-diciembre 1977), 166.

25 Maganfa, Indios, soldados y rancheros, 183.

%6 Albert B. Nieser, Las fundaciones misionales dominicas en Baja California 1769-1822, p.
165.

7 AD-IIH, “Expediente sobre quejas que dio el gobernador don Felipe de Barri de los
misioneros dominicos, y el comisario don Antonio Lépez de Toledo. Afio de 1774”, Historia,
vol. 123, exp. 7, 2.4, f. 11-18.
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nador Felipe de Barri, acompafiado de tres soldados, fue con el comisario al alma-
cén para reclamarle su desobediencia y para apresarlo, pero segun el sargento Sal-

gado, lo anterior no se realizé porque:

“[...]Ja ese mismo tiempo, muy acelerado al real almacén el padre presidente de las
misiones fray Vicente de Mora acompafiado de otros dos religiosos muy enfurecidos
y llenos de colera diciendo a voces fuera fuera de aqui que estdbamos excomulga-
dos, por haber entrado en el Almacén con armas de fuego por ser lugar sagrado,
aungue no se ofendia a nadie con ellas, estando aqui en la practica de entrar con
ellas, todos los dias a la iglesia para oir misa sin que sea reparable, y prosiguiendo
en su empefio nos echaron a empellones y manotones, a la calle a un cabo de
escuadra, a dos soldados y a mi el declarante, y con particularidad el uno de los
religiosos llamado el padre fray Nicolas Mufioz, ciego de célera nos fue siguiendo a
larga distancia con muchos valdones, arrempujones, y manotones, y lo vi volverse
a entrar en el almacén como en ademan de ir contra el sefior gobernador, y lo detuvo
el padre presidente mandandole por tres veces que callase y se retirase a su vi-
vienda, a todo lo cual se mantuvo el sefior gobernador sosegado sin hablar palabra
admirado, de ver el exceso y desorden practicado por unos venerables sacerdotes

a vista de todo el pueblo [...]"%8

En otra ocasién, segun narra Mora, la hija de Felipe de Barri entré a confesarse a la
iglesia de Loreto, pero al poco tiempo también entrd su padre y la saco del brazo
argumentando que la confesion habia tardado mas de lo regular.?>® La anterior ac-

titud del gobernador molesté a Mora, pues este Ultimo sostenia que los misioneros

28 AD-IIH, “Expediente sobre quejas que dio el gobernador don Felipe de Barri de los
misioneros dominicos, y el comisario don Antonio Lépez de Toledo. Afio de 1774, Historia,
vol. 123, exp. 7, 2.4, f. 11-18.

29 AD-1IH, de fray Vicente de Mora al padre ministro, “Expediente sobre quejas que dio el
gobernador don Felipe de Barri de los misioneros dominicos, y el comisario don Antonio
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eran los que decidian cuanto tiempo duraba el sacramento de la confesion, no los
gobernadores [citar].?%° Otro ejemplo mas de contiendas lo encontramos en una

carta del 12 de mayo de 1774, donde Mora dice que Barri:

“privo a los soldados con graves penas, no comunicasen con los padres ni entrasen
en el colegio, motivo porque encontrando yo mismo a uno de ellos, queriendo salu-
dar, me respondid, con el mayor desprecio, padre perdén no puedo. Estas son por-
qgue entrando el padre fray Nicolas una tarde por la guardia, al instante dio orden
para que se clavase la puerta por donde habia entrado, dando a entender estaba
maldita aquella tierra que un sacerdote, su propio padre y ministro, habia pisado:
estos son por lo que dio orden para que a cualquiera gue entrase a mision sin ex-

cepcién de personas: le tirasen un balazo [...]".25!

Las contiendas anteriores cesaron cuando Barri fue destituido por el virrey de Nueva
Espafia tras los anteriores incidentes.?5? Para el afio de 1776 la residencia de Felipe
de Neve, el gobernador entrante, se traslad6 de Loreto a Monterrey, de esa forma
el padre presidente dominico y el gobernador dejaron de coexistir en Loreto. Lo an-

terior implicoé que el capitan del presidio de Loreto quedara como representante del

Lépez de Toledo. Afio de 17747, Loreto, 12 de mayo de 1774, Historia, vol. 123, exp. 7, 2.4,
f. 67-68.

20 AD-1IH, de fray Vicente de Mora al padre ministro, “Expediente sobre quejas que dio el
gobernador don Felipe de Barri de los misioneros dominicos, y el comisario don Antonio
Lopez de Toledo. Afio de 17747, Loreto, 12 de mayo de 1774, Historia, vol. 123, exp. 7, 2.4,
f. 67.

%1 AD-1IH, de fray Vicente de Mora al padre ministro, “Expediente sobre quejas que dio el
gobernador don Felipe de Barri de los misioneros dominicos, y el comisario don Antonio
Lopez de Toledo. Afio de 17747, Loreto, 12 de mayo de 1774, Historia, vol. 123, exp. 7, 2.4,
f. 67-68.

262 Bancroft Library collections (BLC), BANC MSS C-E 64, “Datos histricos sobre fundacin
de las Misiones en la Alta y Baja California : ms.”, 34619.
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gobernador en la Antigua California,?%® y que las contiendas entre los dos lideres
disminuyeran, pues la comunicacion entre ambos dejé de ser frecuente debido a la

distancia de 600 leguas que los separaba.

Como efecto de lo anterior, el capitan del presidio de Loreto tenia que viajar
hasta Monterrey para tratar con el gobernador asunto relativos a las misiones domi-
nicas; ademas, las érdenes del virrey de Nueva Espafia eran transportadas de So-
nora a la Antigua California, de ahi subian a Monterrey, y después de ser consulta-
das por el gobernador, bajaban hasta Loreto con el comandante de dicho presidio,

para ser trasmitidas por ultimo a los dominicos.?%*

Sin embargo, la disminucion de conflictos entre el padre presidente dominico
y el gobernador, desde inicios de la década de 1780, es posible que obedezca tam-
bién a que, después de Mora, los subsecuentes padres presidentes dominicos es-
tuvieron ocupados con otros asuntos, uno de los cuales fue la salida de los misio-
neros que tenian mas de diez afos en la peninsula, y la entrada de nuevos, aspecto
analizado en el primer capitulo de esta tesis.

Como ya hemos visto, el método de gobierno dominico excluia discur-
sivamente a los soldados, lo cual puede mostrar una falsa apreciacion de autosufi-
ciencia misionera, en la que el fraile no necesita del soldado para llevar a buen fin
la colonizacion de las fronteras imperiales, mediante la administracion temporal y
espiritual de las misiones. En el discurso de los frailes, los soldados no aparecen

dentro de los espacios misiones, 0 su aparicion siempre es minimizada. Pero lo que

263 AD-1IH, Beltran, Contaduria Mayor y Audiencia de Cuentas, 7 de marzo de 1796, 6.1, f.
4,

24 AD-1IH, Beltran, Contaduria Mayor y Audiencia de Cuentas, 7 de marzo de 1796. IIH
UABC, 6.1, f. 4.
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es necesario dejar en claro es que en la vida cotidiana de las misiones de La Fron-
tera, el papel de los soldados fue imprescindible para mantener activa y a salvo una
mision, y la ausencia de estos Ultimos trajo graves consecuencias a las mismas.

Las “fugas” de indios nedfitos, y el miedo a posibles invasiones y le-
vantamientos indigenas, volvieron incuestionable, entre los dominicos, la necesidad
de soldados en las misiones de Frontera. La belicosidad de los grupos indigenas
que recorrian la zona ubicada entre la mision de San Fernando Velicata y San
Diego, fue bien conocida desde las incursiones a dicha zona por los franciscanos
entre 1768 y 1773. Ocho fernandinos, entre ellos fray Rafael Verger, mediante una
carta fechada el 23 de diciembre de 1771, narran como los frailes y soldados fueron
atacados en Ensenada de Todos los Santos en el mes de octubre del mismo afio, y
posteriormente en San Telmo.?%% En el primer sitio sefialado, los indigenas persi-
guieron varios dias a cinco soldados y a fray Fernando Parrdn, prendiendo con
fuego el camino, con el objetivo de desviarlos. En el segundo sitio los frailes men-
cionan que los indigenas atacaron con flechas y piedras al mismo grupo, obligando
a que estos Ultimos comenzaran a desplazarse por esa zona de noche para evitar
tales enfrentamientos.

Pronto los dominicos se dieron cuenta de que el tema de los soldados misio-
nales no debia quedar al margen de sus gestiones, razén por la que en noviembre
de 1778, fray Nicolas Mufioz, en representacién de Mora, envié una corresponden-
cia al comandante general de Provincias Internas, Teodoro de Croix, en la que se

mostraba inconforme sobre como Neve distribuia las tropas en las misiones de la

265 AD-IIH, de Rafael Verger, Guardian, fray Antonio Pico, fray Antonio de S.or San José,
fray Manuel Fernando de Arroyo, fray Josep Garcia, fray Juan Andrés, fray Sebastian de
Ynestrillas, fray Domingo de Bengoechea, Colegio de propaganda fide del sefior San
Fernando de México, 23 de diciembre de 1771, Provincias Internas, exp. 6.16, f. 30-32.
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peninsula, especialmente en la de San Fernando Velicata, El Rosario y Santo Do-
mingo.256

En dicha correspondencia, Mufioz envié a Croix 45 propuestas, donde solicitd
entre otros asuntos que las misiones de la Frontera fueran provistas con un mayor
numero de escoltas, debido a los graves indicios de “un asalto repentino” de los
gentiles y nedfitos desertores;?%’” que las escoltas de Frontera no se ocuparan en
correos, ni en otros asuntos que provoquen el abandono de la misién; que las es-
coltas no se negaran a perseguir a los nedfitos desertores; que el trato de los sol-
dado a los indigenas no fuera con demasiado rigor; que no se privara a los misio-
neros de escoltas para las nuevas fundaciones en la Frontera, que las escoltas no
se negaran a entrar a la gentilidad, y que se diera a cada una de las misiones un
soldado de escolta.?¢®

Como era de esperarse, el que los misioneros trataran asunto relativos a los
soldados, era provocar un desencuentro seguro con el gobernador, quiz4 por esa
razén no buscaron injerir en dichos asuntos desde un inicio. En el caso de Mufioz
no fue la excepcion, pues tiempo después, en julio de 1780, Neve le envi6 una carta
a Croix, en la cual refuté cada uno de los 45 puntos de los dominicos. Por ejemplo,

ante la acusacion de que los nedfitos huian porque los soldados los trataban con

266 Documento citado en Manriquez, Historia de las misiones, 24. Referencia documental:
Representacion del gobernador Felipe de Neve al comandante general de las Provincias
Internas, Monterrey, 4 de julio de 1780. Archivo General de la Nacion, Californias, vol. 16,
exp. 6, f. 188-216.

267 Documento citado en Manriquez, Historia de las misiones, 24. Referencia documental:
Representacion del gobernador Felipe de Neve al comandante general de las Provincias
Internas, Monterrey, 4 de julio de 1780. Archivo General de la Nacién, Californias, vol. 16,
exp. 6, f. 188-216.

28 Manriquez, Historia de las misiones, 24. Referencia documental: Representacion del
gobernador Felipe de Neve al comandante general de las Provincias Internas, Monterrey, 4
de julio de 1780. Archivo General de la Nacion, Californias, vol. 16, exp. 6, f. 188-216.
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demasiado rigor,?%° Neve respondi6é que no se debia al trato de los soldados, sino
al “interior gobierno de las misiones”.2’® Neve mencioné también que estaba en
desacuerdo en que las misiones tuvieran escoltas debido a que el trabajo de estas

se reducia a servir de “mayordomos” de los frailes, pues:

“[...] Un soldado que, olvidado de su verdadero oficio ejerza las funciones de ma-
yordomo, que es equivalente en ellas a las de comitre, cuide de caballada, ganado
y aperos, distribuya a los naturales en las faenas, segun las reglas de los ministros,
y los demas servicios de la labranza, y que erogue el rey el costo de una plaza a

gue podria darse no solo el nombre de supuesta, sino nociva [...]".2"*

A manera de comentario al margen, la anterior queja de Neve muestra que si por
una parte los dominicos hacian labores “repugnantes”, no apropiadas para un reli-
gioso de convento, por otra parte, los soldados también hacian actividades que es-
capaban a sus deberes como militares.

La administracion militar estaba en manos del gobernador desde Galvez, y el
gue los dominicos pretendieran influir en ese asunto, significaba trasgredir las refor-
mas impulsadas por el visitador. Los dominicos no podian echar mano tan facil-

mente de los soldados, aun si se trataba de asuntos relativos a la evangelizacion.

269 Documento citado en Manriquez, Historia de las misiones, 25. Referencia documental:
Representacion del gobernador Felipe de Neve al comandante general de las Provincias
Internas, Monterrey, 4 de julio de 1780. Archivo General de la Nacién, Californias, vol. 16,
exp. 6, f. 188-216.

270 Documento citado en Manriquez, Historia de las misiones, 75. Referencia documental:
Representacion del gobernador Felipe de Neve al comandante general de las Provincias
Internas, Monterrey, 4 de julio de 1780. Archivo General de la Nacién, Californias, vol. 16,
exp. 6, f. 188-216.

271 Representacion del gobernador Felipe de Neve al comandante general de las Provincias
Internas, Monterrey, 4 de julio de 1780. Archivo General de la Nacién, Californias, vol. 16,
exp. 6, f. 188-216. (Manriquez, 2017, p. 77)
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De hecho, una de las quejas de Mufioz, relativa a que los soldados se nega-
ban a entrar a la “gentilidad” cuando los dominicos se lo pedian, después de todo,
estaba bien fundamentada. Pues en septiembre de 1782, mediante una carta, Neve
le recomienda a Pedro de Fagez, gobernador entrante de las California, que contu-
viera las salidas de tropas a las “rancherias” para capturar neéfitos, tal como él lo
hizo mientras fue gobernador; creia que tales salidas causaban gravisimos perjui-
cios; por una parte “obligaba a desmontarse los soldados y entrar a pie a las ran-
cherias” quedando expuestos, y por otra, se corria el riesgo de que los indigenas
“aprendan a matar soldados”.?’2 Sin embargo, no hay que perder de vista que la
presencia de los soldados en las misiones de Frontera era insustituible, porque de-
fendian la mision, auxiliaban en labores temporales, y transportaban corresponden-

cias y suministros.

Conclusion:
El método de gobierno espiritual y temporal dominico estuvo influenciado por su

contexto y represento el confinamiento de los misioneros a margenes de poder mas
reducidos que en el periodo jesuita. Para ello se formd, por una parte, el gobierno
espiritual y temporal a cargo de los religiosos, y por otra, el gobierno politico y militar
presidido por un gobernador de California, buscando de ese modo poner fin a la
hegemonia del misionero en la peninsula, otrora ostentada por los jesuitas.

La anterior estructura sociopolitica erigida tras la expulsién de los jesuitas fue

la que imper6 en las ultimas décadas del siglo XVIII. En este nuevo contexto, el

272 De Felipe de Neve a Pedro de Fagez, Paraje del Saucito a la salida del Cajon de Santa
Catarina, 7 de septiembre de 1782, F. 9-13. UABC IIH Provincias Internas, vol. 120, Exp.
[IH 5.41.
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mando militar quedé fortalecido para poder disputar a los misioneros el lugar prota-
gonico de la colonizacion del septentribn novohispano; los soldados misionales por
su parte tuvieron méas independencia frente a los misioneros. Un aspecto importante
es que los soldados misionales no fungieron como mediadores de los religiosos en
la imparticion del castigo a los indigenas, ante lo cual los religiosos echaron mano
de mayordomos y capitanes indigenas para poder castigar las “faltas” de sus “hijos”.

Especialmente hubo enfrentamientos entre los lideres de ambos gobiernos
en la década de los setenta del siglo XVIII. Los conflictos de poder entre fray Vicente
de Mora y los gobernadores Barri y Neve surgieron por diversas razones, unas de
las cuales fue el modo en que los soldados misionales eran organizados. Es impor-
tante sefialar que los padres presidentes dominicos que ostentaron el cargo des-
pués de Mora, preocupados por otros temas como el relevo misional y las premia-
ciones, tuvieron mas conflictos con los lideres dominicos de la provincia de Santiago
de México, no con los gobernadores de las Californias.

Los dominicos entraron en un conflicto identitario en California debido a que
no estaban satisfechos en administrar las temporalidades y los negocios “terrena-
les” de las misiones, ya que tales religiosos venian de los conventos de Espafa con
un perfil de tedlogos vy filésofos. Sin embargo, cuando estuvieron en California, al
paso de los afios, comenzaron a autodenominarse misioneros, apropiandose de las
tareas temporales de la misiébn como parte de un quehacer necesario para alcanzar
el progreso espiritual.

En las anteriores condiciones los dominicos formaron un método de gobierno
gue se observo en California, por lo menos, en las ultimas tres décadas del siglo
XVIII. En enero de 1774 dicho método fue redactado de Mora, y posteriormente

Hidalgo le hizo algunas modificaciones, pero manteniendo la estructura inicial. En
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su contenido pueden apreciarse las reglamentaciones del quehacer misionero, pero
sobre todo las reglamentacién de la vida cotidiana de los indigenas cristianos, los
cuales debian estar sujetos a una serie de actividades religiosos y temporal en la
mision, tales como la oracion, practica de sacramentos, confesion o aprendizaje de
doctrina, alimentacion o trabajo.

Con sus respectivas adecuaciones al contexto de cada mision, el método de
gobierno espiritual y temporal se observo en las Ultimas décadas del siglo XVIII; un
método con margenes reducidos de accidn para los religiosos, que no garantizaba
la reduccién de indigenas al cristianismo, ni el progreso de los espacios misionales.

Lo interesante es que por su parte hubo dominicos que, permeados del pen-
samiento regalista europeo de finales del siglo XVIIl, congeniaban con la anterior
idea. Por ejemplo, en el afio de 1778, Mufioz, en representacion del Mora, le escribié
al comandante general de las Provincias Internas lo siguiente: “conviene a los mi-
sioneros desprenderse totalmente del cargo de lo econémico y no implicarse en
negocios tan terrenos”.?’3 De haber afinidades o complementariedades ideoldgicas
entre frailes y militares, una consecuencia evidente seria la reduccion de conflictos
entre ambos agentes, sin embargo, en el tiempo en que fray Vicente de Mora fue
padre presidente abundaron los enfrentamientos. Lo anterior podria explicarse si se
acepta que Mora fue un pragmatico, distante de los debates ideoldgicos de su
época, perfil que le permitio cierta libertad de enfrentarse y a su vez negociar con

los gobernadores y militares entre 1773y 1781.

273 Manriquez, Historia de las misiones, 65. Archivo General de la Nacion, Californias, vol.
16, exp. 12, copia en la Universidad Autonoma de Baja California, Instituto de
Investigaciones Histéricas, exp. 2.10.
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CAPITULO Il

LOS NEOFITOS Y EL CAMPO RELIGIOSO EN LA
FRONTERA
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En este tercer y ultimo capitulo se busca mostrar y analizar como cierta poblacion
de indios cristianizados de la Frontera misional, incorporaron ciertos valores y reglas
propias del campo catélico. Ademas, el analisis buscara ir mas alld de una mera
taxonomia, avanzando en el estudio y analisis de ciertos consumos de vienes cat6-

licas por parte de los indigenas.?’*

En las ultimas tres décadas del siglo XVIII, en las misiones de La Frontera,
hubo un esfuerzo constante de dominicos principalmente, por consolidar una comu-
nidad indigena de fieles catélicos. Es decir, hubo un esfuerzo por anclar ciertos va-
lores religiosos-occidentales entre grupos indigenas “nedfitos”, a través de la impo-
sicion de ciertas normas y reglamentaciones prescriptas en el método de gobierno
espiritual y temporal de las misiones, como ya se ha sefialado en el segundo capi-

tulo de esta investigacion.

Sin embargo, no es posible sostener que el campo catdlico en la region alu-
dida, se haya extendido a los indigenas “nedfitos” en las ultimas décadas del siglo
XVIII, pues no se ha encontrado evidencia de que estos Ultimo hayan interiorizaran
los valores catodlicos-occidentales en ese periodo. En consecuencia, la mayoria de
los indigenas que se bautizaron en las ultimas décadas del siglo XVIII, los cuales,

por cierto, eran adultos en su mayoria, se resistieron a asimilar el orden religiosos

274 Como una nota al margen, sostengo que al trabajar la religiosidad indigena, se debe ir
mas alla de las simples conclusiones que tienden a evaluar la evangelizacién de acuerdo a
dos criterios: fracaso o éxito. Dichas conclusiones tienden a poner un punto final al andlisis,
y ademas, estan prefiadas por un evidente sesgo de sentido comun que tiende a categorizar
en retrospectiva a los indigenas entre “buenos” o “malos” cristianos, omitiendo el analisis
complejizado.
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a misional, porque se oponia a la cultura némada que interiorizaron desde su infan-
cia en el monte. El anterior aspecto es definido por Rodriguez Tomp, como una
resistencia cultural, que se caracterizo por un rechazo de los nuevos elementos cul-

turales traidos por los misioneros.?”®

La presencia de las practicas y valores de un campo catolico en La Frontera
a fines del siglo XVIII, mas que en los indigenas cristianizados, estuvo presente en
la “gente de razén” (frailes, soldados y sus familias, civiles, y mestizos), los cuales

profesaban generalmente el catolicismo de modo interiorizado desde su infancia.

Creencia indigena
Para comprender la “resistencia cultural” de los indigenas de La Frontera, a “abra-

zar” las creencia y practicas catolicas-occidentales, es importante considerar que
dichos indigenas, pertenecientes a bandas de cazadores-recolectores?’¢ -genérica-
mente denominados yumanos-, tenian sus propias creencias religiosas. Como bien
sefiala Rodriguez -Tomp, su vida religiosa encontraba su justificacion en la cercania

y pertenencia que tenian con la naturaleza.?’’

Las creencias indigenas estaban estrechamente relacionadas con los mitos;
a partir de estos ultimos estructuraban y le otorgaban un sentido al mundo. Algunos
misioneros se empefiaron en lograr conocer los mitos que circulaban entre los indi-
genas. Por ejemplo, fray Luis Sales informa que los indigenas que habitaban el es-

pacio donde se edificd la misién de El Rosario creian que “un capitan grande [...]

275 Rosa Elba Rodriguez Tomp, “La resistencia cultural entre los cazadores —recolectores de
Baja California”, Historias, 42 (ene-abr/1999): 46-50.

26 Se ha teorizado en buena medida sobre el concepto de banda. Rodriguez Tomp
menciona que una banda es concebida como una enorme unidad familiar cuyos miembros
disfrutan de un acceso irrestricto a los recursos de su territorio y de los beneficios que
acarrea todo trabajo realizado en comuan. Ver Rodriguez, Los limites de la identidad, 40-41.
27|bid., 17.
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hizo el cielo, la tierra y cuento existe en ellos. Este capitan se llamaba Menichipa
[...], que luego cred otro semejante a si mismo, y se llamaba Togomag, que después

hizo a un hombre y una mujer, [y] estos tuvieron un hijo llamado Emai Cuario”.?"®

Para los dominicos fue dificil apreciar elementos claros que constataran la
presencia de una religiosidad en los indigenas, sobre todo porque los indigenas de
la peninsula, a diferencia de los que habitaban la region mesoamericana, segun
menciona Sales, “jamas han tenido templos ni idolos, ni altares, ni lugares destina-
dos a los sacrificios y, por consiguiente, nunca se ha visto la idolatria. No adoran al
sol ni a la luna; solo tienen sus vanas observancias y cuentos ridiculos en orden a

la fe”.279

Los indigenas de La Frontera no eran recipientes vacios, sino que tenian
creencias arraigadas, las cuales constituian parte de su identidad, y las cuales en-

traron en confrontacioén con las nuevas creencias y practicas catolicas-occidentales.

A través de una confrontacién de valores y creencias, los dominicos buscaron
hacerse del monopolio del legitimo del poder religioso, asi que hubo una oposicion
entre los saberes religiosos indigenas y los de la “gente de razon”. La empresa
evangelizadora occidental prohibié cualquier otra “empresa” espiritual que no fuera

la catdlica.280

Para lograr lo anterior, los misioneros utilizaron diversas estrategias que des-

acreditaban las creencias indigenas. Por una parte, utilizaron discursos violentos,

278 Sales, Noticias de la Provincia, 83.

279 | uis Sales, Noticias de la Provincia de Californias, Ensenada, B.C., Colecciéon de
documentos sobre la historia y la geografia del municipio de Ensenada, nim. 6, Fundacién
Barca, A.C., p. 83

280 Bourdieu, “Génesis y estructura, 63.
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mediante los cuales definieron las creencias indigenas como “extravagantes”, “ridi-
culas”, “irracionales”, y “estupidas”.?®! Y por otro, se valieron de estrategias violen-
tas para ridiculizar a los chamanes, que fueron los principales lideres espirituales

de los indigenas. Sobre este punto Sales menciona que:

“Habiéndole yo preguntado a uno, que se llamaba Gualipai, si sentia calor,
frio y hambre, [y] si moria él como los demas, me respondio a todo que no.
Entonces, mandé a un soldado que hiciere el ademan de meterle la espada
por el pecho y, al ver el viejo la accién, empezo a llorar y huir. Después lo
cogieron y le dieron unos azotes. Diciéndole antes si sentiria dolor, respondié
que no, y lo mismo fue darle dos o tres, que empez0 a gritar y chillar como

un furioso”.282

Los dominicos buscaron desde un inicio erradicar las creencias indigenas a través
de la imposicién de reglas arbitrarias de comportamientos basadas en la moral cris-
tiana, que pueden percibirse en el método de gobierno espiritual y temporal domi-

nico.

El sacramento del bautismo
La entrada de una nueva oferta religiosa en La Frontera, implicé que los dominicos

produjeran, reprodujeran y distribuyeran ciertos bienes religiosos catélicos, con el
objetivo de que estos ultimos fueran consumidos por la poblacion indigena. Los sa-
cramentos catolicos fueron uno de los bienes religiosos mas importantes para los
misioneros. Es por eso que en los parrafos siguientes se analizara el sacramento

del bautismo, no con el objetivo de demostrar la presencia de un campo catélico en

281 Sgles, Noticias de la Provincia, 83-84.
282 |bid., 88.

113



la poblacion indigena, y si para mostrar un ejemplo relevante de un sacramento

alrededor del cual giraba todo un trabajo de catequizacion y preparacion inicial.

Para fines meramente organizativos, es posible distinguir dos etapas res-
pecto a los bautismos de indigenas. Dichas etapas difieren temporalmente en cada
mision. En la etapa inicial de la evangelizacion, que puede ubicarse temporalmente
en las dltimas tres décadas del siglo XVIII, los frailes bautizaron en mayor medida a
indigenas adultos. Y en la segunda etapa, que puede ubicarse temporalmente en la
primera mitad del siglo XIX, los frailes comenzaron a bautizar en mayor medida a
infantes. En la misién de San Fernando Velicat4, por ejemplo, entre agosto de 1773
y junio de 1778, se bautizaron 1114 indigenas,?® de los cuales 978 fueron “genti-
les”, y los restantes, eran hijos de “nedfitos”.?®* Lo anterior se relaciona, en parte, a
que el trabajo de evangelizacion, por lo menos en las uUltimas décadas del siglo
XVIIl, se caracterizo por ir a buscar al indigena “gentil”, para reducirlo a la misién;
mientras que desde comienzos del siglo XIX, la evangelizacidén se caracterizé6 mas
por conservar y consolidar a los “nedfitos” ya reducidos a mision, que por alcanzar

a los “gentiles”.

Cabe mencionar que la imparticion del bautismo a indigenas estuvo mediada
por las tradiciones teoldgicas defendidas por los propios misioneros dominicos. Se-
gun Del Rio Hernandez, los dominicos, participes de la tesis de Santo Tomas, creian
gue los bautizos eran ilicitos cuando no se hacian en pleno uso de razén o cuando

se hacian en contra de la voluntad de los padres de los nifios bautizados; asimismo,

23 BLC, BANC MSS M-M 1766 FILM, Registers of the Velicat Dominican Mission, 1769-
1821, 34761.
28 Manriquez, Historia de las misiones, 177.
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“nadie podia ser compelido a abrazar la fe cristiana, sino persuadido por el Evange-
lio y la instruccion religiosa. Por ello, proponian un periodo de catecumenado [...]
Planteaban una rigurosa educacion religiosa que haria que los indios acudieran li-
bremente a pedir el bautizo, sabiendo oraciones, los articulos de la fe y los manda-

mientos”.28%

De hecho, una de las principales preocupaciones de los dominicos en Cali-
fornia fue que los indigenas adultos, antes de recibir tal sacramento, debian tener
la preparacién suficiente, para que comprendiera el simbolismo de tal ritual. Hubo
casos en que los mismos misioneros se vieron precisados a postergar el bautismo
de ciertos indigenas al ver que la catequizacién no habia rendido frutos. Por ejem-
plo, en una carta de Neve, enviada al virrey en 1776, se informa “Que en [la mision]
la de Santo Domingo s6lo se han bautizado dos gentiles, aunque habian venido a
ella mas de 33 mujeres que querian hacerse cristianas, pero el padre Garcia no

quiere bautizarlas hasta que estén civilizadas e instruidas”.286

En el afio de 1777, el comandante general de la Frontera, Don Fernando de
Rivera y Moncada, hallé “en la frontera de Santo Domingo de tres unicos que se
han bautizado, dos grandes y uno pequeiio, los dos dichos andaban a monte de
estampida, y el pequeiio estaba en la misién”.?8” Los dominicos de la misién Santo
Domingo, en sus primeros afios, bautizaron un nimero muy reducido de indigenas.

En 1775 se bautizaron Andrés Juan de 30 afios y Domingo de 20 afios,?®® y en 1776

285 | eticia lvonne Del Rio Hernandez, “Controversia sobre la administracion masiva del
bautismo en la Nueva Espafa siglo XVI. En Memoria XVIII, Encuentro Nacional de
Investigadores del Pensamiento Novohispano/ Universidad Auténoma de San Luis Potosi
(2005), 82.

26 Magafa, Comandancia Militar, 15.

287|pid.,17.

288 Njeser, Las fundaciones misionales, 129.
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hubo tres bautizos més. Sin embargo, en abril de 1777, segun informes de fray Mi-

guel Hidalgo, ya habian huido dos indigenas adultos y no pudieron ser encontrados

por los soldados.?® La causa de los pocos bautismos, segun Meigs, fue que la mi-

sion no estaba bien ubicada y la mayor parte de los indios vivia a lo largo de la

costa.?® Fray Luis Sales, por su parte, describié a los indigenas que habitaban las

zonas colindantes con dicha mision, como “inquietos, soberbios y revoltosos”.?%*

Los indigenas eran catequizados por los dominicos antes de ser bautizados, de esto

se informa en una carta que Arrillaga envio al virrey de Nueva Espafia, en noviembre

de 1804, en la que menciona:

“Si sefor no hay duda: se les ensefia, se les repite, se les continua por afos
enteros la doctrina, poco o0 mucho, mafana y tarde; en cuantas misiones he
estado, he visto que se les ensefia en su lengua y en castilla, y que general-
mente hablando toman los misioneros bastante empefio en su instruccion, y
créese que para bautizarlos la tengan. No diré que por eso que todos los
misioneros den igual instruccion cada uno, segun su conciencia o segun la
de los intérpretes, unos tendran meéritos de bautizarlos otros serdn mas len-
tos; otros tienen repugnancia por sus escrupulosidades, y ultimamente es
una materia que corre mucho riesgo, el gue ninguno puede decir con acierto,
y es mejor omitirla pues debe depender de su prelado, quien en sus visitas

se informe y examine los neofitos, y entonces vera si los bautizados estan

289 |bid., 126-127.
290|pjd., 250-251.
291 Sales, Noticias de la Provincia, 30.
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instruidos suficientemente y lo he visto practicar al presidente de la Antigua

California, pero esto ignoro si se practica en la nueva.”2%

Magafa ha sefialado que los bautismos de adultos tienden a ser menos frecuentes
en la mision de Santo Domingo, a partir de 1800. Dicha disminucion, menciona,
“podria entenderse como el agotamiento de los indigenas susceptibles de ser evan-
gelizados, o bien, como el hecho de que la influencia de la institucion misional,
incluyendo al misionero, tuvo un periodo de atraccion muy corto que seria entre

1775 a 1800”293

La imparticion del bautismo a indigenas fue variando en cada mision con el paso
del tiempo, como bien lo sefiala Magafa anteriormente. En 1781, fray Miguel Hi-
dalgo, en calidad de padre presidente, ordend a los dominicos que antes del bautizo
de un indio adulto era necesario, como minino, un periodo de tres meses para ins-
truirlo, tiempo en que el misionero indagaria los motivos que lo llevaron a esa deci-

sion.2%4

Sin embargo, pese a los anteriores trabajos de catequizacion, tal parece que
en las ultimas tres décadas del siglo XVIII, los indigenas no se apropiaron de los
valores y creencias catdlicas; ni se ha encontrado evidencia que confirme que los
indigenas llegaron a conferirle al bautismo el mismo simbolismo que le conferia la
“‘gente de razon”. Por ejemplo, Arillaga da una opinion que va en esa misma linea
discursiva. En una carta que envio al virrey de Nueva Espafia, en noviembre de

1804, menciono que:

22 Magafa, Comandancia Militar, 133.
23 Magafa, Poblacién y misiones, 77.
294 Njeser, Las fundaciones misionales, 170.
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“separandome de esto diré que seria de parecer que se difiriese el bautismo
a los mas de los adultos por la falta de instruccion, sino para que dicten mues-
tras constantes de que han de permanecer en la misién. Es practica bautizar
a los péarvulos que voluntariamente traen padres y ministros gentiles crecen
en sus rancherias (sic); estos naturalmente como crecen en el monte, han de
amar la libertad de su rancheria y se les hace duro residir en la mision, y aun
de los grandes algo se pudiera decir; esto es, de aquellos que en tiempo que
carecen de semillas en el monte vienen a bautizarse, unos digdmoslo por
necesidad y otros por huirse de su rancheria y se refugian a la mision por
alguna fechoria que han cometido, y temerosos se vienen a amparar, pues

saben tanto el misionero como la tropa lo ha de proteger”.2%

A fines del siglo XVIII, fueron numerosos los casos en que los indigenas, después
de ser bautizados, regresaban al monte. Estos indigenas fueron definidos por los

frailes como “cimarrones”.

Desde la perspectiva dominica, los indigenas cristianos “huian” de las misio-
nes de Frontera. Pero el indigena no huia, simplemente continuaba con sus patro-
nes de movilidad estacionaria. El indigena de Frontera, al no estar integrado al
campo religioso, actuaba al margen de las reglas y practicas catolicas occidentales.

Por esa razén no seguian las reglas del juego impuestas por misioneros y soldados.

Durante los primeros quince afios de evangelizacion -aproximadamente-, los

dominicos tuvieron un especial interés en solucionar el problema de las constantes

2% Magafia, Comandancia Militar, 134.
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huidas de los indigenas de las misiones de La Frontera. En 1778, fray Nicolas Mu-
floz, en una representacion enviada al Marquez de Croix, mencioné que en las nue-
vas misiones de La Frontera habia “frecuentes fugas de los recientes cristianos”,?%®
y para resolverlo solicitaba que los soldados no trataran con demasiado rigor a los

indigenas, y que no se negaran a ir en su busqueda al monte.

Por una parte, ante la incapacidad de alimentar a un amplio nimero de indi-
genas en la mision, los frailes se vieron precisados a despacharlos al monte para
gue periddicamente asistieran a la mision a recibir los sacramentos. Fray Luis Sales,
por ejemplo, en mayo de 1783 mencionod que los misioneros de La Frontera se ven
obligados “por la suma hambre y desdicha, no sélo a admitir gentiles para instruirlos,
sino también para despedir a los ya instruidos y cristianos”.?®’ Esta caracteristica
les permitié a los indigenas de La Frontera, continuar con sus patrones culturales
de comportamiento, pese a su interaccion con los elementos del campo catélico.
Los dominicos en La Frontera, estaban obligados por la escasez de alimentos, a
mantener en las misiones solamente a la escolta y a los gentiles mientras se ins-
truian para bautizarse,>® y después de recibir el anterior sacramento, los nuevos
“‘indios nedfitos” eran despedidos por los frailes al monte, para continuar instruyendo
a otro grupo indigenas. En la etapa inicial de evangelizacion, los Unicos indigenas
que estuvieron permanentemente en la misién, fueron los “nedfitos” procedentes

de las misiones mas antiguas.

Un aspecto que hay que tener presente es que inicialmente el método domi-

nicos buscaba la reducciéon completa de los indigenas bautizados, es por eso que

26 Manriquez, Historia de las misiones, 24.
27 Manriquez, Historia de las misiones, 124.
2% |bid., 134
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una de las principales preocupacion de los dominicos para fines de 1770, era preci-
samente el tema de las fugas de los indigenas recién bautizados, tal como se cons-
tante en el escrito de Mufioz del afio de 1778. Los dominicos creian que al abando-
nar las misiones, los “nedfitos” corrian el riesgo de “perder sus almas”, y que al
bautizarlos en esas condiciones, lo que estaba haciendo era condenarlos. Sin em-
bargo, tal parece que los frailes, desde la década de 1780 comenzaron a asimilar el

caracter no permanente de los “nedfitos” en las misiones.

Es necesario también una aproximacion emic, a la perspectiva con la que los
indigenas de La Frontera observaron el bautismo. Para ello voy a echar mano de
los apuntes de Manuel Clemente Rojo, quien entrevist6 a Jatiil, un indigena bauti-
zado en la misiébn de San Miguel a mediados del siglo XIX. Cabe hace mencion que
la entrevista se le realiz6 mucho tiempo después de su bautizo, asi que esta per-

meada de un juicio a posteriori. En dicha entrevista Jatfil menciona lo siguiente:

“Cuando llegamos a la Misién, me encerraron en un cuarto por una semana,
el Pd [padre] me hacia ir a su habitacion y me hablaba por medio de un intér-
prete, diciéndome que, me hiciera cristiano, y me platicaba muchas cosas
buenas que yo no entendia, y Cufiur, asi se llamaba el intérprete me acon-
sejaba que hiciera como el Pd me decia, porque ya no me iban a soltar, y me
irla muy mal si no consentia en ello; me daban a tomar atole de mayz (sic)
gue no me gustaba por que no estaba acostumbrado a esa comida; pero que
iba a hacer si no habia otra cosa. Un dia me echaron agua en la cabeza y me

dieron a comer sal, y con esto me dijo el intérprete que ya era cristiano y que
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me llamaba Jesus [...] Al dia siguiente de mi bautismo, me sacaron a trabajar

con los demas indios y me pusieron a limpiar una milpa de mayz”.2%°

Resulta interesante que a pesar de que normalmente los dominicos catequizaban a
los indigenas durante tres meses antes de recibir el bautismo, Jatfil haya dado una
explicacion de dicho sacramento de una forma tal elemental, y sin una aparente
comprension del simbolismo cristiano de dicho ritual. Jatfil fue bautizado en edad

adulta por fray Félix Caballero.

Pese a que no siempre se cumplio la regla, es dable sostener que el grupo
social que experimenté un mayor proceso de transculturacion fue precisamente el
de aquellos “nedfitos” que, siendo bautizados desde la infancia, crecieron dentro del
espacio misional, y estuvieron expuesto en mayor grado al consumo de bienes ca-
télico, en comparacion a ese otro grupo de “nedfitos” (tal como Jathil) que asistia

periddicamente a la mision y que fueron bautizados en edad adulta.

Desde inicios del siglo XIX se pueden localizar algunos casos de indigenas
cristianos que se apropiaron de ciertos elementos de la cultura occidental, entre los
cuales también se encuentran los elementos religiosos de corte catélico. En los si-
guientes parrafos se expondran algunos indicios que confirmen la presencia del
campo catdlico en algunos “nedfitos” de La Frontera, sobre todo en la primera parte

del siglo XIX.

29 Antonio Ponce Aguilar, Los Antiguo californios, los yumas y la gente de razén. Relatos
historicos, p. 51-52. Recurso digital en:
https://issuu.com/antonioponceaguilar/docs/los__antiguos_californios__los_yuma.
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Objetos religiosos: rosario y crucifijos
Siguiendo la linea del analisis del consumo de bienes catolicos por parte de los

indigenas cristianos, en estos parrafos se mostraran indicios sobre el uso de rosa-

rios y crucifijos.

Es posible suponer que en muchos casos los indigenas utilizaron ornamentos
catdlicos con el mismo sentido con el que utilizaban sus collares de caracoles, con-
chas o piedras; es decir, al usar ornamentos catélicos, ciertos indigenas les confe-
rian simbolos propios de su cultura némada.3% Sin embargo, lo que me interesa
resaltar es que en otros casos hubo “nedfitos” que utilizaron estos ornamentos ca-
tolicos, como un distintivo material que los diferenciaba de los demas “gentiles”. Un
testimonio de fray Luis Sales parece arrojar luz sobre este Gltimo caso, al mencionar

que:

“Pero ya los cristianos se defienden ya con el santo rosario, como lo puedo
atestiguar en unos indios de Vifiadacot, ya con las cruces que, por influjo de
los misioneros, se colocan en los montes, en los bosques y en los caminos.
Y es todo el respeto que los gentiles suelen tener a la santa cruz, que jamas
la tocan ni queman, y aun de palos forman ellos otras y las llevan a sus cue-

vas, pues ven palpablemente los favores que reciben del santo madero”.301

Existe otros testimonio que muestra que ciertos indigenas cristianos robaron objetos

religiosos que se trasportaban a las misiones de La Frontera.3%? En diciembre de

30 Sales menciona que ciertos indigenas utilizaban en el cuello estos tipos de ornamentos.
Luis Sales, Noticias de la Provincia, 81.

301 Sales, Noticias de la Provincia, 84.

302 En una carta que Arillaga le remitio a José Antonio Rangel, comandante general, el 22
de marzo del mismo arfo, le menciondé que los hurtos como los anteriores dafiaban “a los
misioneros de la frontera en donde por falta de un pedazo de pafio, manta, o bayeta a cada
rato se dejan de bautizar gentiles, y gentilas por no tener que dar para cubrir su desnudez”.
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1785, un grupo de indigenas marineros robaron ropas y diversos artefactos que
transportaban de Loreto a las cuatro misiones de La Frontera, en una lancha lla-
mada San Miguel.®® Tras ser descubiertos por fray Criséstomo Gémez, los marine-
ros que se vieron involucrados en el robo fueron llamados por el comandante gene-
ral al presidio de Loreto, para presentar declaraciones; las cuales estuvieron media-
das por un intérprete. El indio Joaquin Cisneros, al dar su declaracion, mencion6
que su hermano “José Cisneros robd pafos, cuatro varas de vayeta, y pafo azul,
cotense, manta rallada, y pita, tijeras, belduques, Rosarios [...]". Lo significante del
caso es que uno de los marineros se robd, entre otros objetos, algunos rosarios. En
otra declaracion del 20 de febrero de 1786, el indio Alfonso Castafieda aclar6é que

fueron cinco rosarios los robados por José Cisneros.304

Lo que quedé del anterior cargamento fue entregado por los marineros a los
indios arrieros en Mulegé, para que estos Ultimos continuaran trasportandolo por
tierra hasta ser entregado en las cuatro misiones de La Frontera. Pero robaron parte
del cargamento en el viaje por tierra, y los arriaron también fueron llevados al presi-
dio de Loreto. En su declaracion, el indio Santiago Campos mencion6 que el ma-
yordomo Pedro Pablo robd, entre otras cosas, “bastante manta blanca, y mucho
chocolate y azucar, una docena de rosarios de Jesus”.3%® Segun una declaracion

del indio Vicente Montoya, del 21 de abril de 1786, Pedro Pablo orden6 por segunda

Por tal motivo, el castigo para los responsables de los hurtos fue trabajar “por seis meses
a racion, sin sueldo con un grillete al pie, en la obra, que debe hacerse para la composicion
y reparo de la iglesia parroquial de Loreto”. Sin embargo, cinco indigenas involucrados en
el robo huyeron en la lancha San Miguel, posiblemente a la costa de Sonora, evadiendo de
esa forma el castigo dictado.

303 AD-1IH, Provincias Internas, vol. 120, Exp. 5.39, 15, f. 25

304 AD-1IH, Provincias Internas, vol. 120, Exp. 5.39, 15, 1. 8

305 AD-1IH, Provincias Internas, vol. 120, Exp. 5.39, exp. 15, f. 12
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vez abrir los fardos de ropa en el paraje de San Lucas, sacando cigarros, jarros de
cobre chocolatero, un peine de palo, dos docenas de rosarios de Jesus, medallas y
cruces de metal, entre otros objetos.3% Seguin Montoya, el mayordomo Pedro Pablo
le convid6 a Santiago Campos “un peines, y bastante manta de la Puebla, blanca;
y muchas medallas, y cruces de metal”, entre otros objetos,*%” a Bonifacio le con-
vido algunas cruces de metal, y a Pedro Thamaral, “seis cruces, y medallas dos

rosarios de Jesus”, entre otros objetos mas.3%®

Al parecer ese grupo de indigenas tenia cierta familiaridad con los objetos
religiosos mencionados; los cuales eran de uso comun dentro de los espacios mi-
sionales, pues los mismos misioneros acostumbraban a darselos a los indigenas
cristianos, y a fomentar su culto. Tal como lo ordené fray Vicente de Mora en enero

de 1774:

“advierto a vuestras paternidades tengan presente la herencia que nos dejo
nuestro amado patriarca para que la comunicasemos al pueblo cristiano, ésta
es el santisimo rosario, por lo que les ordeno y mando que en los expresados
dias se cante procesionalmente por el distrito de la misién, al que asistiran
vuestras paternidades cuidando de que mujeres y hombres hagan distintos

coros y vayan con la mayor modestia y devocién”.30°

3% AD-1IH, Provincias Internas, vol. 120, Exp. 5.39, exp. 15, f. 15
307 AD-1IH, Provincias Internas, vol. 120, Exp. 5.39, exp. 15, f. 16
38 AD-1IH, Provincias Internas, vol. 120, Exp. 5.39, exp. 15, f. 17
309 Njeser, Las fundaciones misionales, 315.
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Barbara Gandiaga: una cristiana vieja
En estos proximos parrafos se plantea la existencia de ciertos neofitos en La Fron-

tera con un pensamiento occidental, que comprendian la religion, y que habian nor-
malizado y utilizado a su beneficio las reglamentaciones del método misional. Es en
estos sujetos donde se puede percibir la aparicion de un habitus catélico en estrecha

relacion con el campo, a partir del siglo XIX.

Para lo anterior se va a abordar un acontecimiento que ha sido analizado en
diversas ocasiones por investigadores del periodo en cuestidon. Se trata del asesi-
nato del fray Eudaldo Subroca en la mision de Santo Tomas, en el afio de 1803.
Este asesinato ha sido interpretado a traves de diversos matices. Magafia menciona
que el asesinato de Subroca “muestra la complejidad de las sociedades misionales
a inicios del siglo a inicios del siglo XIX”,319 y Bernabéu, por su parte, comenta que
“puso al descubierto las deficiencias de la conversién indigenas vy la resistencia al

orden misional”.311

Entrando en materia, de acuerdo con los testimonios de los interrogatorios
que se les hizo a los presuntos responsables del homicidios de fray Eudaldo Su-
broca, el asesinato de este ultimo ocurrié de la siguiente forma: Lazaro, Barbaray
Alexandro entraron por la noche al aposento de Subroca. Estando el fraile dormido,
Lazaro lo tomo del “pescuezo”, y al despertarse, Alexandro lo agarr6 de la cabeza,
Lazaro de las manos, y Barbara de “sus partes”, hasta que el dominico murié por

asfixia.

310 Magana, “Asesinato de un dominico”, 126.
311 Bernabéu Albert, S., “La religion ofendida”, 169-180.
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Para que los soldados que estaban durmiendo cerca de la mision no se die-
ran cuenta de lo que estaban haciendo, Barbara cerr6 una ventana que daba hacia
la guardia. Ya muerto el fraile, le quitaron la ropa manchada de sangres, limpiaron
su cara, y le pusieron ropa limpia, para que pareciera que habia muerto por causa
natural. Ademas el cuerpo del fraile lo pusieron de lado, en direccion a la pared. Fue
hasta la mafiana siguiente cuando un cabo de la guardia se dio cuenta del falleci-
miento de Subroca y dio aviso a su superior, mencionando que posiblemente se
trataba de una muerte natural. Sin embargo, dias después, los soldados confirma-
ron que se trataba de un asesinato al observar rasguiios y moretes en el cuerpo de
frailes, y después, tras el testimonio de un paje de la mision, los soldados arrestaron
a Lazaro, Béarbara y Alexandro, por ser los principales sospechosos del asesinato,

y los llevaron cautivos a San Vicente, donde posteriormente fueron interrogados.

Cuando le preguntan a Lazaro porqué asesinaron al padre, este responde
que “Barbara les mandd que lo mataran para que viniera otro mejor y volvieran a
vivir lo mismo que antes”.3!? La respuesta de lazaro muestra que no les interesaba
eliminar definitivamente al misionero, sino solo sustituirlo por otro mejor. Ademas,
segun Lazaro, después de asesinar al padre se fue “a espantar con camaras las
liebres en la milpa del frijol como le tenia mandado el padre”.3'® Resulta significante
que pese a que Subroca estaba muerto, Lazaro continué obedeciendo lo que el

difunto acostumbraba a mandarle. Esto muestra que L&zaro habia incorporado las

312 AD-1IH, Californias, 8.11, fotocopia del original que se encuentra en Archivo General de
la Nacion, Californias, vol. 59, exp. 18, p. 19
313 AD-1IH, Californias, 8.11, fotocopia del original que se encuentra en Archivo General de
la Nacion, Californias, vol. 59, exp. 18, p. 51.
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reglas misionales, relativas a las temporalidades, aun sin la supervision de un mi-

sionero o soldado.

En los interrogatorios de Barbara Gandiaga, realizado en San Vicente en
agosto de 1803, ella siempre neg6 todas las acusaciones que la vinculaban con el
asesinato del fraile. Al finalizar su interrogatorio, los soldados la confrontaron cara
a cara con Lazaro y Alexandro. De acuerdo con el intérprete, Alexandro le dice a
Barbara “tu has tenido la culpa que nos hayamos perdido tu eres cristiana vieja y
nos aconsejaste mal”.3'* Durante las dos etapas del interrogatorio de 1803, Lazaro
y Alexandro acusaron a Barbara, como la mujer que los incitd a realizar dicho ase-

sinato.

Resulta importante enfatizar que Alexandro, durante el interrogatorio, se refi-
rio a Barbara como “cristiana vieja”. A través del proceso levantado por los solda-
dos, se puede apreciar que a Barbara se le denominé de diversas maneras. Por
ejemplo, Joaquin de Arillaga, en carta del 2 de noviembre de 1803, se refiere a ella
como una “india castellana”,?®> después, en un segundo interrogatorio de Lazaro y
Alexandro, se le llama “maestra castellana”,?'® y se menciona que ella fue ama de
llaves y encargada del gobierno de la casa de los padres.3l” También se menciona

que tenia “suficiente conocimiento” para jurar, a diferencia de los otros dos indios

314 AD-1IH, Californias, 8.11, fotocopia del original que se encuentra en Archivo General de
la Nacion, Californias, vol. 59, exp. 18, P. 26.

315 AD-1IH, Californias, 8.11, fotocopia del original que se encuentra en Archivo General de
la Nacion, Californias, vol. 59, exp. 18, P. 44.

316 AD-1I1H, Californias, 8.11, fotocopia del original que se encuentra en AGN, Californias, vol.
59, exp. 18, P. 47 y p. 57.

317 De acuerdo con Ledn-Velazco, en el expediente que generod la causa judicial, a Barbara
se le dibuja “como una mujer casada, madura, sagaz y manipuladora, que por su ambicion
llevé a los otros indigenas a matar al padre, aprovechando ciertos resentimientos y la
posibilidad de robar al religioso”.
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implicados en el asesinato. Es probable que ser reconocida como “cristiana vieja”,
le haya otorgado a Barbara ciertos capitales, tales como un posible status, poder,

prestigio, dentro del espacio misional.

Se sabe que para 1803, Barbara tenia 38 afios de edad. Ella misma men-
ciond en sus declaraciones que “es natural de la misién de San Fernando, que se
confesaba y conocia lo que agravaba el alma el pecado de jurar en falso”.3!® Segun
Magarfa, es posible que su apellido Gandiaga, procediera del dominico fray Pedro
Gandiaga, quien recibié la mision de San Fernando en el traspaso dominico-fran-
ciscano de 1773,3° y que Barbara haya nacido dentro de los espacios misionales,

al no mencionar en el interrogatorio el tiempo que tenia como cristiana.

Como nota al margen, es importante mencionar que desde la década de
1790, cada vez se hizo mas frecuente la aparicion de apellidos en las poblaciones
de indios nedfitos de la frontera. Mas alla de suponer que los misioneros fueron
progenitores de quienes llevaban sus apellidos, estoy de acuerdo con Magania,
cuando menciona que “la apropiacién de un hispano fue un fenédmeno comun entre
algunos indios nedfitos en edad adulta, sobre todo cuando habian sido bautizados
de pocos afos”,*?° lo cual obedecié mas que nada a las légicas de padrinazgos de

indigenas, por parte de frailes, incluso por “gentes de razén”.

Especialmente, el perfil de Barbara escapa al del nedfito “comun”, que asistia
a la mision periddicamente, y que mantenia elementos culturales propios de su tra-

dicion nomada. Esto se debe a que Barbara pertenecié a un pequefio grupo de

318 AD-1IH, Californias, 8.11, fotocopia del original que se encuentra en AGN, Californias, vol.
59, exp. 18, P. 63

319 Magana, “Asesinato de un dominico”, 130.

320 |pid.
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indigenas (mayordomos, cocineros, cristianos viejos, interpretes, pajes) que socia-
lizaron con los valores del campo catélico desde su infancia; y al crecer dentro de
la mision llegaron incluso a ver dicha misibn como algo que debia estar a su servicio.
Por ejemplo, el hecho de que hayan asesinan a un misionero, con el objetivo de que
viniera otro a sustituirlo, habla de un tipo de apropiacion del espacio misional; bajo
una légica de pensamiento que entendia que el misioneros era un simple adminis-
trador que estaba para serviles, y que en caso de que su servicio no fuera el ade-
cuado, se le podia remover, incluso asesinar, para que viniera otro que lo hiciera
mejor. Pues al final de cuentas los misioneros solamente permanecieron pocos
afos en la misién y después se iban a otra misién o fuera de la peninsula, pero los
“nedfitos” que crecian en la mision, permanecian ahi pese a la mencionada transi-

toriedad del ministro.

Por su parte, Lazaro, al ser interrogado, mencioné que tenia como 18 afios
de edad y “como diez afios de cristiano”. Mientras que Alexandro mencioné que
tenia 32 afios de edad, y “como 12 de cristiano”. Ambos indigenas eran de la misién
de Santo Thomas. A diferencia de Béarbara, a estos dos indigenas no se les hallé,

segun los soldados, “con suficiente conocimiento de la religion”.32!

En sintesis, el asesinato de Sobroca fue un conflicto que se dio dentro del
campo religioso, no fuera del mismo, por que obedece a légicas internas: disputas
por la posesion de recursos misionales. Por el contrario, si los responsables del
asesinato hubieran sido “gentil”, se podria considerar como un caso de resistencia

al campo.

321 AD-1IH, Californias, 8.11, fotocopia del original que se encuentra en AGN, Californias, vol.
59, exp. 18, f. 56.
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El nedfito Ventura Neva y la pertenencia al espacio misional
Es evidente que hay una clara diferencia entre neofitos como Barbara, y los neofitos

de las ultimas décadas del siglo XVIII. Inicialmente los “nedfitos” reducidos a mision,
estuvieron mas vinculados con el “monte”, es decir, tenian un sentido de pertenencia
a este ultimo espacio. Es por esa razon que después de recibir el bautismo, los
indigenas regresaban a sus territorios tradicionales de un momento a otro. Lo ante-
rior para los misioneros fue un problema, a tal grado que comenzaron a solicitaron
a los soldados que ingresaran a la “gentilidad” para traer de vuelta a la misién a los

“cimarrones” que habian escapado.

Ya en pleno siglo XIX la relacion de ciertos indigenas cristianos con la mision
fue distinta, pues ya conformaban un grupo asentado de forma permanente en los
espacios misionales, eso dio pie a que hubiera casos de “nedfitos” que interactuaron
desde su infancia con las practicas y valores catolicos-occidentales. Para este
grupo, no fue tan sencillo desvincularse del espacio misional; a diferencia de los
neofitos de fines del siglo XVIIl. Resultan reveladores los casos de indigenas que
tuvieron que pedir autorizacion a las autoridades politicas y religiosas de la region,
para poder “desvincularse” de una misién en la década de los afios treinta del siglo
XIX, con el objetivo de no tener ninguna obligacion con los rancheros que se apo-
deraban de los espacios misionales ya abandonas por los frailes. Por ejemplo, el 14
de noviembre de 1834, el nedfito Ventura Neve pidié autorizacion al jefe superior
politico de la Baja California, y tal parece que también al fray Félix Caballero, para
desvincularse de la mision del Rosario, la cual estaba practicamente abandonada.

Al respecto menciona:

“Ventura Neve nedfito de la misidon del Rosario del mando de vuestra seforia

con el debido respeto se presenta y dice que habiendo ya quedado el s6lo de
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la congregacion de indigenas que habia, pues dos Unicas familias que aqui
se hallan tienen su papel de desafiliacion por tanto suplica rendidamente se
digne concederme el papel de mi desafiliacion para que en cualquier caso no
pueda obligarme algun encargado de la mision a cosas extraordinarias, como
ya lo tengo consultado y comunicado al muy reverendo padre presidente fray
Félix Caballero. En lo que recibiera gracia y merced sirviéndose vuestra se-

fioria admitir este memorial en papel comun por no haber sellado”.322

Por su parte, el 10 de enero de 1840 fue aprobada la solicitud del nedfito Ventura
Neva y se le emancipé de la mision del Rosario, tal como se menciona en el si-

guiente testimonio:

“Copia del papel que se le remite por conducto del muy reverendo padre pre-
sidente Caballero. Gobierno politico de la Baja California. Por las presentes
letras queda emancipado el nedfito indigena de la misién del Rosario ventura
Neve y para que no pueda ser forzado a trabajos involuntarios por los encar-
gados de la mision, y para que acredite su desafiliacion se le remite este
documento que debera presentar para su conocimiento al muy reverendo pa-
dre presidente vicario fray Félix caballero, y al sefior juez de paz de Fronteras.

Dado en La Paz diez de enero de 1840. S.C.N.[sic]".3%3

Ventura no queria desafiliarse del espacio religioso, sino que queria desvincularse

para no tener deber legal de obedecer a algun civil o soldado que fuera a apropiarse

322 AHPLM, Republica Centralista, leg. 30, doc. 5126 (1834). Misién del Rosario, 14 de
noviembre de 1834. Ventura Neve. En Magafia, Comandancia Militar”, 301.

323 AHPLM, Republica Centralista, leg. 30, doc. 5126 (1834). Dado en La Paz diez de enero
de 1840.

S.C.N.[sic], en Magafia, Comandancia Militar, 301.
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de la mision del Rosario. No queria salir del campo religioso, sélo cambiar su estatus
0 posicién dentro del mismo. Es decir, queria permanecer ahi, pero sin estar obli-

gado a trabajar para los nuevos propietarios del espacio misional.

Conclusion:

Los dominicos en california -caracterizados por pensamiento ortodoxo del cristia-
nismo- constantemente evaluaban los resultados que iban obteniendo durante la
evangelizacion. Esa evaluacion se caracterizd por subestimar la capacidad de los
indigenas para incorporar nuevos elemento de corte catolico-occidental. Lo cual
hace mas complicado el rastrear la interaccion real del indigena con la religiosidad
catdlica en las postrimerias del periodo colonial. Esto se debe a que en todo campo
religioso, los especialistas siempre deslegitiman el conocimiento religioso de los “lai-
cos”, como estrategia de auto-legitimacion. Mientras el lacio —entendido como el
“nedfito”- crea que lo que sabe de religion no es suficiente, siempre tendra la nece-
sidad de recurrir al especialista para que este ultimo le provea de los bienes religio-
so0s, y dadivas. Epistemoldgicamente, y desde la perspectiva del misionero, la pala-
bra “nedfito” le quitd al indigena cristiano la oportunidad de que sus conocimientos
del catolicismo estuviera a la par de la “gente de razon”, limité discursivamente sus
capacidades cognitivas. Los discursos como los anteriores, propios de la “gente de
razon”, tienden a minimizar la participacion real de los “nedfitos” dentro de las mi-

siones, pues dicho discurso son eminentemente colonialistas.

Pese a lo anterior, en esta investigacion se sostiene que si hubo ciertos indigenas
que interiorizaron las “reglas de juego” del campo catdélico en La Frontera, y estu-
vieron estrechamente relacionados con la comunidad misional constituida por frai-

les, soldados, familia de soldados, y mestizos. También es necesario mencionar
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que este grupo de “nedfitos” estuvo siempre en una disimetria de poder frente a los
demas agentes. Lo anterior ocurrid en la primera mitad del siglo XIX, cuando la
evangelizacion se caracterizd6 mas por conservar y consolidar a los indigenas ya
reducidos, y cuando ya existia una poblacion indigena asentada permanentemente
alrededor de las misiones de La Frontera. Y es precisamente en este periodo
cuando podemos mencionar que ciertos “nedfitos” entraron como agente al campo
catélico en las misiones de La Frontera. Estos ultimos estuvieron expuestos a un
proceso violento de transculturacion y de mestizaje, que aunado a que fueron los
indigena mas expuestos a las enfermedades occidentales, disminuyeron demogra-
ficamente a lo largo del siglo XIX, y fueron los méas vulnerados por los cambios socio

politicos ocurridos en ese mismo siglo.
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Conclusiones finales

Esta investigacion contribuye a comprender algunos elementos de los procesos so-
cioculturales de finales del siglo XVIII e inicios del XIX en la peninsula de Californias.
A través del armazon tedrico en el que vierto los datos empiricos, reflexioné sobre
la configuracién del campo catdlico, mostrando, por un lado, como las colectaciones
de dominicos esparioles fueron de suma importacion para la continuidad y preser-
vacion de las instituciones y practicas coloniales de evangelizacion en la peninsula.
Lo anterior, a través de la deteccion de los grupos de dominicos espafioles que
llegaron a la peninsula en barcadas en distintos momentos, y a través de la identifi-
cacion de elementos que ayudaron a comprender mas a los dominicos (quiénes
eran, edad, formacién, conventos de origen, etc.). Es decir, se resaltd el fenébmeno
de las colectaciones de dominicos en su contexto estructural y colonial, respon-
diendo a como los aspectos individuales y estructurales entraron en juego en dicho

fenébmeno.

El analisis de los dominicos dentro de un campo religioso obliga a considerar
el estudio de las trayectorias religiosas de dichos frailes dentro de la orden. Lo an-
terior es un pendiente que posibilitaria mostrar una perspectiva diacronica para co-
nocer a los “especialistas” mas alla del tiempo en que estuvieron en California, res-
pondiendo a qué paso6 con dichos dominicos antes y después de las misiones, y

cémo utilizaron esa experiencia misional en California, para movilizarse dentro de
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la estructura de la Orden de Predicadores, y en la obtencibn de nombramiento y

grados.

Por otra parte, en relacion a las reglamentaciones sociales dentro de las misiones
impulsadas por los agentes occidentales, creo que una de las contribuciones de la
investigacion fue analizar la formacion del método de gobierno espiritual y temporal,
respondiendo a cudles fueron los detonantes que dibujaron la estructura politica-
religiosa de la peninsula a fines del siglo XVIlI e inicios del siglo XIX. Aspectos como
la expulsion de los jesuitas y la formacion de un gobierno secular, fueron concate-
nando un método dominicos que fue influenciado por el método antiguo, como se
muestra documentalmente. Una propuesta que surge de esta investigacion es re-
pensar tedricamente los espacios misionales como un campo religioso en conflicto
con el campo politico, pues resultaria muy poco pertinente aislar el elemento reli-
gioso y el elemento politico en el analisis del periodo colonial del septentrion no-

vohispano.

En el tercer capitulo se mostré cdmo en la primera mitad del siglo XIX, hay
evidencia documental de que algunos nedfitos incorporaron atisbos del entramado
religioso-colonial impulsado desde los agentes occidentales. Por ejemplo, en la pri-
mera mitad del siglo XIX, la pronunciacion de la categoria “nedfitos” paso a ser uti-
lizada también por ciertos indigenas cristianizados, como una posible forma de auto
nombramiento. Lo anterior implicé que ese grupo de indigenas cristianos se haya
apropiado de una categoria discursiva hegemonica y la haya incorporado a su dis-
curso. Habria que reflexionar si también utilizaron esa auto-adscripcion frente a

otros indigenas gentiles de La Frontera.
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El anterior proceso de incorporacion ocurrid, sobre todo, en el conglomerado
de indigenas nacidos en mision, que al ser hijos de neéfitos bautizados, crecieron
en asentamientos permanentemente en los espacios misionales. Ante lo cual, so-
cializaron por un mayor tiempo con los discursos, simbolos y valores del campo
catdlico. Ese grupo de indigenas cristianizados se vio inmerso en un proceso de
transculturacion que los llevo en algunos casos a diferenciarse frente a otros grupos

indigenas, tales como los indios gentiles.

Respecto al anterior punto, queda pendiente mostrar un plano mas completo
de la relacion entre los nedfitos y el campo catélico, con un mayor detenimiento en
el analisis de la vinculacion contradictoria de los nedfitos con los espacios misiona-
les, ya que abundan los testimonios en donde se sefiala que los nedfitos abando-
naban las misiones, y en muchos casos no regresaban. Los soldados en algunas
circunstancias los perseguian, a veces los localizaban y traian de regreso a la mi-
sion, pero en otras ocasiones los perdian de vista. También hubo casos de hurtos,

asesinatos, rumores de asaltos de los bienes misionales por parte de nedfitos.

Por lo anterior, es necesario profundizar mas en la relacion contradictoria en-
tre nedfitos y los agentes occidentales en La Frontera misional, durante las primeras
tres décadas de la evangelizacién, periodo en donde no he encontrado casos que
muestren que los nedfitos hayan interiorizado las reglamentaciones establecidas en

los espacios misionales.

Pasando a los elementos teoricos de la investigacion, creo que una de las
virtudes epistemologicas de la teoria de Bourdieu es posibilitar un acercamiento que

privilegia las relaciones entre los agentes. De esa forma la investigacion se ubica
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mas alla de la adhesion tedrica dicotomica. Mostrando una perspectiva mas inclu-
yente del fendmeno social, menos encasillada, sorteando los riesgos dicotomicos
de presentar una version indigenista, o por el contrario, una version colonialista, sin

por ello dejar de ser critica.

Ademas, las acciones y las practicas de los agentes no se interpretan como
desligadas o desarticuladas del plano estructural. Pero no se queda en la estructura,
sino que también baja al individuo. Es decir, mediante la utilizacion de conceptos
tales como campo y habitus, es posible ver en los dominicos o nedfitos las marcas
de las estructuras sociales de la peninsula de Californias en las ultimas décadas del

periodo colonial.

A partir de la utilizacion del concepto de campo religioso se puede tener una
perspectiva de analisis del fenomeno religioso (reglas, practicas, agentes y creen-
cias) mas critica, porque la teoria te posiciona en una perspectiva donde el andlisis
no cobra sentido ulterior en lo religioso, sino que busca ir mas alla adentrandose en
el elemento social, evidenciando cuales son las dindmicas sociales de dominacion
y de preservacion que son el soporte de un fenémeno religioso. Lo cual es pertinente
para el analisis de la evangelizacion del septentrion novohispano, y su relacién in-

trinseca con el interés colonial de dominacion.

El planteamiento del concepto de campo religioso invita a no entender lo re-
ligioso por lo religioso, ni tampoco de ver en lo social un mero reflejo de lo primero;
sino contrastar la relacion variada y compleja entre estos dos elementos culturales,
y sobre todo, encontrar el interés y las estrategia impulsadas por los agentes invo-

lucrados en los fenomenos. ¢, Cual fue el interés de los dominicos para hacer lo que
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hicieron? ¢ Cual fue el interés del nedfito para ir a las misiones? Creo que una in-
vestigacion que retome estos dos conceptos de interés y estrategias, explicitarian
aspectos muy necesarios en torno a los procesos socioculturales suscitados du-

rante el periodo en cuestion.

El pensar el proyecto inicialmente desde la teoria, me llevdé empiricamente a
establecer tres capitulos que pueden parecer independientes entre si. Sobre todo
el capitulo primero, del resto. Pero no necesariamente estan inconexos, sino que
pertenecen a un mismo universo de analisis que coincide espacial y temporal mente,
y que ademas tedricamente estan imbricados. Esta caracteristica de la tesis se debe
al tipo de acercamiento epistemoldgico de la investigacién, ya que reconozco que

inicialmente parti de lo tedrico a lo empirico, y no viceversa o de manera simultanea.

El campo religioso como tal no existe sino solo en la mente del investigador,
es un concepto que utilizo solamente para interpretar lo que ocurre en el plano em-
pirico de mi caso de estudio, para dar sentido a las acciones de los agentes, y a la
fisionomia y reglamentaciones de la estructura sociopolitica de fines del siglo XVIII
e inicios del XIX, y al proceso de transculturacion experimentado por los nedfitos,
como resultado de la socializacion con esas reglas. El contenido capitular se fue
modificando conforme se iba redactando la investigacion, sobre todo por la disponi-
bilidad de fuentes, y por las posibilidades de integracion de la informacién que iba
obteniendo en las consultas de archivo, que en mi caso, fue la primera ocasién que
me adentré seriamente en la consulta de archivos coloniales. Trabajar con la teoria
de los campos, sin un conocimiento mas o menos amplio del contenido de los do-
cumentos archivisticos disponibles, puede resultar dificultoso. Puesto que concep-

tos tan fundamentales como habitus, estrategias o capital simbdlico corren el riesgo
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de quedan en sélo una enunciacion tedrica, y sin poder ser aterrizados clara y efi-
cazmente en el plano empirico, por falta de ejemplificaciones concretas disponibles,
ya que la teoria de los campo originalmente ha tomado forma metodolégicamente a
través de la etnografia, encuestas, entrevistas, observacion directa, estrategias de
obtencién de datos propias de un estudio socioldgico que trabaja con sociedades

contemporaneas al investigador.
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ANEXOS:

Tabla de colectaciones de dominicos espafioles:

Reclutamientos de fray Pedro Pérez

Lugar de nacimiento y convento de procedencia Edad  Tiempo Estudios Grado Llegada a Nueva Es-
de ha- pafia/ llegada a Ca-
bito lifornia
Naci6 en Villa Marcos. Hijo del convento de Roda, obispado de Ma- 38 20 Estudios Sacerdote Septiembre 1791/
llero laga. completos
Naci6 en Aryelo de Malferit, arzobispado de Valencia. Hijo del con- 30 14 Estudios Sacerdote Septiembre 1791/
vento de Luchente. completos
Naci6 en Olleria. Hijo del convento de Castellén de San Felipe, reino 24 9 Estudios Sacerdote Septiembre 1791/
de Valencia. completos
Naci6 en Villa de Alcoy, arzobispado de Valencia. Hijo del convento 24 9 Estudios Di4cono Septiembre 1791/
de Valencia. completos
Naci6 en Calanda, arzobispado de Zaragoza. Hijo del convento del Ro- 24 7 Teologia Diacono Septiembre 1791/
sario de Caspe, reino de Aragon. moral
Naci6 en Teruel. Hijo del convento de Calatayud, de la provincia de 22 5 - Diacono Septiembre 1791/
Aragén.
Naci6 en Graus. Hijo del convento de Santo Domingo de Graus, y mo- 22 5 Di4cono Septiembre 1791/
rador en el de Zaragoza.
Naci6 en la Villa de Marcos. Hijo del convento de Roda. 36 20 Estudios Sacerdote Septiembre 1791/
completos
Naci6 en el arzobispado de Valencia. Hijo del convento de Corpus 29 8 Lego Septiembre 1791/
Cristi de Luchente.
Fray Vicente Fernan- Nacié en Villanueva. Hijo del convento de Pamplona. 42 19 - Sacerdote Septiembre 1791/
o4
Naci6 en Cérdoba. Hijo del convento de San Pablo de Cérdoba. 29 12 Septiembre 1791/
nario
Nacié en la Corufia. Hijo del convento de Olucea. 27 11 Septiembre 1791/
gado
Nacié en Osuna. Hijo del convento de San Pablo Sevilla. 25 9 - - Septiembre 1791/
quero
Naci6 en Zaragoza. Hijo del convento de predicadores de Zaragoza. 25 6 Septiembre 1791/
Nacié en Bilbao. Hijo del convento de Scalabisci. 25 9 - - Septiembre 1791/
Naci6 en Valderrobres. Hijo del convento de San Ildefonso de Zara- 23 6 - - Septiembre 1791/
goza.
Naci6 en Campillo. Hijo del convento de Calatayud. 23 6 Septiembre 1791/
Hijo del convento de Atocha. Sacerdote Fallecido en naufra-
dalgo gio de 1794
- - - Sacerdote Fallecido en naufra-
gio de 1794
Hijo del convento de Palencia. Sacerdote Fallecido en naufra-
gio de 1794
Hijo del convento de Valladolid. - - - Sacerdote Fallecido en naufra-
gio de 1794
Hijo del convento de Carboneras. - - - Sacerdote Fallecido en naufra-
gio de 1794
Hijo del convento de Trianos. - - - Sacerdote Fallecido en naufra-
gio de 1794
Hijo del convento de San Pablo de Sevilla. - - - Sacerdote Fallecido en naufra-
negra gio de 1794
Hijo del convento de Predicadores de Zaragoza. - - - Sacerdote Fallecido en naufra-
gio de 1794
Hijo del convento de Atocha. - - - Di4cono Fallecido en naufra-
gio de 1794
Hijo del convento de Atocha. - - - Di4cono Fallecido en naufra-
man gio de 1794
Hijo del convento de Atocha. - - - Subdiacono Fallecido en naufra-
zar gio de 1794
Hijo del convento de Zaragoza. - - - Subdiacono Fallecido en naufra-
gio de 1794
Hijo del convento de Zaragoza. - - - Lego Fallecido en naufra-
cual gio de 1794
Hijo del convento de Valverde. - - - Lego Fallecié en naufragio
sario de 1794
Naci6 en Fuentes, arzobispado de Sevilla. Hijo del convento de Sevi- 24 8 - - 1794/
lla.
Hijo del convento de Sevilla. 28 10 - Sacerdote 1794/
Hijo del convento de Atocha. 40 23 - Sacerdote 1794/
Naci6 en Albacuerco. Hijo del convento de San Pablo de Sevilla. 23 7 - Di4cono 1794/
Rol
Santiago Rodriguez, 1992, p. 498; AGI.
Promedio de edad: 27.7 afios
Reclutamientos de fray Domingo de Arana
Lugar de nacimiento y/o convento de procedencia Edad  Tiempo de Estu- Grados Afio de llegada a
habito dios Nueva Espafia/afio
de llegada a Cali-
fornia
Naci6 en Valencia. Hijo del convento de Valencia. 30 14 Abril de 1796/
Naci6 en Llanes, Oviedo. Hijo del convento de Avila. 29 10 Abril de 1796/
Salas
Nacié en Salafio, obispado de Compostela. Hijo del convento de 27 11 Abril de 1796/
San Esteba de Salamanca.
Naci6 en Balmonte, Cuenca. Hijo del convento de San Esteban de 28 11 Abril de 1796/
Salcedo Salamanca.
Naci6 en Alora, Malaga. Hijo del convento de Regina de Sevilla. 27 11 Abril de 1796/
Naci6 en Sevilla. Hijo del convento de Regina. 30 14 Abril de 1796/

=
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Naci6 en Churriana, Malaga. Hijo del convento de Malaga. 30 12 Abril de 1796/
Nacié en Alcafiiz, Teruel. Hijo del convento de la Villa de Alcafiiz. 27 11 Lector Abril de 1796/
villa
Fray Juan Crisés- Naci6 en Pancrudo, Teruel. Hijo del convento de Pancrudo. 28 11 Abril de 1796/
Naci6 en Alcala de los Gazules, Cdiz. 27 9 Abril de 1796/
Vera
Naci6 en Barcelona. Hijo del convento de Tremp. 29 7 Hermano Abril de 1796/
converso
Naci6 en Barcelona. Profes en la misma ciudad. 28 12 Hermano Abril de 1796/
Sabater converso
Nacié en Barcelona. Hijo del convento de la misma ciudad. 27 10 Julio de 1796/
Naci6 en Villalba de Aragén. 28 12 Julio de 1796/
Naci6 en Barcelona. Hijo del convento de la misma ciudad. 25 9 Julio de 1796/
cola
Fray Francisco Fon- Nacié en Barcelona. Hijo del convento de la misma ciudad. 25 9 Julio de 1796/
cuberta
Naci6 en Cardona, arzobispado tarraconense. Hijo del convento de 26 10 Julio de 1796/
la misma ciudad.
Naci6 en Puigcerda. Hijo del convento de la misma ciudad. 26 9 Julio de 1796/
broca
Nacié en Gerona. Hijo del convento de la misma ciudad. 25 8 Julio de 1796/
Alonii natus Episcopatus Oriolensis, ineadem, civitali Ordini ads- 27 10 Julio de 1796/
criptus est.
Santiago Rodriguez, p. 493-494.
Promedio de edad: 27.45 afios
Reclutamientos de fray Rafael Caballero
Lugar de nacimiento y/o convento de procedencia Edad Tiempo de Estudios Grados Afio de llegada a
habito Nueva Espafia/afo
de llegada a Cali-
fornia
Naci6 en San Martin de Rebordelo, arzobispado de Santiago. Hijo 32 17 Estudios Lector de Octubre de 1803/
del convento de Burgos. completos filosofia
Fray Ramén de San- Nacié en Mélaga. Hijo del convento de la misma ciudad. 32 17 Estudios Octubre de 1803/
tos completos
Fray Manuel Saiz Nacié en Rio Seco, obispado de Santander. Hijo del convento de 32 17 Estudios Predicador Octubre de 1803/
Santillana Villamar. completos y confesor
Naci6 en Chineo, obispado de Mallorca. Hijo del convento de 30 14 Estudios Octubre de 1803/
Palma. completos
Naci6 en Villanueva de los Infantes, obispado de Orense. Hijo del 28 10 Estudios Octubre de 1803/
Méndez convento de Valladolid. completos
Naci6 en Granada. Hijo del convento de la misma ciudad. 25 10 Estudios Octubre de 1803/
neda completos
Naci6 en Palma, obispado de Mallorca. Hijo del convento de 26 9 Estudios Predicador Octubre de 1803/
Palma. completos y confesor
Naci6 en Mijas, obispado de Malaga. Hijo del convento de la 27 9 Estudios Predicador Octubre de 1803/
EG (4 misma ciudad. completos
Naci6 en San Juan de Toldaos, obispado de Lugo. Hijo del con- 25 9 Estudios Octubre de 1803/
vento de la misma ciudad. completos
Naci6 en Estepona, obispado de Malaga. Hijo del convento de la 24 8 Estudios Octubre de 1803/
mada misma ciudad. completos
Naci6 en Malaga. Hijo del convento de Granada. 24 8 Estudios Octubre de 1803/
Aguila completos
Naci6 en Malaga. Hijo del convento de Granada. 32 16 Estudios Legoy or- Octubre de 1803/
completos ganista
Naci6 en Almagro, arzobispado de Toledo. Hijo del convento de 25 8 Estudios 1804/
Granada. completos
Naci6 en Santiago. Hijo del convento de la misma ciudad. 26 11 Estudios Confesor 1804/
completos
Naci6 en Forello, obispado de Uriqui 30 15 Estudios 1804/
completos
Naci6 en Villalobos, obispado de Le6n. Hijo del convento de Sa- 30 11 Estudios 1804/
vier Rodriguez lamanca. completos
AGI, México, 2736.
Promedio de edad: 28 afios

Reclutamiento de fray Felipe Fernandez

Nombre Lugar de nacimiento y/o convento de procedencia Edad Tiempo de Estudios Grados Afio de llegada a
hébito Nueva Es-
pafia/afio de lle-
gada a Califor-
nia

Fray Pedro de Hijo del convento de Pamplona, refugiado en el convento de Va- 25 13 Filosofia y 1813/
Uranga lencia. teologia

Fray Josef Martinez Naci6 en Orzales, jurisdiccion de la Villa de Reynosa, arzobispado 28 Filosofia y Sacerdote 1813/
de Burgos. Hijo del convento de Santo Domingo de Jerez de la teologia confesor y
frontera, arzobispado de Sevilla. lector
Fray Christobal de Naci6 en la Villa de Fuentes, arzobispado de Sevilla. Hijo del con- 25 Filosofia y Sacerdote
Leén vento de Santo Domingo de Osuna. teologia
Naci6 en Jerez de la frontera. Hijo del convento de Santo Do- 23 Filosofia y Diécono 1813/
mingo, arzobispado de Sevilla. teologia
dogmatica

AGI, México, 2736.
Promedio de edad: 25.25 afios
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Reclutamiento de fray Gerénimo Camps

Nombre Lugar de nacimiento y/o convento de procedencia Edad Tiempo de Estudios Grados Afio de llegada a
hébito Nueva Espafia/afio
de llegada a Cali-
fornia
Naci6 en Caceres, didcesis de Coria. Hijo del convento de Truji- 42 26 Estudios com- Sacer- Febrero 1788/
llo. pletos dote
Naci6 en Benaharre, Aragén. Hijo del convento de Zaragoza. 38 20 Estudios com- Lector Febrero 1788/
11an pletos
Naci6 en la villa de Esgera, Valencia. Hijo del convento de Onte- 35 17 Estudios com- Sacer- Febrero 1788/
niente, Aragon. pletos dote
Naci6 en Puebla de Sancho Pérez, Badajoz. Hijo del convento de 35 17 Estudios com- Sacer- Febrero 1788/
tero Badajoz, provincia Bética. pletos dote
Naci6 en la aldea de Olalla, Temel, reino de Aragén. Hijo del 29 12 Febrero 1788/
convento de Gotor, en el mismo reino.
Naci6 en Quintanar. Hijo del convento de San Pablo de Cuenca. 26 10 Febrero 1788/
chez
Naci6 en Tamarite, Huesca. Hijo del convento de San lldefonso 29 9 Febrero 1788/
de Zaragoza.
Naci6 en Le6n. Hijo del convento de la misma ciudad. 28 11 Febrero 1788/
guelo
Naci6 en el pueblo de Santa Maria la Real de Porquera, obispado 26 7 Febrero 1788/
de Orense. Hijo del convento de San Esteban de Salamanca.
Naci6 en Zaragoza. Hijo del convento de predicadores de la 26 7 Febrero 1788/
misma ciudad.
Naci6 en Salvatierra, Alava. Hijo del convento de San Esteban 26 7 Febrero 1788/
Texeiro de Salamanca.
Naci6 en Almagro. Hijo del convento del mismo pueblo. 24 7 Febrero 1788/
Naci6 en Borja en el reino de Aragén. Hijo del convento de Za- 24 7 Febrero 1788/
nandez ragoza.
Naci6 en Castel de Cabra, Castellén. Hijo del convento Real de 24 7 Febrero 1788/
Zaragoza.
Santiago Rodriguez, pp. 95-96.
Promedio: 29.4
Reclutamientos de fray Pedro de Iriarte y Laurnaga
- Lugar de nacimiento y/o convento de procedencia Edad  Tiempo de Estudios Grados Afio de llegada a
habito Nueva Espafia/afo
de llegada a Cali-
fornia
Fray Pedro de 1771/
Hijo del convento de Valladolid. 1771/
Hijo del convento de La Corufia. 1771
moso
Hijo del convento de Atocha. 1771/
Hijo del convento de Pamplona. 1771
diaga
Hijo del convento de Pamplona. 1771/
leta
Hijo del convento de Trianos. 1771
Fray José Diez Bus- Hijo de convento de Salamanca. 1771/
Hijo del convento de Salamanca. 1771/
Hijo del convento de Salamanca. 1771/
guez
Hijo del convento de Salamanca. 1771/
Hijo del convento de Burgos. 1771/
Hijo del convento de Valencia. 1771/
Hijo del convento de Catalayud. 1771/
fuente
Hijo del convento de Linares. 1771/
Fray Tomas Barbe- Hijo del convento de Predicadores de Zaragoza. 1771/
ran
Hijo del convento de San Ildefonso, Aragén. 1771
Luesma
Hijo del convento de San Ildefonso, Aragén. 1771/
Hijo del convento de San Ildefonso, Aragén. 1771/
Hijo del convento de Granada, Andalucia. 1771/
listeo
Hijo del convento de Granada, Andalucia. 1771
Hijo del convento de Granada, Andalucia. 1771/
sona
Hijo del convento de Cérdoba, Andalucfa. 1771/
Hijo del convento de Murcia, Andalucfa. 1771/
Fray Manuel Cama- Hijo del convento de Palencia, Espafia. Lego 1771/
z6n
Hijo del convento de San Ildefonso, Aragén. Lego 1771
|
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Anexo 2:

Copia de las 6rdenes que fray Vicente de Mora, presidente de las misiones de la
Antigua California, dejé para el gobierno interior de las que estaban a su cargo. San

Fernando Velicata, 1° de enero de 1774.324

No 2. Copia de las ordenaciones que fray Vicente de Mora, ex lector de sagrada
teologia, examinador sinodal del obispado de Guadalajara, vicario foraneo y provin-
cial de esta peninsula de Californias, dejé en las misiones de su cargo para el go-

bierno espiritual y temporal de ellas, en la visita que hizo el 1° de enero de 1774.

Atendiendo a la estrecha obligacion que tengo de solicitar por todos los medios po-
sibles la observancia de nuestras sagradas leyes, la extensién de nuestra santa fe
y cumplimiento de las 6rdenes de nuestro soberano debo mandar a vuestras pater-

nidades observen con la mayor puntualidad las ordenaciones siguientes.

12 Primeramente: les encargo tengan presente el saludable precepto de la caridad,
anico fundamento del espiritual edificio, cuya necesidad nos intima Jesucristo en su
evangelio y manifiesta el apdstol en su primera a los Corintios. Los frutos de esta
admirable virtud lograran vuestras paternidades en su perfecta observancia y refle-
xionando sobre los pasos de los antiguos predicadores del evangelio advertiran que,
como dirigidos al alto fin que tan excelente virtud mira, fueron felices sus progresos
y tan abundantes sus cosechas espirituales, que encerraron en los trojes del Sefior
(como lo aclaman y publican sus prodigiosos y admirables hechos) y como sea uno
mismo el blanco de la caridad y el de nuestras sagradas leyes, a que por la profesion
nos obligamos, siendo indispensable la observancia de aquella, no se hace menos

precisa la de ésta; a cuyo debido cumplimiento exhorto a vuestras paternidades y

324 Texto extraido de Niesser, p. 311-316.
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estrechamente les encargo la custodia del silencio, segun lo permita la situacion en
gue nos hallamos permanentemente en oracidon, como nos aconseja San Pablo,
constantes en ayuno, estudiosos en el vestir lana, puntuales y sin ofensa alguna en

todas sus acciones, como prescribe nuestro gran padre Augustino en su regla.

2° En segundo lugar, hago presente a vuestras paternidades el Unico objeto y fin
que los extrajo de sus respectivos conventos para esta peninsula de California: que
fue plantar el nombre de Jesucristo entre estas incultas gentes, sacarlas de la tirana
opresion de la infidelidad en que viven y extender por consiguiente el dominio de
nuestro soberano, para cuya consecucion ordeno y mando a vuestras paternidades
suministren todo lo conducente a la subsistencia de los ministros de la frontera, en
la que he tocado por experiencia una gran carestia, no sélo de las precisas tempo-
ralidades para su conservacion, si también una total carencia de los muebles ordi-
narios para dar principio a la nueva fundacién de Vifiadaco, cuyo ameno sitio per-
sonalmente he registrado; tengo, reverendos padres, entera confianza de su ajus-
tado proceder, de que ajustaran con prontitud cuanto les intimo en ésta mi ordena-
cién, no solo por ser suave sacrificio en la presencia de Dios, sino también en utili-
dad de tantas almas compradas (segun San Pablo) con el inestimable precio de la
sangre de Jesucristo, sin que a esto deje de agregarse el desempefio de la real
confianza que nuestro catolico monarca hace de nuestra sagrada religion, el honor
y lustre de nuestro sagrado habito y el imponderable premio que tiene preparado
nuestro Dios a los operarios que, con toda fidelidad, cultivan la mistica vifia que les
ha entregado. Advirtiendo que a los contraventores de ésta mi ordenacion se le
aplicaran las correspondientes penas, por ser contra toda equidad que, entre minis-

tros de igual mérito e hijos de un mismo padre, padezcan los unos necesidades,
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teniendo hermanos que la pueden subvenir, suponiendo que este mutuo socorro se

entiende para con todas las misiones y sus ministros.

30 jtem, hago saber a vuestras paternidades la estrecha obligacién que nos asiste
de poner en practica las 6rdenes de nuestro soberano y ejecutar cuanto fuere de su
real agrado, cuyo asunto desempefiaremos con plena satisfaccién de su majestad
catolica, si como sus fieles vasallos y verdaderos hijos de nuestro padre Santo Do-
mingo, no omitimos diligencia alguna en congregar con el Dios de Abraham todas
las gentes de esta tierra e imprimir en sus animos la soberana intencién de la sal-
vacion de sus almas; para lo que expende con magnificencia cuantiosos caudales
en la manutencién de los ministros que emplean sus fatigas en romper las duras
cadenas de su infidelidad. No dejaran vuestras paternidades de reflexionar cuan
conducente es la paciencia para el expresado fin teniendo presente al mismo tiempo
gue no son siervos por la ley, sino hijos libres por la gracia de Jesucristo, suficiente
motivo, a la verdad, para tratarlos con la dulzura, afabilidad y carifio de padres, con
cuyos medios facilitaremos el que formen una mediana idea, cual corresponde a su
corta capacidad, del poderoso sefior que los patrocina y entiendan la sumision y
obediencia que deben prestar a los subalternos que, en nombre de su real majestad,

los dirigen y gobiernan.

4° [tem por cuanto conduce para el acertado gobierno que se guarde uniformidad
en él, ordeno y mando a vuestras paternidades que sigan todos el régimen asi es-
piritual, como temporal que les prescribo, con cuya uniformidad se lograra que,
como hijos de unos mismos padres, sean alimentados con una misma doctrina y

puedan tener en lo respectivo, iguales progresos.
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Gobierno espiritual y temporal que se ha de observar en todas las misiones de nues-
tro cargo. Primeramente, se tocara la campana al romper el dia y congregada la
gente en la iglesia, rezaran la doctrina, un dia en lengua y otro en castilla; acabada
ésta, les dira uno de los padres misa y en tanto rezaran el santisimo rosario y haran
oracion por la salud y prosperidad de nuestro catolico monarca (pues, ésta ademas
de obligacion es la Unica recompensa que pueden tributar estas pobres gentes al
incomparable celo y paternal cariiio con que protege y solicita el bien de sus almas
nuestro soberano); esto concluido se les dard el desayuno al que se seguira ir al
trabajo, poniendo especial cuidado en evitarles toda ociosidad, fuente y origen de
todos los vicios: los hombres a las tareas del campo y demas faenas y las mujeres
sélo a aquellos trabajos propios del sexo, para cuyo efecto estrechamente mando a
vuestras paternidades se haga o sefiale una casa donde se congreguen a su labor,
sefalando una de ellas, para que cuide y avise a vuestras paternidades de las que
fueran defectuosas, para que sean reprendidas segun la calidad de su defecto; no
permitiendo que, con pretexto de aliviar el trabajo, canten canciones profanas, sino
que precisamente podran divertirse en repetir la doctrina, letanias de nuestra sefiora
u otras canciones espirituales, lo que les servira de adiestrarse para las divinas ala-

banzas.

A las once y media se tocara la campana para que cesen del trabajo; se les minis-
trara la comida, la que mando a vuestras paternidades sea segun la posibilidad a
que se extienda la misién, siendo contra toda ley y razén que se les ocupe en el
trabajo y no se les ministre el necesario alimento; se les permitira una hora de des-
canso y después volveran a sus respectivos ejercicios hasta ponerse el sol, que se

tocara la campana y congregados a la iglesia rezaran el rosario, al que se seguiran
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las letanias de nuestra sefiora y hacer otra vez oracion por nuestro catélico monarca
y toda la real familia; se les ministrara la cena y se iran a recoger a sus respectivos
domicilios; los que encargo a vuestras paternidades cuiden que estén con la posible
limpieza y les obliguen a que tengan sus tapextles, para asi evitarles las muchas

enfermedades que por dormir en el suelo contraen.

En los dias de precepto de tocara algo més tarde a la doctrina y concluida se cantara
la misa segun la solemnidad del dia, la que no dudo aplicaran vuestras paternidades
pro populo (como tienen obligacion por su ministerio) haciéndoles asimismo una
platica en la que les explicaran con la mayor claridad la doctrina cristiana y misterios
de nuestra santa fe, aviniéndose con su corta capacidad. No omitirdn vuestras pa-
ternidades en estos dias el recuento de los que deben asistir; para que notando los
defectuosos se les aplique el castigo correspondiente e inteligenciados por este re-
cuento de los huérfanos y huérfanas que existen en las rancherias, las aplicaran a
la de la casa, para evitar los desordenes que se puedan originar por faltarles la
asistencia y cuidado de sus padres y facilitarles la educacion cristiana y politica. En
esto dias se les permitird alguna diversién honesta, evitando en un todo y deste-
rrando los juegos barbaros que acostumbraban en la gentilidad (a los que, como
nedfitos, todavia manifiestan las reliquias de su innata propension), especialmente
bailes, luchas, carreras, etcétera, de los que no soélo les viene dafia espiritual, si
también mucho estrago en la salud, como lo manifiesta la experiencia; y advierto a
vuestras paternidades tengan presente la herencia que nos dejé nuestro amado
patriarca para que la comunicasemos al pueblo cristiano, ésta es el santisimo rosa-
rio, por lo que les ordeno y mando que en los expresado dias se cante procesional-

mente por los distritos de la mision, al que asistiran vuestras paternidades cuidando
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de que mujeres y hombres hagan distintos coros y vayan con la mayor modestia y

devocion.

Se celebraran con especial solemnidad las fiestas siguientes: las tres pascuas, el
dia de nuestro padre Santo Domingo, dia del santisimo rosario, Corpus Cristi y el
dia del santo titular. En los tres dias de la semana santa se congregaran todas las
rancherias y celebrando los divinos oficios con aquella gravedad y devocion que
deben acompafar a tan altos misterios, procuraran vuestras paternidades imprimir
en sus corazones el mas tierno y compasivo afecto a la admirable obra de nuestra
redencion; se celebrara también con la expresada solemnidad el santo del dia de
nuestro soberano, exhortandoles en la platica de este dia a la obediencia y venera-
cién de nuestro monarca; y asi en ésta, como en las dichas solemnidades, se les

agasajara con alguna cosa extraordinaria, segun la facultad de la misién lo permita.

Todos los sdbados del afio se cantara misa de nuestra sefioray, los primeros martes
de cada mes, la de nuestro padre Santo Domingo, procurando imprimir en los cora-
zones de estas gentes la devocion a esta soberana sefiora y a nuestro amado pa-
triarca, para que con su poderoso patrocinio se logre colmado fruto espiritual y tem-

poral.

Se destinara una casa, donde dormiran juntas todas las solteras, viudas y aquellas
cuyos maridos estén ausentes; sefialando a la de mas madurez para que cele y
evite todo desorden, dando aviso a vuestras paternidades de los defectos que en
estas note, para que se aplique el remedio correspondiente. Asimismo se sefialara
otra, donde duerman juntos todos los solteros, viudos y aquellos cuyas mujeres es-
tuvieren enfermas; nombrando también uno que tenga cuidado de su recogimiento

y por cuanto la caridad y piedad cristiana pide que los enfermos sean con especial
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cuidado asistidos, mando a vuestras paternidades que hagan dos enfermerias, una
para hombres y otra para mujeres, nombrando enfermeros de los mas caritativos,
para que les asistan, las que vuestras paternidades visitaran diariamente y les en-
cargo que ejerciten con ellos las obras de piedad y caridad, propias de nuestro es-

tado y de obligacion por nuestro ministerio.

5° Ordeno a vuestras paternidades observen toda puntualidad en el despacho de
los correos, no habiendo pretexto alguno para que pueda abonar la detencién de
las cartas, por ser ésta origen de algunas fatales consecuencias y hacer dicha omi-
sion irremediables algunas necesidades, a las que estando el correo se pudiera
acudir en tiempo oportuno. Todo infaliblemente se evita, reverendos padres, habili-
tando un indio en la misma hora de su recibo, con esquela separada del dia y hora

en que llega y se despacha.

6° Ordeno a vuestras paternidades eviten todas las discordias que puedan origi-
narse acerca de los respectivos términos de cada mision; asi para las matanzas,
como para amansar ganados o acerca de otros cualquier asunto que pueda ser
causa de alguna diferencia entre vuestras paternidades y en caso de ocurrir alguna
duda, de comun acuerdo haran un razonable convenio. Y cuando éste no haya, me

daran aviso para providenciar lo que convenga.

No dudo del buen celo y religiosidad de vuestras paternidades que ejecutaran todo
lo mandado en la inteligencia de que la dulzura de padre con que los amonesto, se
convertira en rigor contra los transgresores y en caso de contumacia, fulminaré con-
tra ellos las penas que prescriben nuestras sagradas leyes. Y para que tengan pre-
sente, mando se lean con continuacion por vuestras paternidades con la exacta

observancia de éstas mis ordenaciones, lograremos desempefiar las confianzas de
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nuestro soberano, el honor y lustre de nuestro sagrado habito y seremos, sin duda,

acreedores a los paternales afectos de nuestro reverendisimo.

Dadas en esta mision frontera de San Fernando de Vellicata, en 1° de enero de
1774. Fray Vicente de Mora, presidente y vicario general. Por mandato su padre
reverendo. Fray Manuel Garcia, secretario. Concuerda con el original que queda en
el archivo de esta mision de nuestra sefiora de Loreto, a que me remito. Y para que
en todo tiempo conste, doy la presente, en 22 de febrero de 1774. Fray Vicente de
Mora, presidente y vicario provincial. Registrado folio tercero. Melchor de Paramés

[Rubrica]
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