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Introduccion

Problema, hipoétesis y objetivos

La conformacion del Estado posrevolucionario en Meéxico implicdé una serie de
enfrentamientos entre el nuevo régimen y la iglesia catolica, especialmente entre los afios
de 1914 y 1938, Estas tensiones pueden entenderse como parte del proceso de laicizacion?
iniciado en el siglo XIX, aunque en los afios posteriores a la fase armada de la revolucion
mexicana fue movido por una serie de politicas de caracter anticlerical, que no solo
buscaban la separacion entre el campo politico y el religioso, sino que ademas pretendian
minar la presencia de la iglesia en la vida social y publica del pais. Este conflicto dio paso
entre 1938 y 1940 a una etapa que se conoce como modus vivendi®, es decir, una relacion
entre ambas instituciones basada en la mutua tolerancia, la no aplicacion de las
legislaciones en materia religiosa®, y en el compromiso de la jerarquia catélica de no

participar formalmente en la arena politica”.

! Jean Meyer, La Cruzada por México, México, Tusquets, 2008, p. 9.

> De acuerdo con Karel Dobbelaere, éste es uno de los tres ambitos implicados por el proceso de
secularizacion, es decir, del desplazamiento de las religiones en las sociedades han experimentado en las
sociedades en vias de modernizacion. El concepto de laicizacion se refiere entonces a un proceso de
diferenciacion institucional, en la que se separa el ambito politico del religioso, y que de acuerdo con David
Martin, nunca se da de manera mecanica o impersonal, sino que siempre es impulsado por grupos o sectores
de la sociedad interesados en dicha separacién. Es importante distinguir este concepto, que remite a un
proceso histérico, del de laicidad, que casi siempre es utilizado como un adjetivo. Para Emile Poulat, la
laicidad fue el resultado de la emergencia del nuevo régimen que trajo la Revolucién francesa, con lo que la
libertad intima de conciencia se convirtio en una libertad publica; no obstante, esta idea se logré materializar
en términos juridicos hasta el afio de 1905. Si bien este concepto ha sido utilizado por autores como Roberto
Blancarte para caracterizar a las legislaciones mexicanas en materia religiosa que surgieron a partir de la
constitucion de 1857, calificar como laico al Estado posrevolucionario resulta sumamente problematico, pues
como sefiala Manuel Ceballos, lejos de buscar una separacion institucional y de operar a partir de los
principios modernos de ciudadania, se tratd de un régimen autoritario y corporativo, investido de simbolos
gue aunque seculares, buscaban sacralizar el ejercicio del poder. Karel Dobbelaere, Secularizacién: Un
concepto multidimensional, México, UIA, 1994; Emile Poulat, Nuestra laicidad publica, México, FCE, 2012;
“Privatizacion y liberalizacion del culto en Francia. La ley francesa de 9 de diciembre de 1905, Anuario de
Historia de la Iglesia, Num. 14, 2005, pp. 69 — 82; Roberto Blancarte, "Laicidad y secularizacion en México",
Estudios sociol6gicos, afio 19, ndm. 3, 2001, pp. 843-855. Ceballos, Manuel, “El clericalismo y el
anticlericalismo en México: dos caras de la misma moneda”, Franco Savarino y Andrea Mutolo (coords.), El
Anticlericalismo en México, ITESM-Porrua, 2008, pp. 39 — 52.

® Roberto Blancarte, Historia de la iglesia catélica en México, México, FCE, 1992, p. 21.

* Fernando M. Gonzalez, Matar y morir por Cristo Rey. Aspectos de la Cristiada. México, UNAM-Plaza y
Valdez, 2001, pp. 292 — 298.

® Enrique Guerra Manzo, “La salvacion de las almas. Estado e iglesia en la pugna por las masas, 1920 —
19407, Argumentos, afio 20, nim. 55, 2007, pp. 121 — 153.



Sin embargo, este conflicto de alcance nacional —aungue no puede entenderse en su
totalidad sin atender algunos aspectos internacionales—°, tuvo numerosas particularidades
regionales y locales. Las diversas condiciones sociopoliticas, religiosas y demograficas
generaron una multiplicidad de escenarios, en los que la iglesia catélica recurrio a diversas
estrategias para negociar con un gobierno que mostraba una gran determinacion por
someterla, a pesar que carecia de los recursos para hacer efectivas muchas de sus leyes’. En
este sentido, las autoridades estatales tenian la posibilidad tanto de atenuar como de
exacerbar el anticlericalismo esgrimido por el ejecutivo federal®. El presente trabajo tiene
por objetivo analizar las relaciones de la iglesia catolica con el Estado mexicano desde una
perspectiva micro o de historia local®, centrando la atencion en el caso de la localidad
fronteriza de Tijuana, entre los afios de 1926 y 1935.

Las dos preguntas que guian la presente investigacion son ¢Como impactaron en
Tijuana las disposiciones de caracter anticlerical implementadas por el régimen
posrevolucionario? ¢Como respondid la iglesia catdlica ante ello? La primera hipétesis de
trabajo es que el impacto de las disposiciones anticlericales, tanto las de 1926 como las de

1932, se vio afectado por la mediacion’® de las élites locales™*, pues algunos miembros de

® Véase Jean Meyer, La Cruzada, y Las naciones ante el conflicto religioso en México, México, Tusquets,
2010; Manuel Olimén Nolasco, Diplomacia insélita, México, IMDOSQOC, 2008.

" Ben Fallaw, Religion and State formation in postrevolutionary Mexico, Estados Unidos, Duke University
Press, 2013, pp. 10 — 12.

® Enrique Guerra Manzo, “Guerra Cristera y orden publico en Coalcoman, Michoacan (1927 — 1932)”,
Historia Mexicana, octubre-diciembre, afio/vol. LI, nim. 002, 2001, pp. 325 — 362.

° Para Carlo Ginzburg, el enfoque micro histérico refiere a “preguntas generales planteadas a una
documentacion proveniente de un ambito circunscrito”. ESta propuesta metodoldgica permite probar,
corroborar y falsar modelos explicativos de caracter general en un estudio de caso especifico, y no
necesariamente conduce al historiador a aislarse de las discusiones tedricas mas amplias. Si bien el modelo
planteado en los distintos trabajos de autores como Ginzburg y Levi guarda notables similitudes —
comenzando por el nombre— con la propuesta metodolégica de Luis Gonzalez y Gonzalez, existen algunas
diferencias importantes entre ambas, pues mientras los primeros apuestan por la cientificidad del trabajo
historiografico, Gonzalez lo sitGa en un lugar mas proximo a las humanidades que a las ciencia sociales, y
habla inclusive de la microhistoria como una forma de “historia matria”, donde los afectos del historiador
provendrian no de su identidad nacional sino de su identidad local. En este trabajo, si bien no habra de
profundizarse tanto en la dimension teérica como sugieren los italianos, se busca logar cierta proximidad a su
propuesta, pues el caso que aqui se estudia, permite no solo abonar a las discusiones de la historia nacional,
sino también matizar ciertas generalizaciones que son resultado de los modelos tedricos con los que ha sido
analizado el conflicto entre la iglesia y el Estado. Para un andlisis detallado del enfoque micro-historico véase
Carlo Ginzburg, “Acerca de la historia local y la microhistoria”, Tentativas, México, UMSNH, 2003, pp. 253
—302; “Microhistoria: Dos o tres cosas que sé de ella”, El hilo y las huellas, Argentina, FCE, 2010, pp. 351 —
394.

19 Ernest Gellner utiliza este concepto para explicar la funcién de patronazgo ejercida por ciertos grupos
politicos, en contextos donde el Estado es incapaz de centralizar el ejercicio del poder. De acuerdo con este
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éstas mantuvieron una postura favorable hacia la iglesia catolica. A partir de 1932 se dio
una mayor participacion de mediadores cualitativos, los cuales operaron no solo a favor de
la iglesia sino también en su contra, siendo las Damas Catolicas el mejor ejemplo del
primer caso, y las logias masonicas del segundo. La segunda hipdtesis, es que la iglesia
catélica mantuvo principalmente una posicion intransigente, algo que se debio
principalmente a su cercania a la diocesis de Guadalajara; sin embargo, tanto los sacerdotes
como algunos de los laicos que fungieron como mediadores se valieron de un discurso
pragmatico al momento de negociar con el Estado, especialmente en la época posterior a

los arreglos*.

La eleccion del caso de estudio se debe no solo a la escasez de trabajos sobre la
historia de la iglesia catolica en Baja California y el noroeste de México en periodos

posteriores a la etapa misional, sino a la posibilidad de utilizar a dicha localidad como un

autor, dicha mediacion puede darse en términos territoriales, es decir, cuando se delega formalmente la
autoridad a individuos que representan el Estado en una determinada region, o también de manera cualitativa,
es decir, donde el Estado controla un territorio pero es incapaz de imponer plenamente sus politicas, lo que
favorece el surgimiento de mediadores informales. Este modelo es utilizado por Enrique Guerra Manzo para
explicar, en el caso mexicano, las relaciones Estado-Iglesia en el municipio de Coalcoman, Michoacan, donde
la mediacidn politica se dio en ambos sentidos. Ben Fallaw propone un concepto similar, pues para explicar la
incidencia no solo de las élites, sino también de algunos grupos que podriamos caracterizar como
“subalternos”, en la formacion del Estado posrevolucionario, habla de “middle politics”, retomando el
concepto de Michael Erwin. Guerra, “Guerra Cristera”, 2001, p. 326; Ben Fallaw, Religion and State
formation en postrevolutionary Mexico, Estados Unidos, Duke University Press, 2013, p. 5.

! José Alfredo Gomez Estrada retoma este concepto de Charles W. Mills y Ralph Millband para analizar el
funcionamiento del grupo sonorense en las décadas de 1920. De acuerdo con estos autores, las élites son
grupos capaces de tomar decisiones trascendentes para la sociedad de la que forman parte, y pueden
clasificarse en dos tipos, las élites politicas, que pueden ser cualquier grupo en la posibilidad de ejercer algln
tipo de presion sobre las decisiones gubernamentales, y la élite de Estado, que al formar parte de este aparato,
se encuentra en la posibilidad de recurrir “legitimamente” al uso de la violencia. Si trasladamos este concepto
al ambito regional y local, guarda cierta similitud con el modelo de Gellner, de manera que podriamos decir
que las élites politicas funcionan como mediadores cualitativos en la aplicacion de las politicas de Estado,
mientras que la élite de estado funcionaria a este nivel como un mediador formal o territorial. José Alfredo
GOmez Estrada, Lealtades divididas. Camarillas y poder en México, 1913 — 1932, UABC — Instituto Mora,
2012, pp. 10 - 11.

12 De acuerdo con Roberto Blancarte, ambas posturas forman parte de la matriz integrista que en el siglo X1X
se impuso como la ideologia dominante al interior de la iglesia catélica, la cual puede resumirse en la frase de
Leon XIII “restaurar todo en Cristo”, en referencia a la bdsqueda de instaurar un orden social inspirado en a
Doctrina Social Cristiana. Sin embargo, se traté de dos estrategias distintas por medio de las cuales la
jerarquia hizo frente al anticlericalismo del Estado mexicano. La postura intransigente refiere a la adoptada
por personajes como el arzobispo Mora del Rio en 1926, que se confront6 directamente con el gobierno de
Calles al no estar dispuesta a negociar el papel marginal al que el nuevo régimen buscaba confinar a la iglesia
catolica. La postura pragmatica seria la adoptada por clérigos como Leopoldo Ruiz y Flores, que en lugar de
la confrontacion buscé negociar con el régimen, centrandose en los beneficios que traeria para ambas
instituciones la mutua cooperacién. Roberto Blancarte, Historia de la iglesia catolica en México, México,
FCE, 1992, pp. 414 — 420.



microcosmos de la arena politica y del campo religioso mexicanos, en el que tanto las
politicas religiosas del Estado como las directrices eclesiales se relacionaron, enfrentaron y
negociaron gracias a la mediacion del clero, de las élites y de las autoridades locales. Por un
lado, cabe sefialar que, debido a la posicion estratégica del Distrito, y después Territorio
Norte de la Baja California, la camarilla de sonorenses que ejercié el poder desde 1924
intentd tener un estricto control del mismo, para lo que se valié de sujetos de confianza que

gobernaron la entidad durante las décadas de 1920 y 1930".

Por otra parte, al tratarse de un vicariato y no una diocesis, el clero de Baja
California respondia directamente a Propaganda Fide, una dependencia de la Santa Sede
encargada de evangelizar los territorios de misién'®, representada en México por la
delegacidon apostolica, cargo ocupado entre 1929 y 1937 por un mexicano, el arzobispo de
Morelia, Leopoldo Ruiz y Flores. A esto habria que afiadirle la cercania que la
arquidiocesis de Guadalajara tuvo con el vicariato, que dependi6 de ésta desde el afio de
1921, por lo que habria que contemplar la participacion de Francisco Orozco y Jiménez en
el proceso, especialmente durante su tercer exilio en la década de 1930. De este modo, nos
encontramos no solo con una interaccion entre un Estado anticlerical y la iglesia catdlica,
sino con dos posicionamientos politicos al interior de ésta Ultima, el pragmatico y el

intransigente, representados respectivamente por los dos prelados antes mencionados.

La delimitacién temporal se justifica, en el caso de 1926, por tratarse del momento
en el que la legislacion federal y las tensiones entre el Estado y la iglesia cat6lica
incidieron practicamente en todo el territorio mexicano, lo que ocasiond, entre otras cosas,
la suspension de los cultos religiosos catolicos como protesta del episcopado ante la Ley
Calles, promulgada en junio de este afio, asi como la nacionalizacion de los bienes
eclesiasticos, que quedaron legalmente en manos de juntas vecinales™. En el caso de

Tijuana, implico no solo la suspension del culto, sino también el exilio de quien se hizo

13 José Alfredo Goémez Estrada, “Camarillas, negocios e inversiones. Las relaciones del grupo sonorense,
1917 — 1933, Inversiones, colonizacion y desarrollo econémico en el noroeste de México, 1870 — 1940,
Meéxico, COLEF — UABC, 2011, pp. 217 — 226.

1 José Bravo Ugarte, “El obispado de las Californias y el Vicariato apostélico de la Baja California”, Temas
histéricos diversos, México, Jus, 1966, pp. 121 — 128.

5 El Universal, Las Relaciones Iglesia-Estado en México, 1916 — 1992, México, El Universal, 1992, p. 135.



cargo de su “parroquia” desde 1921, el italiano Severo Alloero®. El afio de 1935 se ha
elegido como corte por tratarse del momento en el que le fue negada la entrada al pais al
siguiente parroco que tuvo Tijuana, José Rosendo Nufiez, esta vez en el contexto del inicio
del periodo presidencial de Lazaro Céardenas, y en el contexto de la reglamentacion de la

educacion socialista®’.

Para contextualizar adecuadamente este escenario es necesario considerar la
condicion periférica y fronteriza de Tijuana y de Baja California, asi como el proceso tardio
de institucionalizacion de las iglesias. La primera de estas caracteristicas se puede observar
atendiendo al dato de que Baja California no fue un Estado sino hasta el afio de 19528, y
una didcesis hasta 1963, en parte debido a la escasa poblacién que la habitd desde la
segunda mitad del siglo XIX y la primera mitad del XX?°. Pero esto no necesariamente
significaba una ausencia de total de instituciones, pues tanto el Estado mexicano como la
iglesia catdlica mostraron cierta preocupacion por extender su alcance a esta region, y
dentro de este proceso, centralizaron al menos formal y legalmente el ejercicio del poder.
Por lo tanto, en el periodo de estudio propuesto, en términos gubernamentales Baja
California respondia directamente del ejecutivo federal, y en términos eclesiasticos, como

ya mencionamos, a la Santa Sede.

En lo referente a la condicion fronteriza de Tijuana, habria que mencionar afectd
diversas maneras al proceso aqui analizado. Por un lado, el contacto con un pais donde el
catolicismo ha sido histéricamente una minoria, fue un referente de alteridad para la iglesia
catdlica, especialmente en el caso del clero secular, cuyos trabajos estuvieron orientados a

mexicanizar el catolicismo de la localidad que durante sus primeras décadas se habia

18 Joy, José, 2010, pp. 3 — 15.

7 Ihid.

% Lawrence Douglas Taylor Hansen, “La transformacion de Baja California en estado, 1931 — 19527,
Estudios fronterizos, vol. 1, nim. 1, 2000, pp. 47 —87.

¥ Dora Elvia Enriquez Licon, “La iglesia catolica en Baja California, péndulo entre mision y diocesis”
Frontera Norte, vol. 20, nam. 39, 2010, pp. 17 — 35.

% En el afio de 1895 la poblacién del Distrito Norte de la Baja California era de 7,452 habitantes. No fue sino
hasta el censo de 1950 cuando se rebaso el minimo requerido para poder considerarse estado, el cual era de 50
mil; en este afio se contaron 78,907. Pedro Espinoza y Roberto Ham, “Un siglo de crecimiento demografico”,
David Pifiera y Jorge Carrillo (coords.) Baja California a un siglo de la revolucién mexicana, México,
UABC-COLEF, 2010, pp. 179 — 180.



nutrido de otras experiencias®'. Sin embargo, el encontrarse justo en la frontera permitié a
los catdlicos de Tijuana continuar con el culto aun cuando éste fue suspendido en todo el
pais, o cuando el parroco en turno carecia de la autorizacién gubernamental para ejercer
como ministro religioso. Esto tambien ocasiond que el contacto con los prelados exiliados
fuera mucho mas préximo a partir de 1932, tanto con Leopoldo Ruiz y Flores como con

Francisco Orozco y Jiménez, quien se encontraba en Los Angeles.

Sobre el proceso de institucionalizacion tardio, habria que tener presente a
diferencia de lo ocurrido en la mayor parte del pais, la iglesia catolica no fue el elemento
alrededor del cual se articuld la sociedad bajacaliforniana. Por el contrario, esta institucion
intentd desde el siglo XIX consolidar su presencia en la regién, lo cual se dio
simultaneamente al establecimiento de las primeras iglesias evangélicas, de manera en los
afios posteriores a la etapa misional, el catolicismo no tuvo el monopolio del campo
religioso®®. No serfa sino hasta la década de 1940 que tanto la iglesia catélica como las

iglesias evangélicas habrian de consolidar su presencia y sus mecanismos de reproduccion,

2! Sobre éste punto se habré de profundizar en el capitulo 1.

22 De acuerdo con Pierre Borudieu, el campo religioso es una dimensién de la vida social dedicada a la
gestion de los “bienes de salvacion”, es decir, de simbolos que orientan la conciencia de los individuos. Al
igual que en otros campos, cuyo surgimiento es producto de la division social del trabajo, el funcionamiento
del campo religioso se estructura a partir de las relaciones de desigualdad que existen entre los clérigos
(quienes producen los bienes de salvacion) y los laicos (quienes los utilizan, pero son incapaces de
producirlos legitimamente). Sin embargo, no se trata de una estructura estética, sino que es resultado de las
luchas entre distintos agentes que compiten por alcanzar el monopolio de las conciencias, y que ain y cuando
no se asuman como religiosos, entran en disputa al compartir este objetivo. Si bien en sus primeros trabajos
Bourdieu utilizé como tipo ideal el caso francés, donde la iglesia cat6lica mantuvo por muchos afios el
monopolio del campo religioso, en textos posteriores podemos encontrarnos ejemplos distintos, donde el
campo estaria articulado por la disputa entre catolicos y protestantes, o con situaciones mas “posmodernas”,
en las que los clérigos ademas deberian competir con nuevos agentes, tales como los terapeutas. Este
concepto ha sido utilizado para explicar la formacién de un panorama religioso diverso, en el caso de Baja
California, y para analizar el enfrentamiento entre la iglesia y el Estado mexicanos para el problema que aqui
se estudia, entendiendo el conflicto como un enfrentamiento resultante no solo de la intromision de la iglesia
en el campo politico, sino también de la busqueda del Estado por monopolizar el campo religioso. Pierre
Bourdieu, “Una interpretacion de la teoria de la religion segin Max Weber”, Archives Europeénnes de
Sociologie, Tomo XII, Num. 1, 1971, pp. 1 — 21; “Génesis y estructura del campo religioso”, Relaciones, Vol.
XXVII, 2006, pp. 29 — 83; “La disolucion de lo religioso”, Cosas dichas, Espafia, Gedisa, 2000, pp. 102 —
108; Genaro Zalpa, “El concepto de campo y el campo religioso”, Miguel J. Hernandez Madrid y Elizabeth
Juarez Cerdi, Religion y cultura: crisol de transformaciones, México, Colmich, 2003, pp. 27 — 46; Ramiro
Jaimes Martinez, La paradoja neopentecostal. Una expresion del cambio religioso fronterizo en Tijuana,
Baja California, Tesis para obtener el grado en de doctor en Ciencias Sociales con especialidad en Estudios
Regionales, Tijuana, COLEF, 2007, pp. 55 — 65, 95 — 213; Alberto Hernandez y José Luis Molina,
“Evolucion del campo religioso no catdlico en Baja California”, Catalina Vazquez (coord.), Baja California:
Un presente con historia, tomo Il, UABC Instituto de Investigaciones Historicas, 339-349; Guerra, “La
salvacion”, 2007, p. 123.



algo explicable en parte por las fuertes oleadas migratorias que llegaron al norte de la
peninsula como consecuencia de la segunda guerra mundial y del crecimiento econémico
del estado de California®®. Esto no se traduce necesariamente en la ausencia de
instituciones, creencias y préacticas religiosas en los afios previos, pero si es una

caracteristica a tener en cuenta.

Estado de la cuestion

A lo largo del siglo XX se han producido numerosos trabajos en los que se describe y/o
analizan las relaciones entre la iglesia catolica y el Estado mexicano en el periodo
posrevolucionario. Quienes han revisado dicha produccion historiografica coinciden en que
el paradigma de la secularizacion ha incidido notablemente en el tema®*, de modo que las
representaciones construidas sobre este aspecto del pasado mexicano deben entenderse no
solo en relacién con los procesos y acontecimientos de los que se ocupan (guerra cristera,
anticlericalismo, modus vivendi, etcétera), sino también con el tiempo desde el cual han
sido escritos, siendo las preocupaciones por esta compleja y cambiante relacion el principal
motor de dichas investigaciones.

Por varias déecadas, la historiografia eclesiastica y religiosa en México se produjo
principalmente con fines y desde posiciones confesionales. Por una parte, nos encontramos
un discurso historiografico dominante en el que el Estado celebraba su triunfo sobre la
iglesia, considerandose como un continuador de la lucha de los liberales decimonénicos®.
Al mismo tiempo, el estudio de los fendmenos religiosos quedaba relegado al campo de la
antropologia, pues se les consideraba vestigios de sociedades pasadas tradicionales, que al

estar condenados a la desaparicion, se convertian en objetos exéticos dentro de un mundo

2% Jaimes, La paradoja, 2007, pp. 169 — 213.

2 Manuel Ceballos, "Iglesia catdlica, Estado y sociedad en México: Tres etapas de estudios e investigacion®,
Frontera Norte, Vol. 8, Nim. 5, 1996, pp. 91-106. Armando Garcia Chiang, “Los estudios sobre lo religioso
en México. Hacia un Estado de la cuestién”, Geo Critica / Scripta Nova. Revista electronica de geografia y
ciencias sociales, vol. VIII, nam. 168, 2004. Miranda Lida, "La iglesia catélica en las mas recientes
historiografias de México y Argentina. Religion, modernidad y secularizaciéon”, Historia Mexicana, Vol. 56,
nam. 4, 2007, pp. 1393-1426. Miranda Lida, “Secularizacion: doctrina, teoria y mito. Un debate desde la
historia sobre un viejo topico de la sociologia” Cuadernos de Historia. Serie economia y sociedad,
Universidad Nacional de Cérdoba, Argentina, n. 9, 2007.

% Un ejemplo de ello es Vicente Lombardo Toledano, El clero politico en la historia de México, México,
Centro de Estudios Filosoficos, Politicos y Sociales Vicente Lombardo Toledano, 2008.



en vias de modernizacion®®. Asi, mientras los Estados modernos y las ciencias sociales
asumieron la secularizacién como una doctrina, la iglesia catolica, en especial los sectores
més intransigentes la entendieron como un mito?’. Se idealizé el pasado colonial como el
periodo dorado de la nacion catolica, el cual fue destruido en el siglo XIX por los enemigos
de la iglesia; la secularizacion también se dio por sentada, pero como uno de los males del

mundo moderno por los que habia que lamentarse, y que era necesario combatir.

Esto nos explicaria por que, como afirma Manuel Ceballos, la mayor parte de la
historiografia de este periodo fue escrita por autores catolicos. Lejos de buscar objetividad,
era necesario guardar la memoria de la “persecucion” y derrota sufrida, demostrar que la
iglesia no era enemiga sino constructora de la nacién mexicana, y buscar los medios
necesarios para restaurar la catolicidad de la nacion®®. Como parte de este momento
historiografico®®, destacan los trabajos de sacerdotes historiadores como Mariano Cuevas®,
Angel Maria Garibay* y José Bravo Ugarte®?, siendo fundamental la editorial Jus® para la
difusion de éstos y muchos otros trabajos que construian una vision alterna del pasado

mexicano.

Hacia la década de 1960 se dio un cambio considerable en los estudios sobre
religién, no solo en México sino a nivel mundial, pues la secularizacion dejé de ser una
premisa doctrinal y se convirtié en un cuerpo teorico, destacando para la historiografia
mexicana las aportaciones de sociélogos franceses como Gabriel LeBras, Emile Poulat y

Pierre Bourdieu®*. Ademas de la dimensién teérica habria que tomar en cuenta el proceso

% Garcia Chiang, “Los estudios”, 2004.

%" Lida, “La iglesia catolica”, 2007, pp. 1394 — 1398.

%8 Ceballos, "Iglesia catdlica,” 1996, pp. 94-98.

2% Guillermo Zermefio destaca la importancia de José Bravo Ugarte no solo para la historiografia catélica, sino
para la historiografia mexicana en general, pues a pesar de su posicion militante realiz6 un esfuerzo
considerable por dotar a sus trabajos del rigor metodol6gico propio de la historiografia profesional de ese
momento, influida especialmente por la tradicién alemana. Guillermo Zermefio, La cultura moderna de la
historia, una aproximacion teorica e historiografica, México, COLMEX, 2008, p. 186.

%0 Mariano Cuevas, Historia de la nacién mexicana, México, Porria, 1940.

! Angel Maria Garibay K. Presencia de la iglesia en México, México, FUNDICE, 1992.

%2 José Bravo Ugarte, Historia de México, México, Jus, 1940. Di6cesis o obispos de la iglesia mexicana,
(1519 — 1965), México, Jus, 1965. Cuestiones historicas Guadalupanas, México, Jus, 1966.

% David Castillo Murillo, A la extrema derecha del conservadurismo mexicano. El caso de Salvador Abascal
y Salvador Borrego, Tesis para obtener el grado de doctor en Historiografia, México, UAM, 2012.

% Se consideran las aportaciones de estos autores porque fueron los principales referentes teéricos de la
historiografia mexicana de esta generacion para abordar la cuestion religiosa. LeBras fue uno de los pioneros
en la investigacion sociografica sobre el catolicismo, que debido a su cercania a la escuela de los Annales se
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de transformacion representado por el Concilio Vaticano Il, que no solo implicé una
reorganizacion eclesial, sino un intento de didlogo del catolicismo con el mundo moderno,
donde diversos tedlogos y autoridades eclesiasticas insistieron en la importancia de
revalorizar la ciencia, la filosofia y otros mltiples aspectos de la modernidad®®. También es
necesario considerar que en este periodo se dio un proceso de profesionalizacion e
institucionalizacion en la historiografia mexicana, lo que dio como resultado una nueva
generacion de historiadores que, a una distancia considerable de los acontecimientos de las
décadas de 1920 y 1930, fueron capaces introducir la historia de la iglesia catolica al campo
de la historiografia profesional®®. El problema de las relaciones Estado-iglesia ocupd un
lugar central en esta generacion, aunque ahora podia ser enfocado en un tono mas

explicativo y menos combatiente.

Como parte de esta generacion debemos mencionar trabajos como El conflicto
religioso en México, 1926 -1929 de Alicia Oliviera (1966), los tres tomos de La Cristiada,
del historiador francés Jean Meyer (1976), y “Faccionarismo episcopal en México y
Revolucion Cristera” de Servando Ortoll (1985). En estos afios también cobr6 una notable
importancia la dimensidn regional en la investigacion historica y las ciencias sociales, por
lo que resultan de gran importancia publicaciones como Laboratorio de la Revolucion de
Carlos Martinez Assad (1979), Campo religioso y evolucidn politica en el bajio zamorano
de JesUs Tapia (1986) y Relaciones entre la Iglesia y el Estado en México, 1930 — 1940
(1988) de Martaelena Negrete.

La década de 1980 marc6 un importante cambio en las discusiones tedricas y en las
investigaciones sobre los fendmenos religiosos. La teoria de la secularizacion se habia

tornado insuficiente para explicar los fenémenos religiosos del mundo contemporaneo. Las

valié de métodos cuantitativos para explicar la disminucion de la préactica religiosa entre los siglos XV vy
XVIII en Francia. Tanto Jean Meyer como Roberto Blancarte se reconocen como sus alumnos. Emile Poulat
fue discipulo de LeBras, y aunque sus trabajos se acercan mas a la historia de las ideas que a la historia serial,
es quiza el principal referente tedrico sobre el surgimiento de la laicidad. Roberto Blancarte y Bernardo
Barranco son quiza quienes han utilizado su aparato conceptual de forma mas precisa para analizar el caso
mexicano. Pierre Bourdieu se sitda en una posicion mas cercana al post-estructuralismo, y si bien su
preocupacion central no fue la religion, sino construir una teoria general de la accion social, algunos de sus
conceptos, principalmente el de campo religioso, ha sido utilizado por autores como Jean Pierre Bastian y
JesUs Tapia.

zz Manuel Ceballos, “Iglesia”, 1996, pp. 97 — 100.

Ibid.

11



respuestas fueron maultiples, sobre todo en el caso estadounidense, donde la permanencia de
simbolos, valores, creencias e instituciones religiosas contradecia al caso europeo, una
sociedad evidentemente secularizada®. Varios autores coinciden en que hacia finales de la
década de 1980 y principios de 1990 se dio un importante giro en los estudios sobre el
fenémeno religioso en México®, lo cual resulta comprensible frente al panorama tedrico
que mencionamos y a los cambios sociales y politicos experimentados. El acercamiento
entre la jerarquia cat6lica mexicana y el gobierno que inicié en 1988, y que tuvo como
resultado las reformas constitucionales de 1992 y el restablecimiento de las relaciones
diplomaticas entre el Estado mexicano y el Vaticano, parecia revertir una tradicion
anticlerical que se habia asumido como dada desde la formacion del régimen
posrevolucionario, por lo que dar una nueva explicacién a los vinculos entre religion,
Estado y sociedad se volvié necesaria®. Si ligamos esto con el aumento en la produccion
académica que en las ultimas décadas se ha dado en todas las disciplinas a nivel mundial,
nos encontramos con un panorama amplio de investigaciones sobre los fendmenos
religiosos, en los cuales el estudio de las relaciones Estado-lglesia en el periodo
posrevolucionario es apenas una pequefia muestra, aunque lo suficientemente amplia para

identificar una discusién en la cual este proyecto puede insertarse.

Antes de abordarla, habria que considerar la reedicion de textos provenientes de
etapas anteriores —como los de Cuevas, Ugarte o Garibay—, la aparicion de libros inscritos

% La década de 1980 marcé un importante cambio en las discusiones teéricas y en las investigaciones sobre
los fendmenos religiosos. La teoria de la secularizacién se habia tornado insuficiente para explicar los
fendmenos religiosos del mundo contemporaneo, ¢como explicar la persistencia de las religiones en el mundo
pos-moderno? Las respuestas fueron multiples, sobre todo en el caso norteamericano, donde la permanencia
de simbolos, valores, creencias e instituciones religiosas contradecia al caso europeo, una sociedad
evidentemente secularizada. Peter Berger y David Martin plantearon la posibilidad de que los procesos de
secularizacion fueran reversibles, hablando inclusive de una des-secularizacion; otros prefirieron pensar en
alternativas, como la religion civil de Bellah o el mercado religioso de Stark; mucho se ha hablado de un
retorno de lo religioso y de lo sagrado, mientras que en el caso europeo Daniele Hervieu-Léger prefiere
hablar de una recomposicion de lo religioso. Algunos sociélogos norteamericanos como Karel Dobbelaere,
Oliver Tschanen y José Casanova invitan a reconsiderar la secularizacion mas como un concepto
sensibilizante y multidimensional que como una estructura tedrica rigida y dogmaética. La discusion sobre la
teoria de la secularizacién puede observarse con mayor amplitud en los siguientes trabajos: Dobbelaere,
Secularizacion, 1991; Jose Casaova, "Reconsiderar la secularizacion: Una perspectiva comparada mundial”,
Revista Académica de Relaciones Internacionales, Nam. 7, 2007; Roberto Cipriani, Manual de sociologia de
la religion, Argentina, Siglo XXI Editores, 2004; José de Jesus Legorreta Zepeda, “;Secularizacion o
resacralizacion? El debate sociologico contemporaneo sobre la teoria de la secularizacion”, José de Jesus
Legorreta Zepeda (coord.), Religion y secularizacion en una sociedad postsecular, México, UIA, 2010.

z: Ceballos, “Iglesia”, 1996, p. 100. Garcia, “Hacia un estado”, 2004.

Ibid.
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en un anticlericalismo militante®, o la participacién de autores pioneros en el tema. Uno de
los mas importantes es Jean Meyer, quien ha venido insistiendo en la necesidad de seguir
incorporando en la historia politica a los actores vinculados a la religion catdlica, aunque
fiel a su tradicidén, previene de la insuficiencia de las categorias provenientes de la ciencia
politica para analizar no solo a la iglesia catolica, sino también a movimientos politicos
como el sinarquismo, cuyas motivaciones religiosas deben siempre ser entendidas como
tales*’. El mismo Meyer ha calificado su programa de investigacién como una historia

politica de las religiones*.

Otra de las aproximaciones mas importantes es la de Roberto Blancarte. Socidlogo
formado en la Escuela de Altos Estudios de Paris y discipulo de Emile Poulat, publicé en
1992 su tesis doctoral Historia de la iglesia cat6lica en México. Blancarte centra su
atencion en el discurso institucional de la iglesia catolica y su posicionamiento social y
politico entre 1929 y 1988, prestando especial atencion en las posiciones
integristas/intransigentes que se originaron en el pensamiento catdlico a mediados del siglo
XIX, en los objetivos perseguidos por la jerarquia eclesial y en las relaciones diplomaticas
que esta establecid con el Estado mexicano a lo largo de dicho periodo. Blancarte llega a la
conclusion de que, como afirma Poulat, la iglesia catdlica y el Estado moderno estaran
siempre en un constante conflicto dado que la laicidad del Estado y la nocion soberania
popular son ideolégicamente irreconciliables con las intenciones catélicas de establecer el
reino de Dios en la tierra, por lo que el modus vivendi no seria sino una tregua temporal
entre ambas instituciones, logrado a partir de condiciones especificas entre 1938 y 1952,
roto por la intransigencia de la jerarquia eclesial; y si la iglesia parece haberse adaptado al
mundo moderno con el Concilio Vaticano I, dichos cambios fueron aceptados, al menos
por la jerarquia mexicana, no para formar parte del mundo moderno, sino para poder

enfrentarlo mejor®.

“0 Ricardo Silva Contreras y Raul Fuentes Aguilar, Relaciones Estado-Iglesia en México, 1521 — 1997,
México, Academia Metropolitana, 1992.

! Jean Meyer, El cardenismo, el sinarquismo y la Iglesia, 1937 — 1940, México, Tusquets, 2003. La Iglesia
catélica en México, 1929 — 1965, México, CIDE, 2005.

*2 Jean Meyer, “Una historia politica de la religion en el México contemporaneo”, Historia Mexicana, Vol.
XLII, Nam. 3, 1993, pp. 711 — 744.

*% Esta tesis es sostenida en textos como Roberto Blancarte, Iglesia y Estado en México; seis décadas de
acomodo y de conciliacion imposible, México, IMDOSOC, 1990. Historia, 1992; "Laicidad", 2001.
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Una postura similar podemos encontrarla en los trabajos de Elio Masferrer Kan,
antropologo e historiador del INAH, cuya perspectiva resulta proxima al estructuralismo y
a la escuela de los Annales. Masferrer analiza el campo religioso latinoamericano como un
proceso de larga duracion, poniendo especial atencion en las continuidades estructurales de
los sistemas religiosos, que pueden rastrearse desde el periodo de la conquista hasta
nuestros dias. A diferencia de Blancarte, ubica la raiz del conflicto Estado-Iglesia no en el
siglo XIX sino en los mismos origenes de la evangelizacion latinoamericana, siendo la
tension entre el poder politico y religioso una caracteristica estructural del campo religioso
mexicano, asi como la diversidad de creencias, practicas religiosas e ideologias al interior
de éste**. Cabe sefialar que al igual que en el caso de Blancarte, la mayor parte de su trabajo
ha estado dedicada al analisis de los fendmenos religiosos contemporaneos, siendo la

dimensidn historica una de sus vertientes explicativas.

Manuel Ceballos hace una lectura considerablemente distinta. Historiador estudioso
del catolicismo social, presta especial atencion en la diversidad ideoldgica al interior del
catolicismo desde la segunda mitad del siglo XIX, producto de las mdultiples lecturas de la
doctrina social cristiana y de la enciclica Rerum novarum, cosa que logra apoyandose en la
tipologia propuesta por el historiador y politélogo francés Jean Marie Mayeur para definir
los partidos y movimientos politicos cristianos®. En contraste con la tesis de los opuestos
irreconciliables de Blancarte, Ceballos explica el conflicto Estado-iglesia no a partir de las
diferencias ideoldgicas entre la tradicion liberal y el catolicismo, sino en las similitudes de

ambos grupos*®: ambos provienen de una misma cultura politica, de caracter autoritario,

* Elio Masferrer Kan, ¢Es del César o es de Dios? Un modelo antropoldgico del campo religioso, México,
Plaza y Valdés, 2004.

* Manuel Ceballos, "Catélicos, apostdlicos y politicos segiin Jean Marie Mayeur" en Roberto Blancarte y
Rodolfo Casillas (coords.), Perspectivas del fendmeno religioso, México, FLACSO, 1999.

“® |a tesis de Manuel Ceballos guarda notables similitudes con la explicacién de Edmundo O"Gorman sobre
el conflicto entre liberales y conservadores en el siglo XIX. A partir de un andlisis detallado de las premisas
filosoficas de ambos bandos, este historicista llega a la conclusién de que, en el fondo, liberales y
conservadores compartian un proyecto comdn: una suerte de modernizacién sin modernidad, es decir, obtener
los beneficios del progreso econdmico que resultarian de un proceso de modernizacion, pero conservando
ciertos elementos tradicionales que les permitieran mantener la unidad e identidad nacionales; de éste modo,
serian mas las similitudes que las diferencias entre los bandos aparentemente antagénicos, por lo que las
razones del conflicto resultarian mucho més complejas. Véase Edmundo O’Gorman, “Precedentes y sentido
de la revolucion de Ayutla”, Conciencia de la historia. Ensayos escogidos, México, CONACULTA, 2011, pp.
173 - 216.
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corporativo e intransigente®’. En este sentido, llama a centrar la atencién no solo en la
ruptura entre tradicién y modernidad, sino en las continuidades existentes entre uno y otro
régimen. Esta diferencia explicativa debe entenderse no solo como producto de una
disciplina distinta, sino también como resultado de una forma distinta de entender los

procesos de secularizacion y laicizacion.

La historiografia de corte confesional sigue estando presente en la discusion
contemporanea, aunque al menos en el medio académico se han abandonado las posiciones
intransigentes a favor de explicaciones mas complejas de los conflictos Estado-Iglesia, asi
como a una lectura critica de las acciones y decisiones de la jerarquia en dichos procesos.
Cabria también sefialar que se ha atenuado la militancia marxista propia de la teologia de la
liberacion de las décadas de 1970 y 1980, y que puede notarse en ella la influencia tanto de
los posicionamientos politicos del actual papa Benedicto XVI como de la critica desde
adentro hecha por te6logos como Hans Kung. Los principales exponentes de esta corriente
son Miguel Romero de Solis en su libro El aguijén del Espiritu*®, publicado inicialmente en
1994 y reeditado en 2006, asi como los numerosos trabajos sobre el periodo

posrevolucionario de Manuel Olimén Nolasco®.

Otra postura que vale la pena mencionar es la de Fernando M. Gonzélez, quien
formado en el psicoanalisis y la sociologia de las instituciones, realiza un analisis
exhaustivo sobre la ambigiedad de las posiciones institucionales de la iglesia catdlica
durante y después de la guerra cristera. Apoyado en planteamientos teéricos cercanos al
post-estructuralismo, Gonzalez cuestiona la supuesta autonomia y espontaneidad del
levantamiento armado de 1926 sefialada por autores como Jean Meyer o Maria Alicia

Puente®, al tiempo que discute la forma en que Blancarte define el modus vivendi a partir

*" Esta tesis es sostenida en Ceballos, “Iglesia”, 1996, 91-106; “Catolicos, apostélicos y politicos: Una historia
social e intelectual”, Patricia Galeana (coord.), Relaciones Estado-Iglesia: Encuentros y desencuentros,
México, AGN - SEGOB, 1999, pp. 153 — 161. “El clericalismo y el anticlericalismo en México: dos caras de
la misma moneda”, Franco Savarino y Andrea Mutolo (coords.), El Anticlericalismo en México, ITESM-
Porria, 2008, pp. 39 — 52.

“8 Romero, El aguijén, 2006.

* Manuel Olimén Nolasco, Paz a Medias, Confrontacion extrema, Asalto a las conciencias y Hacia un pais
diferente, México, IMDOSOC, 2008.

%0 Una de las principales aportaciones de esta autora fue centrar su analisis en la diversidad existente entre los
multiples grupos calificados genéricamente como “cristeros”, destacando los levantamientos rurales que, que
al encontrarse privados del culto religioso se vieron privados de muchos de los simbolos, rituales y
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del posicionamiento eclesial ante el Estado mexicano. Sobre el primer punto, este autor
argumenta que aunque el posicionamiento oficial de la iglesia nunca apoyd el
levantamiento armado, no es posible deslindar en su totalidad a la jerarquia de los cristeros,
pues existen numerosos indicios de que muchos sacerdotes y prelados no solamente
motivaron, sino que realizaron declaraciones contra el régimen que los laicos tomaron muy
en serio, ademas de que formaron tanto en los sectores populares rurales como en las clases
medias urbanas un laicado sumamente combativo e intransigente, sobre el que fue dificil
tener control no solo durante el conflicto, sino también en la década posterior™. Con
respecto al modus vivendi, mas que un periodo donde se cumplié un pacto laico (en el
sentido planteado por Jean Bauberot®®) y roto por la iglesia a principios de la década de
1950, Gonzélez sefiala que habria que definirlo como un periodo de no reconocimiento
publico entre ambas instituciones, pero también de relaciones oficiosas y nicodémicas, que
va desde los arreglos en 1929 hasta la modificacion de los articulos constitucionales
relativos a los asuntos religiosos en 1992°%; un argumento que guarda muchas similitudes
con el de Roderic Ai Camp en Cruce de espadas, donde analiza los vinculos entre las élites

religiosas y politicas™.

También habria que mencionar las aportaciones de algunos historiadores
estadounidenses sobre la cuestion. El primero de ellos es Peter L. Reich, y su trabajo
Mexico’s Hidden Revolution. The Catholic Church in Law and Politics since 1929, donde

mecanismos culturales de reproduccion social. En este sentido podemos ubicarla en un posicionamiento
tedrico cercano a la antropologia estructural y simbdlica, pues privilegia el esfuerzo de estas comunidades por
preservar su estructura simbdlica ante los acontecimientos modernizantes, y mas préxima a las tesis que
defienden la autonomia del levantamiento armado que a las que acentlan la responsabilidad de la jerarquia
catdlica. Véase Maria Alicia Puente Lutteroth, Movimiento Cristero, una pluralidad desconocida, Meéxico,
Progreso, 2002.

%! Gonzalez, Matar, 2001, pp. 75 — 121.

52 Este sociélogo francés utiliza dicho concepto para referirse no solo a la separacion tacita entre el Estado y
la iglesia catdlica, sino al momento en el que, durante la primera mitad del siglo XX, ésta institucién
renuncid, al menos temporalmente, a su aspiracion de participar en la arena politica para restaurar la
catolicidad de los Estados que ahora eran laicos. Si bien el término modus vivendi ha sido recurrente para
explicar este proceso en el caso mexicano, pacto laico podria ser una alternativa conceptual de carécter etic
para explicar este fenémeno no s6lo como producto de las circunstancias mexicanas, sino de los procesos mas
generales de laicizacion de los Estados en la Europa y América Latinas. Jean Bauberot, “Los umbrales de
laicizacion en la Europa latina y la recomposicion de lo religioso en la modernidad tardia”, en Jean Pierre
Bastian (coord.), La modernidad religiosa: Europa Latina y América Latina en perspectiva comparada,
Meéxico, FCE, 2004, pp. 94 — 110 y Stefano, “Por una historia”, 2011, pp. 1 — 32.

3Gonzalez, Matar, 2001, pp. 291 — 298.

% Roderic Ai Camp, Cruce de espadas. Politica y religién en México, México, Siglo XXI, 1998.
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analiza el proceso por el cual se construyé el modus vivendi. Para este autor, resulta
fundamental atender a la dimension regional de las relaciones Estado-Iglesia, al tiempo que
sefiala tres medios por los cuales la iglesia catolica pudo llegar a una situacién de tolerancia
con respecto al régimen: una politica pragmatica que le llevo a desarticular a los grupos de
catdlicos extremistas, la desobediencia de las leyes sin enfrentar abiertamente al Estado y el
apoyo ideolégico que hacia finales de la década de 1930 brindé hacia el régimen®>. Destaca
también la capacidad de agencia que concede tanto al bajo clero como a las organizaciones
laicas, que para este historiador, tuvieron un papel fundamental en la solucién del conflicto,
asi como las negociaciones que lograron a nivel local y regional, donde salvo en casos
especificos, persisti6 un clima de moderacion y tolerancia entre las autoridades
gubernamentales y los catélicos, un argumento similar al propuesto en algunos trabajos de

Enrique Guerra Manzo®.

Otro trabajo que ha abordado el tema, aungue sobre una arista mucho mas
especifica es La politica cultural de la Revolucion: maestros, campesinos y escuelas en
México, 1930 — 1940 de Mary Kate Vaughan. El eje de analisis no son las relaciones
Estado-iglesia, sino el proceso por el cual el régimen de la posrevolucién intento articular
una definicion de ciudadania, identidad nacional, comportamientos Yy significados
sociales®, para asi explicar las disputas y negociaciones del régimen posrevolucionario en
su intento por constituir esta hegemonia cultural. No obstante, aborda el enfrentamiento que

se dio durante la década de 1930 con la iglesia cato6lica alrededor de la cuestion educativa.

Finalmente habria que mencionar en continuidad con esta linea de analisis cercana a
la historia cultural, el trabajo de Ben Fallaw titulado Religion and State formation in
postrevolutionary Mexico, donde a partir de cuatro casos de estudio (Campeche, Hidalgo,
Guerrero y Guanajuato), analiza las relaciones y negociaciones que se dieron a nivel
regional entre el régimen posrevolucionario y la iglesia catdlica, prestando especial

atencion al papel jugado por grupos que podriamos ubicar como subalternos, y

% peter L. Reich, Mexico’s hidden revolution. The catholic church in law politics since 1929, Estados Unidos,
University of Notre Dame Press, 1995.

% Véase Enrique Guerra Manzo, “Guerra Cristera” 2001.

" Mary Kay Vaughan, La politica cultural de la revolucién: Maestros, campesinos y escuelas en México,
1930 - 1940, México, FCE, 1997, p. 4.
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cuestionando la aparente alianza que a menudo se asume que se dio entre ambas

instituciones®®.

Ademés de los trabajos hasta aqui mencionados, habria que mencionar las
revisiones hechas sobre distintos aspectos de la problematica, tales como la relacion entre la
Revolucion mexicana y el catolicismo social, analizado por Maria Gabriela Aguirre
Cristani®®, el enfrentamiento entre el Estado posrevolucionario y la iglesia por el control de
las masas, analizado por Enrique Guerra Manzo®, la dimension internacional abordada por
Olimén®* y Meyer®®, las organizaciones laicas analizadas por Yolanda Padilla Rangel®,
Laura O" Doghetry®, entre muchos otros, o el sinarquismo, estudiado por Jean Meyer®,
Pablo Serrano Alvarez®® y Héctor Hernandez Garcia®’. Varios de estos temas pueden ser
encontrados en libros recopilatorios, tales como El pensamiento social de los catdlicos
mexicanos, coordinado por Roberto Blancarte en 1996, quien estuvo a cargo junto con
Rodolfo Casillas de Perspectivas del fendmeno religioso en 1999. En ese mismo afio se
publicé Relaciones Estado-lglesia: Encuentros y desencuentros, coordinada en 1999 por
Patricia Galeana. En el afio 2000 vieron la luz La iglesia catélica y la politica en el México
de hoy, compilado por José de JesUs Legorreta Zepeda y Laicidad y valores en un Estado
democratico organizado por Blancarte. Jean Pierre Bastian coordin6 La modernidad
religiosa: Europa latina y América Latina en perspectiva comparada en 2004, Maria
Martha Pacheco Religion y sociedad en México durante el siglo XX en 2007, y Franco

Savarino y Andrea Mutolo estuvieron a cargo de El anticlericalismo en México en 2008.

%8 Ben Fallaw, Religion, 2013, pp. 10 — 13.

% Marfa Gabriela Aguirre Cristani, ¢Una historia compartida?, México, IMDOSOC, 2008.

% Enrique Guerra Manzo, “Las encrucijadas del catolicismo intransigente-demdcrata (1929 — 1932)”, Signos
Histdricos, nim. 14, 2005, pp. 42 — 73. “La salvacion de las almas. Estado e iglesia en la pugna por las masas,
1920 - 1940, Argumentos, afio 20, nam. 55, 2007, pp. 121 — 153.

%1 Manuel Olimén Nolasco, Diplomacia, 2008.

%2 Jean Meyer, La Cruzada, 2008.

% Yolanda Padilla Rangel, Después de la tempestad: la reorganizacién catdlica en Aguascalientes, 1929-
1950, México, COLMICH, 2010.

® Laura O’Dogherty, “Restaurarlo todo en Cristo. Unién de Damas Catélicas Mexicanas, 1920 — 19267,
Estudios de Historia Moderna y Contemporanea de México, Vol. 14, 1991.

% Meyer, El sinarquismo, 2003.

% Ppablo Serrano Alvarez, La batalla del espiritu: ElI movimiento sinarquista en el Bajio, 1932 — 1951,
México, CONACULTA, 1992.

¢ Héctor Hernandez Garcia de Ledn, Historia politica del sinarquismo, 1934 — 1944, México, UIA, 2004.
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La historiografia local y la cuestion religiosa

Como ya se mencion0, los trabajos donde se aborda la problematica son hasta cierto punto
escasos. Si bien hay una cantidad considerable de trabajos donde se abordan diversos temas
de la etapa misional de Baja California, son menos los que se han aproximado a la historia
del vicariato apostolico; aunque han sido fundamentales para plantear el presente proyecto.
El primero de ellos es un texto de Ignacio Davila Garibi, titulado “El Vicariato Apostolico
de la Baja California. Breves apuntes histéricos con motivo de la Consagracion episcopal
del Tlmo. Silvino Ramirez y Cueva”, que fue publicado en la revista La Epoca en 1921,
desde una perspectiva marcadamente confesional®. Hacia el afio de 1939, el sacerdote
italiano César Castaldi redactd varios informes sobre el pasado inmediato de la iglesia
catdlica en la peninsula, en los cuales plasmé datos sumamente valiosos sobre la relacion
de los misioneros de San Pedro y San Pablo con las autoridades gubernamentales. Se trata
de textos que tenian por objetivo contextualizar al recién nombrado administrador

apostélico del vicariato, Narciso Avifia®.

La llegada de los Misioneros del Espiritu Santo a Baja California implico el inicio
de un proceso de institucionalizacién de la iglesia catdlica en la region, siendo la fundacion
de un seminario diocesano una pieza clave del mismo. En 1943, Alfredo Galindo, miembro
de dicha orden, y afios méas tarde nombrado el primer obispo de la di6cesis de Tijuana,
escribio Apuntes geograficos y estadisticos de la Republica y de la Iglesia mexicana, un
texto destinado al uso en seminarios y escuelas apostolicas, donde ademas de lo indicado en
el titulo, se redacta una breve resefia sobre la historia de las diocesis y vicariatos del pais,
incluyendo Baja California™. Sin embargo el primer trabajo propiamente historiogréfico en
abordar el tema fue “El obispado de las Californias y el Vicariato apostolico de la Baja
California” del historiador jesuita José Bravo Ugarte, un texto del afio de 1952, que fue
presentado en la décima sesién del Congreso Mexicano de Historia’’. Llama la atencién

que en este texto se encuentra presente el aparato critico propio del rigor metodolégico de

® Ignacio Davila Garibi, El Vicariato Apostélico de la Baja California. Breves apuntes histéricos con motivo
de la Consagracion Episcopal del Ilmo. Silvino Ramirez y Cueva, Guadalajara, La Epoca, 1921.

% ADT, Caja 3, Fondo Historia.

0 Alfredo Galindo Mendoza, M. Sp. S., Apuntes geograficos y estadisticos de la Reptblica y de la Iglesia
mexicana., México, Aldina, 1943.

" Bravo, “El obispado”, 1966, pp. 121 —128.
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la historiografia moderna, pues como mencionamos, Bravo Ugarte estaba formado como un
historiador profesional, aunque al mismo tiempo dedica un apartado a narrar con un tono
hagiografico las hazafias de José Moreno y Castafieda, el segundo vicario de la peninsula,

que fue expulsado tras enfrentarse con las autoridades gubernamentales.

La mayoria de los trabajos que se escribieron en las décadas siguientes tuvieron un
sesgo confesional. En el afio de 1960, Guadalupe Alvarez, también misionero del Espiritu
Santo, publicé Misionando en la Baja California, un libro que podriamos ubicar como el
primer relato sobre el trabajo pastoral de la orden arribada en 193972 El texto posee un
caracter mas bien anecdotico e indudablemente buscaba reivindicar el papel de la iglesia
como civilizadora de las Californias. En la publicacién Bodas de Plata. Praesto Sum, 1940
— 1965. Seminario de Tijuana, aparece una resefia historica redactada por Felipe Torres
Hurtado”, asi como en el Album de la coronacién de Ntra. Sra. de Guadalupe de 1970,
escrito por Concepcién Rendon Murillo, miembro de las Damas Catdlicas de la ciudad de
Tijuana’. En 1976, Domingo Zugliani escribié en La Paz Noticias historico-religiosas de
Baja California, un texto en muchos sentidos similar al de Guadalupe Alvarez, aunque
escrito desde el territorio Sur por un misionero comboniano, orden religiosa que desde 1948

se hizo cargo de los trabajos pastorales en esta region’.

El predominio de trabajos de corte confesional hasta la década de 1970 y la
aparicion de textos académicos a partir de 1980, puede explicarse recuperando
periodizacion propuesta por Manuel Ceballos, que hasta cierto punto parece coincidir con
el desarrollo de la historiografia local y regional. En la publicacion de 1989 titulada
Historia de Tijuana. Edicion conmemorativa de su centenario, coordinada por David
Pifiera y Jesus Ortiz Figueroa aparecieron algunos trabajos relativos al tema. En “El clero

itinerante” Ortiz Figueroa’™ revisé la segunda mitad del siglo XIX en Baja California,

"2 José Guadalupe Alvarez, Misionando en la Baja California, México, s/d, 1960.

" Felipe Torres Hurtado, Bodas de plata. Praesto Sum, 1940 — 1965. Seminario de Tijuana, México, Di6cesis
de Tijuana, 1965.

™ Concepcién Rendén V. Murillo, Album de la coronacion de Ntra. Sra. de Guadalupe, Tijuana, Offset
Jumex, 1970.

> Domingo Zugliani, Noticias histérico-religiosas de Baja California, México, Nifios La Paz, 1976.

’® Jestis Ortiz Figueroa, “El clero itinerante. 1888 — 1900” en Jestis Ortiz Figueroa y David Pifiera (coords.),
Historia de Tijuana, edicion conmemorativa del centenario de su fundacién, México, UABC - XII
Ayuntamiento, 1989, pp. 49 — 58.
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destacando la ausencia de instituciones religiosas que pudieran cubrir de manera
permanente las necesidades de los fieles, por lo que el papel de misioneros extranjeros
siguid siendo fundamental ain despueés de la secularizacion de las misiones. Carlos Franco
Pedroza participé también en dicha publicacion, escribiendo “La iglesia catdlica en

" un trabajo principalmente descriptivo donde se presentan

Tijuana: origen y desarrollo
narrativas sobre el proceso de conformacion institucional de la iglesia, destacando las
principales dificultades que enfrento la iglesia para consolidarse en la region, asi como los
principales factores que antes habian impedido y hacia la década de 1940 permitieron su
consolidacién. También se escribid el capitulo “El seminario diocesano” Antonio Zamora
Ramirez, donde hace un recuento de las gestiones, las dificultades y las diversas medidas
implementadas por la iglesia para establecer un sitio donde se formaran sacerdotes
bajacalifornianos para el trabajo pastoral en el territorio™. En ese mismo afio, Agustin
Alvarez M. Sp. S. publico en dos tomos las memorias de su hermano Guadalupe, con
motivo del 50 aniversario de la llegada de los misioneros del Espiritu Santo a la
peninsula™, con lo que destaca la coexistencia de textos confesionales con trabajos

académicos.

Entre los trabajos mas contemporaneos que han tocado el tema, podemos mencionar
la tesis doctoral titulada La paradoja neopentecostal. Una expresion del cambio religioso
fronterizo en Tijuana, Baja California presentada por Ramiro Jaimes en 2007. El objetivo
central del trabajo es explicar los procesos de cambio religioso en las clases medias urbanas
hacia practicas y creencias carismaticas, para lo cual recurre al concepto de campo
religioso, ubicandolo en una dimension historica como factor fundamental para entender los
fendmenos religiosos en la region. En la investigacion se dedican dos capitulos a explicar la
formacion de los campos religiosos de México y Estados Unidos y al surgimiento de un
campo fronterizo con caracteristicas y rasgos particulares, para lo cual se aborda la
trayectoria historica de las instituciones religiosas en la region, resaltando la debil presencia

de la iglesia catdlica antes de la década de 1940%.

"" Carlos Franco Pedroza, “La iglesia catolica en Tijuana: origen y desarrollo”, Ortiz y Pifiera, Historia, 1989,
pp. 253-271.

'8 Antonio Zamora Ramirez, “El seminario diocesano”, Ortiz y Pifiera, Historia, 1989, pp. 275-290.

¥ Agustin Alvarez, 50 afios en BC, 1939 — 1989, Memorias: Tomos | y I1, Tijuana, Imprenta Calderén, 1989.
% Jaimes, La paradoja, 2007, pp. 95 — 213.
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En 2004 el historiador estadounidense Paul Vanderwood publicé Juan Soldado:
violador, asesino, martir y santo, (aunque el libro fue traducido al espafiol en 2008) un
trabajo de historia cultural donde se explica el surgimiento las practicas y creencias
vinculadas a la figura de Juan Soldado, las cuales podriamos agrupar como una forma de
religiosidad popular. El autor reconstruye los acontecimientos que dieron origen a ello, asi
como el contexto cultural y socio-religioso de la década de 1930 en Tijuana, dentro del cual
fue posible el surgimiento de esta devocion religiosa al margen de los canones
institucionales del catolicismo. De acuerdo con Vanderwood, el “abandono espiritual” que
se vivia en la regiéon fronteriza durante la tercera década del siglo XX, asi como la
experiencia migrante de muchos cat6licos mexicanos, son factores fundamentales para

explicar el desarrollo de este culto popular®.

En 2008 se publico en la revista Frontera Norte el articulo “La iglesia catélica en
Baja California, péndulo entre mision y diocesis” de Dora Elvia Enriquez Licon. Se trata de
una aproximacion a la historia institucional de la iglesia catdlica en la peninsula, asi como
al contexto social que a mediados del siglo XX le permitio pasar de un territorio
considerado de mision —categoria en la que la iglesia la habia ubicado a la region desde la
evangelizacion jesuita hasta la llegada de los misioneros del Espiritu Santo y los
Combonianos en la década de 1940— a una didcesis®?. Probablemente la mayor aportacién
de este trabajo es la revision de fuentes primarias provenientes del archivo de la didcesis de
Hermosillo sobre el siglo XIX, asi como el situar desde una perspectiva de larga duracion la
trayectoria histérica del catolicismo en la peninsula. En esta misma edicion de la revista se
publicoé “Hacednos participantes en el rebafio: Dos cartas sobre la iglesia Catolica en la
Baja California de finales del siglo XIX”, una transcripcion documental de éste archivo,
donde unos vecinos de Real del Castillo llevan a cabo una peticién a la diocesis de Sonora

de servicios religiosos y presencia eclesidstica, en un contexto que dichos sujetos

81 paul Vanderwood, Juan soldado. raptist, murderer, martyr, saint, Estados Unidos, Duke University Press,
2004, pp. 75— 115.

8 Dora Elvia Enriquez Licon, “La iglesia catolica en Baja California, péndulo entre mision y diocesis”
Frontera Norte, vol. 20, nim. 39, 2008, pp. 17 — 35.
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interpretaron como adverso para el catolicismo, ante la inminente presencia norteamericana

y la relajacion de la moral, las costumbres y tradiciones®.

Los trabajos de corte confesional mas recientes han sido publicados por el
preshitero Lorenzo Loy, quien en Las primeras iglesias de Tijuana revisa el surgimiento de
las primeras parroquias de la localidad por medio de fuentes orales y parroquiales®, y en
José Rosendo Nufiez. Parroco de Tijuana, centra su atencion en la gestion de este sacerdote
en el periodo posterior al conflicto cristero, y en la repercusion de las legislaciones
anticlericales de la década de 1930%. Este Gltimo trabajo resulta especialmente valioso para
la presente investigacion, pues fue realizado a partir de la consulta del Archivo de la
Arquididcesis de Tijuana, y apunta numerosos datos sobre las relaciones y los
enfrentamientos entre este presbitero y el Estado mexicano. Vale la pena sefialar que el que
se trate de un sacerdote no lo ubica necesariamente en los posicionamientos intransigentes
de la primera historiografia catélica, por lo que podriamos situarlo en una postura similar a

la de historiadores como José Miguel Romero de Solis o Manuel Olimdn Nolasco.

El texto més reciente sobre el tema es “Fare [’indiano: sacerdotes y misioneros
italianos en México, entre el Porfiriato y la Revolucién™ de 2011, un articulo del historiador
italiano Massimo de Giussepe donde se analiza la experiencia de los misioneros de San
Pedro y San Pablo en el vicariato apost6lico de la Baja California entre 1895 y 1917.
Probablemente la principal aportacién de este trabajo no solo es el haber consultado el
archivo secreto del Vaticano, sino explicar que el proceso de salida de la mencionada orden
no se debid Unicamente a la aplicacién del articulo 130 constitucional, como ha sefialado la
historiografia local, sino a la presion ejercida por el episcopado nacional, que buscaba

“mexicanizar” la iglesia bajacaliforniana®,

Si bien la bibliografia sobre el caso especifico de estudio no es abundante, resultd

suficiente para construir el proyecto de investigacion, asi como para identificar algunos

8 Nicolas Pineda Pablos, “Hacednos participantes en el rebafio: Dos cartas sobre la iglesia Catélica en la Baja
California de finales del siglo XIX” Frontera Norte, vol. 20, nim. 39, 2010.

8 Lorenzo Joy, Las primeras iglesias de Tijuana, México, Didcesis de Tijuana, 2004.

® Lorenzo Joy, José Rosendo Nufiez, parroco de Tijuana. Tiempo post conflicto cristero, 1929 — 1935,
Didcesis de Tijuana, 2010, pp. IV — X.

% Massimo De Giuseppe, “Fare I’indiano: sacerdotes y misioneros italianos en México, entre el Porfiriato y
la Revolucion”, Istor, afio xii, nimero 47, invierno de 2011, pp. 52 — 86.
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consensos, pese a la las diferentes perspectivas con las que la historia de la iglesia catdlica
en Baja California ha sido abordada. Quiza el punto que comparten la mayoria de estos
trabajos, salvo los dos ultimos autores mencionados, es en asumir que en los afios previos a
la llegada de los Misioneros del Espiritu Santo las actividades y la presencia eclesiastica en
Baja California fueron considerablemente débiles. En este sentido, el presente trabajo
aportaria no solo algunos elementos para las discusiones sobre las relaciones entre la iglesia
catdlica y el Estado posrevolucionario en México, sino que también documentaria la
presencia de esta institucion religiosa en Tijuana durante un periodo escasamente

explorado.

Archivos y fuentes documentales

Las fuentes primarias localizadas y consultadas para este proyecto son principalmente de
tres tipos, eclesiasticas, gubernamentales y hemerograficas. Las primeras son las mas
abundantes, y ha sido posible acceder a ellas a partir de que se ha obtenido la autorizacion
para consultar el Archivo de la Arquididcesis de Tijuana y el Archivo de la Catedral de
Nuestra Sefiora de Guadalupe. En el primero de ellos se encuentra resguardada
practicamente toda la documentacion generada por el Vicariato Apostolico de la Baja
California (1856 — 1963), resultando de gran valor para este proyecto la correspondencia de
la parroquia de Tijuana con distintas instancias eclesiasticas (vicariato, Delegacion
Apostdlica de la Santa Sede, Arquididcesis de Guadalajara, parroquias de Baja California y
del Sur de California, 6rdenes religiosas y asociaciones laicas) y gubernamentales
(gobierno municipal, gobierno del Distrito/Territorio norte de la Baja California, Secretaria
de Gobernacidn, Secretaria de Hacienda y Crédito Pablico, presidencia de la republica). En
el caso del Archivo de la Catedral han resultado de gran utilidad los libros de registro de
sacramentos, tanto de bautismos como de confirmaciones, pues por medio de ellos es
posible rastrear la presencia del clero catolico en la localidad, y ubicar los momentos en los
que estuvieron presentes autoridades eclesiasticas superiores. A esto habria que afiadir un
expediente biogréafico sobre José Rosendo Nufiez, proveniente de la diocesis de San Diego,
y publicado en la red en el afio 2010 junto con el de otros sacerdotes y prelados de la

didcesis, con el objetivo de documentar tanto los casos de abuso sexual infantil como la
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posible responsabilidad de las autoridades eclesiasticas®’. Dado que este material fue
localizado durante el ultimo semestre del posgrado, es importante sefialar que no ha sido
explorado con profundidad, pues solamente se revisaron los documentos relativos al

presente caso y periodo de estudio.

Con respecto a las fuentes gubernamentales, provienen principalmente de la
coleccion Archivo General de la Nacion del Instituto de Investigaciones Histéricas de la
UABC, y del Archivo Historico del Estado de Baja California. En ambos repositorios se
han localizado diversos expedientes juridicos en los que se da seguimiento a las solicitudes,
demandas y procesos legales iniciados por o contra la iglesia catdlica en el territorio norte
de la Baja California, muchos de los cuales remiten a la localidad de Tijuana. Por medio de
esta documentacion es posible dar seguimiento no solo a las politicas implementadas por el
gobierno federal en materia religiosa que intentaron aplicarse en este lugar, sino también a
los cambios que se dieron en las mismas a lo largo del periodo estudiado, al papel mediador
que jugaron las autoridades locales y a las estrategias y argumentos de la iglesia local, tanto
de clérigos como de laicos, para negociar con el Estado.

Finalmente, las fuentes hemeograficas aportan diversos datos sobre el contexto
nacional y sobre algunas especificidades locales. En lo relativo se las fuentes nacionales se
ha consultado principalmente el diario EI Universal, donde fue posible localizar no solo
numerosas referencias tanto al conflicto entre la iglesia y el Estado como a los arreglos,
sino también a la situacion y a iniciativas legales que implicaban al Distrito y a los
Territorios Federales, y por lo tanto, al presente caso de estudio®®. En lo referente a los
acontecimientos locales, son de utilidad los periddicos del sur de California, donde se
publicaron diversas notas que refieren tanto a las actividades de grupos de catélicos laicos,
cuya presencia se extendia hacia ambos lados de la frontera, como del destino de los

parrocos de Tijuana exiliados tanto en 1926 como en 1932%°.

87 Materiales provenientes de la web: http://www.bishop-accountability.org/docs/san_diego/, consultado el 5
de octubre de 2013.

8 El Universal, Las Relaciones Iglesia-Estado en México, 1916 — 1992, México, El Universal, 1992, tomo |
(1914 —1929) y 11 (1929 — 1968).

% Se ha informacion relativa en los diarios San Diego Union y The Evening Tribune, ambos de la ciudad de
San Diego. También se revisaron algunos ejemplares de La Opinién de la ciudad de Mexicali, y The
Southrten Cross, siendo éste tltimo el 6rgano difusor de la Didcesis de Los Angeles en el periodo estudiado.
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Estructura del trabajo

La tesis esta dividida en cuatro capitulos. El primero de ellos se refiere a los antecedentes,
donde se esboza la trayectoria historica de la iglesia catdlica en Baja California en los afos
posteriores a la etapa misional, abarcando de 1852, afio de ereccion del vicariato apostolico,
hasta 1926, cuando se suspendié el culto en todo el pais. En consonancia con el problema
de investigacion, se pone énfasis en las relaciones entre el poder civil y el religioso, y en el
impacto que a nivel regional tuvieron los procesos de laicizacion del Estado, de
romanizacion de la iglesia catolica y de pluralizacion del campo religioso. Este capitulo se
encuentra dividido en cuatro apartados: en el primero de ellos se analiza la disolucion del
sistema misional, la creacion del vicariato apostélico y los primeros afios de su
funcionamiento. En el segundo se revisan las circunstancias en las que surgio el poblado de
Tijuana y las noticias mas antiguas de la presencia catélica en el norte de la peninsula; en el
tercero se aborda el periodo de 1895 a 1917, cuando él vicariato estuvo a cargo de los
misioneros italianos de San Pedro y San Pablo, cuya experiencia termind con la aplicacion
del articulo 130 constitucional en el distrito sur de la Baja California. El Gltimo apartado
estd dedicado a la gestion del primer parroco de Tijuana, Severo Alloero, un misionero

perteneciente a la orden mencionada, en el contexto de los afios 20.

El objetivo del segundo capitulo es analizar la forma en las leyes y disposiciones
federales de caréacter anticlerical incidieron en la localidad fronteriza de Tijuana entre 1926
y 1929. Aqui se busca mostrar que las autoridades municipales jugaron un papel de
mediacion en la aplicacion de estas disposiciones, en un contexto donde el Estado
mexicano intentaba sujetar politica y administrativamente al Distrito Norte de la Baja
California, y donde la iglesia catolica carecia del peso institucional suficiente para retar al
Estado, pues la condicion eclesiastica de vicariato implica que la peninsula era considerada
un territorio de misién, aunque esto no significa que el clero bajacaliforniano haya tomado
distancia del discurso oficial del episcopado mexicano. Este capitulo se divide en cinco
apartados: En el primero de ellos se analizan las condiciones en las el parroco de Tijuana
abandond la localidad meses antes de la suspension del culto, en el segundo se revisan las
condiciones politicas que llevaron al episcopado mexicano a tomar esta decision en julio de

1926. El tercer apartado estd dedicado a analizar el impacto de la suspension del culto en la
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localidad de Tijuana, tanto en las medidas implementadas por el gobierno como en la
respuesta de algunos laicos en la conformacidn de la junta vecinal encargada del templo. En
el cuarto se explica el proceso por el cual el gobierno de Emilio Portes Gil y la jerarquia
catdlica llegaron a “los arreglos” de 1929 y el reinicio del culto, y en el Gltimo apartado se
analiza el posicionamiento de la iglesia bajacaliforniana ante el conflicto religioso,

poniendo especial atencidn en las cartas pastorales del vicario Alejandro Ramirez.

En el tercer capitulo se analiza el periodo de paz inmediato a los arreglos, con
especial atencién en las tensiones que se dieron tanto al interior de la Iglesia como del
Estado. Se pretende demostrar que el contexto del modus vivendi le permitié a la iglesia
catolica, representada en este caso por el parroco José Rosendo Nufiez, gestar un proyecto
eclesiastico que apuntaba hacia la mexicanizacion de la iglesia local. Sin embargo, dicho
proyecto se veria interrumpido por las restricciones legales de diciembre de 1931, las cuales
a su vez fueron resultado de la polarizacion que se dio en las camaras tras las celebraciones
del cuarto centenario de la aparicion guadalupana. Este capitulo consta de cuatro apartados:
En el primero se analizan las tensiones internas de la iglesia generadas por la
inconformidad de muchos sectores por los arreglos, asi como el posicionamiento oficial de
la delegacion apostolica ante el gobierno mexicano, mientras que en el segundo se revisan
las divergencias al interior del régimen posrevolucionario en lo relativo a la cuestion
religiosa. El tercer apartado estd dedicado a analizar la gestion de José Rosendo Nufiez
como parroco de Tijuana, el cual a su vez se ha dividido en dos, siendo la primera parte
dedicada al afio de 1930, cuando las adversidades que enfrentdé fueron minimas, y el
segundo a 1931, afio en el que vivié diversas dificultades, tanto en su relacion con el
gobierno como en los vinculos internos de la iglesia. El Gltimo apartado ha sido dedicado a
explicar la ruptura del modus vivendi que se dio a finales de 1931, donde si bien las
tensiones fueron visibles en el vicariato a lo largo de varios meses, las celebraciones
guadalupanas en la ciudad de México fueron el detonante de un nuevo enfrentamiento entre

laiglesia y el Estado.

El capitulo cuarto tiene por finalidad analizar las tensiones que se dieron entre las
autoridades civiles y la iglesia catdlica a partir de 1932. Aqui se pone especial atencién en

la respuesta de José Rosendo Nufiez a la crisis, quien se valié de la condicion fronteriza de
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Tijuana para continuar con su proyecto eclesiastico, lo cual le llevaria al exilio definitivo
hacia el afio de 1935. También se analiza el papel de los grupos que funcionaron como
mediadores, tanto de los que operaron a favor de la iglesia catdlica, siendo las Damas
Catolicas el mas visible, como de los que lo hicieron en su contra, destacando en este caso
algunos miembros de la logia masénica Zaragoza. Este capitulo también esta dividido en
cuatro: en el primer apartado se revisan las tensiones que se suscitaron entre la iglesia
catélica y el Estado mexicano entre 1932 y 1934. En el segundo se analizan las
consecuencias de la ley reglamentaria del nimero de ministros de culto para el Distrito y
los Territorios Federales en Tijuana; éste a su vez se ha dividido en dos, un apartado
dedicado a dar seguimiento a las solicitudes tanto del parroco como de laicos para que se
permitiera el culto de un sacerdote mas en Baja California, y uno donde se analiza con
detenimiento un juicio iniciado en 1932 por un miembro de la logia masonica de Tijuana
para nacionalizar el templo y la casa cural, y convertir esta Gltima en una oficina de correos.
En el tercer apartado se esboza el proceso de consolidacion del modus vivendi durante el
sexenio cardenista. Al final se describen las condiciones en las que oper6 la iglesia catélica
durante el resto de la década, sefialando las tensiones internas que se dieron entre los
sacerdotes del territorio norte, asi como la ausencia de un proyecto articulado hasta el afio

de 1939, cuando el vicariato fue encomendado a los misioneros del Espiritu Santo.
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Capitulo I. Antecedentes: El vicariato apostolico de la Baja California

[...] en lo general la gente cuando infantes han recibido el agua del bautismo y es
el Unico acto religioso que han recibido y sus padres lo mismo; asi las creencias
que ellos se han forjado 6 han pepenado mas bien son en contra de la religién y asi
una gran parte defienden puntos condenados por la Iglesia, /.../ afiadiendo que los
que van entrando los mas son protestantes. /... habrd como 40 ¢ 45 catolicos en
toda la comprehension. /.../ y afiado que los pocos catolicos que hay no conocen la
obligacion que tienen y no contribuyen al sostenimiento del culto y de su parroco.

Pero el que mantiene las aves del cielo no se olvida de mi aunque indigno®.

Desde la llegada de los misioneros jesuitas hasta la invasion estadounidense, la iglesia
catdlica funcion6 en Baja California en calidad de una tierra de mision. No obstante, es
posible observar en su funcionamiento notables tensiones entre el poder politico y religioso,
tales como la expulsion de la compafiia de Jesus en el contexto de las reformas borbonicas,
y los intentos por mexicanizar las misiones y secularizarlas en los afios inmediatos a la
independencia de México. La creacién del vicariato apostélico® en 1855 fue producto de
una propuesta del gobierno mexicano, que oper6é como un Estado confesional hasta la
promulgacion de la Constitucion de 1857 y de las leyes de Reforma. En este sentido, trazar
un panorama general de la trayectoria histérica de la iglesia catolica en Baja California nos
permite observar un proceso de laicizacién, es decir, de separacion entre el Estado y la
iglesia catdlica.

Sin embargo, a pesar de que las misiones construidas como parte del imperio

espafol dejaron de funcionar, la iglesia catdlica siguié considerando a Baja California

% Carta del presbitero Luciano Osuna a Angel Barcel6, secretario de la didcesis de Sonora, Tijuana, BC, 7 de
junio de 1888. Pineda, “Hacednos”, 2008, p. 224.

°! Los vicariatos y prefecturas apostélicas, son territorios que por no llenar los requisitos, no han adquirido la
condicidn de didcesis; los vicarios son normalmente obispos titulares nombrados por el papa, mientras que los
prefectos son nombrados por Propaganda Fide, poseyendo ambos las mismas facultades que los obispos, a
menos que la Santa Sede decrete otra cosa. Si bien los vicarios son investidos con el titulo de obispo y poseen
prerrogativas similares, su consagracion episcopal no refiere al lugar geografico que habran de administrar,
sino a jurisdicciones eclesiasticas cercanas a Roma, pero que en los Ultimos siglos han dejado de ser centros
de actividad eclesiastica importante. Por ejemplo, Monsefior Alfredo Galindo, quien en 1963 se convertiria en
el primer obispo de Tijuana, en 1948 fue nombrado obispo de Lipara y Vicario Apostélico de Baja California
por el papa Pio XII. Ibid., p. 126. Lorenzo Joy, La iglesia catolica en la Baja California. Cronologia de
acontecimientos y personas destacadas en su formacion y desarrollo, s/d, 2006, p. 32.
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como una tierra de mision, ya que no poseia las caracteristicas demograficas y eclesiasticas
necesarias para ser una diocesis. El vicariato erigido en 1855 tuvo notables dificultades para
operar, tanto por la falta de sacerdotes y de recursos como por las caracteristicas de la
region, a lo que habria que sumarle la conflictiva separacion entre la iglesia y el Estado, asi
como las tensiones entre ambos poderes en los afios posteriores a la reforma. Hacia la
década de 1880, el territorio fue degradado al rango de prefectura y puesto bajo el respaldo
de la diocesis de Sonora, que tampoco podia hacerse cargo de él. En 1895 fue
encomendado a una congregacion italiana, cuyos miembros habian sido formados en el
seminario para las misiones extranjeras en la Santa Sede, como parte de un proyecto

misional que se duré poco més de dos décadas.

Este proyecto, encabezado por misioneros de origen italiano, se disolvié entre 1917
y 1921. La constitucion promulgada tras varios afios de lucha armada restringia en muchos
sentidos el margen de accién que las iglesias podian tener en la sociedad mexicana, y en el
articulo 130 se prohibia el ejercicio del culto a los ministros que no fueran mexicanos por
nacimiento. Esta situacion avivé las tensiones existentes entre el Propaganda Fide vy el
episcopado mexicano, pues éste Gltimo pugnaba por una mexicanizacion de la iglesia
catdlica de la peninsula. Hacia 1921 el vicariato fue entregado del clero secular mexicano,
siendo la arquidiécesis de Guadalajara la encargada de proveer los sacerdotes necesarios.
Sin embargo, las dificultades del vicario Silvino Ramirez y su sobrino Alejandro, quien le
sucedio tras su muerte a un afio de haberse instalado en La Paz, no fueron tan distintas de
las que habian experimentado sus predecesores, aunque esta vez, les tocaria vivir el

conflicto latente entre la iglesia catdlica y el Estado posrevolucionario.

El surgimiento del poblado de Tijuana se dio dentro de este contexto, aunque con
las particularidades que le marcaba su condicion fronteriza. Hay pocas noticias sobre la
presencia cat6lica durante el periodo comprendido entre la década de 1880, cuando se
construyo el primer oratorio catdlico, y la de 1921, cuando llegé el parroco Severo Alloero
—uno de los misioneros italianos—, no obstante, sabemos que la feligresia fue atendida a
fines del siglo XIX por el clero regular del sur de California, y que los misioneros
realizaron visitas desde el afio de 1900. Estos antecedentes resultan fundamentales para

comprender que, si bien el conflicto entre la iglesia catdlica y el Estado mexicano en las
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décadas de 1920 y 1930 tuvo consecuencias en esta localidad, éstas respondieron no solo al
enfrentamiento nacional entre ambas instituciones, sino también las caracteristicas locales
de una iglesia que, lejos de estar en posicion de retar abiertamente al Estado, se encontraba

mas preocupara por consolidar su presencia institucional.

El capitulo se encuentra dividido en cuatro apartados. En el primero de ellos, que a
su vez se compone de dos partes, se revisa la disolucion del sistema misional de Baja
California y la creacion del vicariato apostolico, asi como las primeras cuatro décadas de su
funcionamiento. En el segundo se describe el surgimiento del poblado de Tijuana, y se
presenta la informacion relativa a la presencia de la iglesia catdlica en esta localidad y sus
alrededores durante las primeras tres décadas de su existencia (1889 — 1919). En el tercero
se lleva a cabo una aproximacion a la experiencia de los misioneros italianos de San Pedro
y San Pablo, quienes estuvieron encargados del vicariato entre 1895 y 1921, y cuya salida
de la peninsula se debid tanto a las disposiciones de la constitucion de 1917, como a
algunas disputas entre Propaganda Fide y el episcopado mexicano. En el Gltimo se apuntan
algunas generalidades sobre la iglesia catdlica en Tijuana durante la década de 1920, asi

como sobre el contexto social y politico de esta localidad en estos afos.

I.1. El fin de la etapa misional y la creacion del vicariato.

Los inicios de la iglesia cat6lica en Baja California se remontan a la llegada de la compafiia
de Jesus en el afio de 1697. La presencia de los jesuitas implicd la instauracion de una
forma de organizacion social que se extendio por alrededor de siete décadas, donde la vida
social giraba alrededor de la religion catélica, y donde los misioneros eran depositarios no
solo de la autoridad religiosa sino también de la politica, pues los soldados, enviados para
proteger las misiones de los ataques indigenas, respondian también a sus Ordenes. Se
trataba de los confines del imperio espafiol, donde evangelizar a los pueblos indigenas no
significaba ganar Unicamente almas para el sefior, sino también nuevos subditos para el

rey®. El funcionamiento de la california jesuitica refleja de alguna manera la geopolitica

%2 W. Michael Mathes, “Los principios de la colonizacion: las misiones de la compafiia de Jesus, 1683 —
17697, Catalina Velazquez Morales (coord.), Baja California. Un presente con historia, Mexicali, UABC,
2002, pp. 87 — 92. Lucila del Carmen Ledn Velasco y Mario Alberto Magafia Mancillas, “El periodo
misional, 1697 — 1849”, Marco Antonio Samaniego, Breve historia de Baja California, México, Porria —
UABC, 2005, pp. 27 — 36.
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catdlica de los siglos XV y XVI, no solo por la alianza explicita entre el trono y el altar,
sino porque ademas, la diversidad de los lugares de nacimiento de los misioneros jesuitas,
nos habla de una iglesia que se pretendia catdlica, es decir universal®.

Los jesuitas fundaron 17 misiones, como parte de un proyecto que operd gracias al
fondo piadoso de las Californias, creado por el jesuita italiano Eusebio Kino, donde se
depositaron cuantiosos recursos econdmicos provenientes de familias benefactoras de la
Nueva Espafia. Estos misioneros jugaron un papel fundamental no solo en la
evangelizacion, sino también en la vision geopolitica del imperio esparfiol y de la iglesia
catdlica, las cuales no necesariamente empataban en su totalidad. Un indicio de esto es que
las disposiciones imperiales, las cuales afectaban también el funcionamiento del clero
secular debido a la institucion del Real Patronato®, sefialaban que las misiones deberian de
tener una existencia temporal de solo diez afios, en tanto que darian paso a la creacién de
pueblos cristianos, en los que ya no serfa necesaria la evangelizacion®. Por el contrario, las
construcciones misionales de la peninsula nos hablan de que los jesuitas veian su

permanencia en la peninsula como algo permanente®.

Sin embargo, este proceso se vio interrumpido hacia el afio de 1767. De acuerdo con

David Brading, la llegada de los Borbones al trono espafiol significé un cambio en las bases

% Si bien la Compafifa de Jesls se habia instalado en la Nueva Espafia, dedicandose especialmente a la
educacidn de las clases privilegiadas (los hijos de espafioles acaudalados, es decir, los criollos), el grueso de
los misioneros no era de origen novohispano. En este sentido, vale la pena recuperar la distincion propuesta
por Elio Masferrer entre el clero secular y el regular, pues mientras el primero funciona por medio de
estructuras territorialmente localizadas, el segundo depende de estructuras sin localizacion fija, lo que les da
cierto margen de autonomia con respecto a la jerarquia diocesana, que en este contexto, era nombrada por el
poder civil. Ignacio del Rio, El régimen misional del Antigua California, México, UNAM, 2003, pp. 45-46;
David Benjamin Castillo Murillo, Una institucién ante la historia. La construccion retérica del espacio a
través de seis cronicas jesuiticas de la Antigua California (Siglo XVIII), Tesis para obtener el grado de
maestro en historiografia de México, México, UAM, 2007, pp. 61 — 70, 123 — 171. Elio Masferrer Kan, ¢Es
del César o es de Dios? Un modelo antropoldgico del campo religioso, México, Plaza y Valdés — UNAM,
2004, p. 42.

% El Real Patronato o Patronato Regio era una prerrogativa otorgada por la Santa Sede a los imperios de
Espafia y Portugal, donde se decretaba que la méxima autoridad de la iglesia catdlica en ellos era el rey. Esta
figura era la responsable Gltima de propagar y proteger la fe cat6lica en sus territorios, y por lo tanto, poseia la
facultad de proponer ante Roma los candidatos para ser hombrados obispos. Maria del Refugio Gonzélez,
“Las relaciones de la iglesia y el Estado en México”, Instituto de Investigaciones Juridicas, Estudios juridicos
en torno a la Constitucion Mexicana de 1917 en su septuagésimo quinto aniversario, México, UNAM, 1992,
pp. 342 — 347.

% Leon y Magaiia, “El periodo”, 2005, pp. 53 - 54.

% Miguel Angel Sorroche Cuerva, “La proyeccion de las Californias al Pacifico en el periodo colonial”,
Conferencia dictada en el 5to Simposio de historia de Tijuana, Tijuana, 26 de julio de 2012.
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teoldgicas del imperio, que ahora se inclinaba por una doctrina méas cercana al jansenismo,
una corriente considerada herética en siglos anteriores, y que los jesuitas habian combatido.
El jansenismo tenia algunas similitudes con el protestantismo, como el énfasis en la piedad
individual por encima de las expresiones religiosas colectivas. Ademas, esta corriente
desconfiaba de las manifestaciones populares de los pueblos evangelizados, y sobre todo,
enfatizaba la subordinacion que el poder religioso debia tener con respecto a la autoridad
politica. Si bien los jesuitas se habian caracterizado por profesar una suerte de
ultramontanismo, donde el obispo de Roma, en tanto vicario de Cristo, ostentaba tanto el
poder temporal como el espiritual, los nuevos obispos del imperio espafiol, siguiendo las
directrices de la Santa Sede, creian que ésta solo debia ser un referente religioso, siendo lo
politico de exclusiva competencia del rey”’.

Este giro en las ideas politicas y religiosas del imperio espafiol ha sido interpretado
por algunos autores como el primer umbral de laicizacién en la América hispana, en tanto
que implicaron una distincion fundamental entre el campo politico y el campo religioso®.
Dichos cambios generaron nuevas tensiones de desembocaron en la expulsion de la
compafiia de JesUs del imperio espafiol, por lo que el proyecto misional de la Baja
California sufrié notables transformaciones. Espafia no habia dejado de ser catdlica, pero su
relacion con la iglesia habia cambiado; al mismo tiempo, sus intereses geopoliticos se
habian vuelto méas explicitos después de la guerra de los siete afios entre Inglaterra y
Francia, donde al estar del lado del segundo, es decir, del perdedor, comenz6 a ver con
preocupacion la expansion britanica en el océano Pacifico®®. También se tenian noticias de
la presencia rusa en el norte del continente, por lo que la ocupacion de la peninsula siguio6

siendo una prioridad®.

En el afio de 1768 se le encomendo a los franciscanos que se hicieran cargo de las
antiguas misiones jesuitas y que se expandieran hacia el norte. Una vez mas, los misioneros

iban acompariados de soldados, pero ésta vez éstos no respondian a las 6rdenes de aquellos,

% David Brading, Orbe indiano, México, FCE, 2003. Luis Jauregui, “Las reformas borbénicas”, Nueva
Historia Minima de México, México, Colmex, 2010, pp. 121 - 123.

% Roberto Di Stefano, “Por una historia de la secularizacion y de la laicidad en Argentina”, Quinto Sol, vol.
15, no. 1. 2011, pp. 1 - 32.

% Jauregui, “Las reformas”, 2010, pp. 115 — 119.

% Lino Goémez Cafiedo, “Informe franciscano sobre las misiones jesuiticas en Baja California”, Historia
mexicana, v. 19, no. 4, 1970, p. 559-573.
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sino a las de un gobernador nombrado por el rey, de manera que la separacion entre la
autoridad politica y la religiosa se volvié tangible en la peninsula'®’. Hacia 1773 la Corona
reconocid por medio de un concordato la division eclesiastica de las Californias, dejando a
los franciscanos unicamente con la responsabilidad de la Alta California, y quedando las
antiguas misiones jesuitas y otros territorios de la peninsula en manos de la Orden de
Predicadores, mejor conocidos como dominicos, a quienes se habia invitado a colaborar

con el proyecto unos tres afios atras'®

. Otro rasgo distintivo de esta nueva etapa misional,
fue que en contraste con la diversidad existente en los jesuitas en lo relativo a su lugar de
origen, pues ahora todos los misioneros dominicos eran de origen espafiol. Su labor no se
limitd a administrar las antiguas misiones, sino que fundaron nueve mas, extendiéndose
hasta el arroyo de San Miguel, que se establecié como la frontera entre el territorio de

mision de ambas 6rdenes®,

1.1.1. La disolucion del sistema misional.

Fue durante los ultimos afios del siglo XVI1I1 y los primeros del XIX cuando surgieron las
primeras iniciativas para secularizar’® las misiones de la Nueva Espafia, aunque tuvieron
poca resonancia para el caso especifico de las Californias, ya que el objetivo de evangelizar
a los indigenas y convertirlos en stbditos de la Corona rara vez se cumplio, por lo que no
resultaba viable dejar las misiones en manos de parrocos. Si bien la guerra de
independencia tuvo pocas repercusiones en la regién, la jura de la independencia, que se
llevé a cabo en el poblado de San Vicente Ferrer, apuntd hacia una nueva ruptura de
caracter politico-religioso en el sistema misional. Las autoridades civiles no tuvieron
problema en jurar lealtad al nuevo gobierno constituido, ahora independiente de Esparia,

pero muchos de los misioneros se rehusaron, pues no solamente eran espafoles, sino que

1011 e6n y Magaiia, “El periodo”, 2005, pp. 36 — 37.

102 Franco, “La iglesia”, 1989, p. 253.

193 |hid. p. 254.

194 Dentro de este contexto, el concepto de secularizacion se referia especificamente al paso de los bienes
eclesiasticos de manos del clero regular al secular, es decir, de las 6rdenes y congregaciones religiosas a las
respectivas didcesis. Bravo, “El obispado”, 1966, p. 123.
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habian sido enviados por el imperio para su labor. Al final la mayoria de los dominicos

accedieron®,

Cabe sefialar que uno de los pilares fundamentales del recién constituido Estado
mexicano era, al igual que para en el imperio espafiol, la religion catolica, pero en el afan
de romper lazos politicos con Espafia, se intentd “mexicanizar” la iglesia. Las disputas de
caracter diplomatico, politico y religioso entre ambas naciones llegaron hasta la Santa Sede,
pues la Corona espafiola presion6 a Roma para que no reconociera la independencia de
México, y al ser ésta la depositaria del Real Patronato otorgado en 1508, el naciente pais se
quedo sin la posibilidad de nombrar obispos. Este conflicto diplomatico se soluciond hasta
el afio de 1836, habiendo afectado a la mayoria de las nuevas naciones latinoamericanas'®,
pero con escasas consecuencias para las Californias, que en términos eclesiasticos seguian

regidas por el clero regular.

Con la caida de Iturbide, personajes identificados con el liberalismo, como José
Maria Luis Mora enfatizaron en la necesidad de secularizar las misiones, para asi romper
con el paternalismo espafiol e incorporar a los indigenas a la nueva nacion. A esto habria
que afiadir el sentimiento anti-espafiol que se gestd en muchos politicos mexicanos, lo que
para el caso de Baja California, significd que el gobierno le solicitara a los dominicos y
franciscanos reemplazar a los misioneros peninsulares por elementos nacionales'®’. En este
proceso convergieron no solamente intereses politicos y religiosos, sino también
econdmicos, pues desde varias décadas antes de la independencia, los soldados, ahora
convertidos en rancheros, deseaban tener acceso a los terrenos que, debido al
funcionamiento misional, se encontraban en manos de la iglesia, y que en la regién de la
frontera, habian llegado a ser considerablemente productivos, sobre todo en cuanto a la
ganaderia. Durante 1828 se produjeron notables tensiones entre las élites locales, pues

mientras algunos prefirieron una aplicacion tibia de las politicas anti-espafiolas, otros

1% Jesus Ruiz de Gordejuela Urquijo, “La independencia de México y las misiones de las Californias:

espafioles versus mexicanos, 1821 — 1833”, Boletin Americanista, Afio LVII, n°57, Barcelona, 2007, pp. 219-
232.

106 Meyer, Historia de los cristianos en América Latina, México, Vuelta, 1989, pp. 49 — 88. Marta Eugenia
Garcia Ugarte, Poder politico y religioso en México, Siglo XIX, Tomo I, México, Porria-IMDOSOC, 2010,
pp. 45 -97.

197 Ruiz, “La independencia”, 2007, pp. 221.
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denunciaron este acto de desobediencia, destacando dentro de este posicionamiento la

participacion de algunos miembros de las logias masénicas de rito yorkino'®.

En el afio de 1833 se dio el primer decreto de secularizacion, sin embargo, debido a
la existencia de cierta poblacién indigena que seguia siendo atendida por el clero regular,
algunas misiones siguieron funcionando, especialmente en el norte de la peninsula. En 1835
se expidio una ley que permitia a los misioneros quedarse hasta que llegaran sus respectivos
relevos. Una de las principales dificultades para secularizar las misiones era que,
independientemente de la voluntad politica de los gobiernos en turno, no habian los
sacerdotes mexicanos suficientes y dispuestos a hacerse cargo de la iglesia catolica en Baja
California’®®, ademas, los dominicos que quedaban en la peninsula se rehusaban a entregar
los bienes misionales. Pero a pesar de esta situacion, en 1834 se fundo la Gltima mision, con

el nombre de Nuestra Sefiora de Guadalupe™®.

Fue con la invasion estadounidense en la siguiente década que el proyecto de

secularizacion se vio consumado, pues de manera paralela a lo ocurrido en el resto del

1%8 |bid. Podemos definir a las logias masénicas como organizaciones cuyo objetivo era ejercer una influencia

moral sobre la politica y la vida social en muchos paises occidentales, fundamentadas en ideas filoséficas de
la ilustracion, por lo que buscaban minar las bases del “antiguo régimen” absolutista, y construir un nuevo
orden social cuya base seria la nocién moderna de ciudadania. A pesar de que no se trata de organizaciones
que se asuman como religiosas, la mayoria profesaban la creencia en el “Gran Arquitecto del Universo”, y su
funcionamiento interno gira alrededor de rituales, lo que aunado a su caracter secreto las ha hecho blanco de
numerosas especulaciones. La organizacién moderna de la masoneria puede ubicarse con el surgimiento la
Gran Logia de Londres, cuyas ordenanzas generales se aprobaron en 1721, siendo sus constituciones
generales aprobadas dos afios mas tarde. En el caso mexicano, sabemos que las logias masénicas fueron unas
de las primeras formas de socializacion politica en los afios posteriores a la independencia, al tiempo que
generaron cierta polarizacion a partir de las dos formas que llegaron inicialmente al pais, el rito “yorkino” y el
“escocés”. Sin embargo, al igual que ocurrié mas tarde con las iglesias protestantes, en los afios siguientes a la
independencia se dio un proceso de “mexicanizacion”, lo cual se evidencia con la creacion del rito nacional
mexicano en 1826, la fundacion de la Gran Logia del Valle de México en 1865, y el intento unificacion del
rito escocés y el mexicano en 1890 por medio de la Gran Dieta Simbdlica, por iniciativa de Porfirio Diaz.
Véase Josefina Zoraida Vazquez, “De la independencia a la consolidacion republicana”, Nueva Historia
Minima de México, México, Colmex, 2010, pp. 148 — 158; Beatriz Urias Horcasitas, “De moral y
regeneracion: el programa de ingenieria social posrevolucionario visto a través de las revistas masonicas
mexicanas, 1930 — 1945”, Cuicuilco, Vol. 11, Nam. 32, 2004, pp. 87 — 119; Maria Eugenia Vézquez
Semadeni, “La masoneria cardenista”, s/d, pp. 73 — 87. Alejandro Gutiérrez Hernandez, “La masoneria
mexicana, un caso de estudio pendiente para la historia”, Savarino y Mutolo (coords.), El anticlericalismo,
2008, pp. 227 - 252. Carlos Francisco Martinez Moreno, “Estado Nacion y secularizaciéon masénica en
México”, Revista de estudios historicos de la masoneria latinoamericana y caribefia, Vol. 3, Ndm. 2, 2012,
pp. 44 — 65.

' Bravo, “El obispado”, 1966, pp. 121 — 128. Enriquez, “La iglesia”, 2008, pp. 7 — 35.

101 e6n y Magaiia, “El periodo™, 2005, pp. 53 - 54.
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pais™, las autoridades gubernamentales se vieron en la posibilidad de aduefiarse de las
propiedades eclesiasticas para financiar la guerra. En Baja California, el gobernador Pio
Pico secularizé la mayor parte de las propiedades eclesiasticas, las cuales quedaron en
manos de las élites que gobernaban la peninsula. Autores como Mario Alberto Magafia han
hecho notar que en la disyuntiva existente con respecto al sistema misional y su inminente
secularizacion, no solamente se enfrentaron intereses de caracter religioso, sino también
politicos y econdémicos, pues estaban implicadas dos formas distintas de concebir la

propiedad de la tierra, representadas cada una por los misioneros y los rancheros*?,

Hacia 1848, cuando se firmaron los tratados de Guadalupe—Hidalgo, solo quedaban
en la peninsula 3 sacerdotes, dos de ellos dominicos y uno mercedario, por lo que podemos
afirmar que en estos afios se disolvié el sistema misional tal y como habia funcionado™®,
En 1849 se clausurd la dltima misién que continuaba en funciones, Santo Tomas, y Fray
Tomas Mansilla, el misionero que estaba encargado de ésta, se convirtié en el capellan de
la colonia militar homonima, permaneciendo alli hasta 1851. Durante los afios siguientes, la
peninsula de Baja California se convirtié en una jurisdiccion eclesiastica independiente,
funcionando como un vicariato apostolico desde 1855 hasta 1963, cuando la Santa Sede
decretd la ereccion de la diocesis de Tijuana. Es también en los afios posteriores al
establecimiento de la nueva linea divisoria internacional cuando se dio un proceso de
poblamiento y ocupacion de la tierra de caracter secular, donde lo religioso no ocupaba un
papel central, y que al carecer de una continuidad con el sistema misional, por las razones

114
, €

ya mencionadas, nos permite entender el surgimiento de una sociedad secularizada S

1 Brian Connaughton, “Agio, clero y bancarrota fiscal, 1846-1847”, Mexican Studies/Estudios Mexicanos,
Vol. 14, No. 2 (Summer, 1998), pp. 263-285.

12 \/éase Mario Alberto Magaiia “De pueblo de mision a rancho fronterefio: historia de la tenencia de la tierra
en el norte de Baja California, 1769 — 1861, Estudios Fronterizos, Vol. 10, Nim. 19, 2009, pp. 119 — 156;
Indios, soldados y rancheros. Poblamiento, memoria e identidades en el area central de las Californias, 1769
— 1879, México, Instituto Sudcaliforniano de Cultura, Gobierno del Estado de Baja California Sur, 2010.

' Bravo, “El obispado”, 1966, pp. 123 — 126.

114 Ademés de la institucionalizacion tardia del campo religioso en Baja California, existe una discusién desde
la demografia histérica sobre el momento en el que debe ubicarse el inicio del poblamiento moderno de Baja
California. En un primer momento, Alejandro Canales propuso la inexistencia de un nicleo poblacional
importante antes de la década de 1940, pero en varios de sus trabajos, Mario Magafia ha demostrado la
existencia de un proceso previo en el siglo XIX, precisamente a partir de la disolucién del sistema misional.
Esto no significa que haya existido una sociedad tradicional en el estricto sentido de la palabra, pero si que la
“matriz fundacional” del poblamiento moderno debe ubicarse hacia la segunda mitad del siglo XIX. Jaimes,
La paradoja, 2007, pp. 211 — 212; Alejandro Canales Cerén, “El poblamiento de Baja California: 1848 —
19507, Frontera norte, Vol. 7, Nam. 13, pp. 5 — 25; Mario Alberto Magafia Mancillas, “El poblamiento de
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decir, que no se encontraba articulada alrededor de simbolos e instituciones religiosas, un
aspecto que puede notarse en las trazas urbanas de las primeras ciudades del norte de Baja

California, ya que en ninguna de ellas, los espacios religiosos ocupan un lugar central***.

I.1.2. La creacion del vicariato y sus primeros afos.

Desde el inicio del movimiento insurgente las misiones se habian visto afectadas por la
falta de recursos, ya que las comunicaciones con la peninsula se vieron interrumpidas por la
guerra. Como ya mencionamos, las dificultades aumentaron con la declaracion de
independencia y los intentos por secularizar los bienes misionales. Ante esta situacion, las
autoridades eclesiasticas comenzaron a gestionar la creacion del obispado de las Californias
hacia el afio de 1836, por medio de una iniciativa encabezada por el franciscano Francisco
Garcia Diego y Moreno. Tres afios después se formé la terna de posibles obispos, v el
gobierno mexicano, encabezado entonces por Anastasio Bustamante, expuso ante la Santa
Sede la necesidad de que ambas Californias tuvieran un gobierno eclesial independiente de
la mitra de Sonora. La respuesta fue positiva, de modo que el 27 de abril de 1840, el papa
Gregorio XVI expidio la bula Apostolicam Sollicitudinem, erigiendo el Obispado de las
Californias, que abarcaba las provincias de la Alta y de la Baja California; su Catedral
estaria en San Diego, y su primero obispo seria precisamente el gestor del proyecto, Garcia

Diego y Moreno™*®.

El franciscano arrib6 al puerto de San Diego en 1841, decidiendo trasladar la sede al
poblado de Santa Clara, debido a la las limitaciones del primero. De acuerdo con José
Bravo Ugarte, las principales dificultades que enfrentd fueron de caracter econémico, ya
que por un lado, los fieles rara vez pagaban el diezmo —algo comprensible en una regién
donde la iglesia habia tenido un funcionamiento misional—, y por otro, el gobierno de

Antonio Lopez de Santa Anna se habia aduefiado del fondo piadoso de las Californias en

Baja California en el siglo XIX: reflexion desde la historia demografica”, Estudios fronterizos, Vol. 5, Nam.
10, 2004, pp. 117 — 134,

> Antonio Padilla Corona, Inicios urbanos del norte de Baja California: influencias e ideas, 1821 — 1906,
Meéxico, UABC, 2006, p. 65.

116 Bravo, “El obispado”, 1966, pp. 123 — 125.
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1842. Sabemos que quien finalmente nacionalizo este fondo fue Valentin Gomez Farias en
6118.

1857 y que éste primer obispo falleci6 en 184
La firma de los tratados de Guadalupe-Hidalgo y el establecimiento de la frontera
implicaban que la Antigua California dependeria de un obispo extranjero. Se trataba de una
situacion que el gobierno mexicano buscaba evitar, por lo que diciembre de 1849 solicito a
la Santa Sede en la ereccion de un vicariato apostélico en la peninsula, con un obispo que
ejerciera su autoridad sobre todas las misiones, que no estuviera sujeto a ningin otro
prelado y que residiera en la region''®. Hacia el afio de 1854 el papa Pio IX designé como
encargado del vicariato al parroco de Hermosillo, Francisco Escalante y Moreno, quien fijo
su residencia en La Paz, a donde llegé acompafiado de tres presbiteros de su antigua
didcesis: Mariano Calron, que fue asignado a La Paz, Anastasio Lopez a San Antonio y
Todos Santos, y Trinidad Cortéz, encargado de San José del Cabo y Santiago. El misionero
Félix Migorel se encontraba en Mulegé, y permanecio en esta localidad hasta 1858,
Escalante recibi6 el nombramiento como obispo titular de Anastaidpolis y vicario de
Baja California en mayo de 1855, y su consagracion se llevo a cabo en la ciudad de México
en 1856; este presbitero se mantuvo al frente del vicariato hasta su muerte en el afio de
1872. Durante este tiempo llevd a cabo un ministerio itinerante, realizando constantes
visitas a los poblados del sur de la peninsula, y enfrentando dificultades recurrentes en el
clero de la region, especialmente debido al clima, las distancias y la falta de recursos

materiales y humanos*?.

El periodo de gestion de Escalante estuvo atravesado por el proceso que marco una
ruptura definitiva entre en Estado mexicano y la iglesia catdlica: La reforma. Las
repercusiones en la region fueron sutiles, pero no pasaron desapercibidas. A su llegada,

Escalante se habia puesto en contacto con el jefe politico, entre otras cosas, para recordarle

17 jean Meyer, Historia de los cristianos en América Latina. Siglos XIX y XX, México, Vuelta, 1989, p. 74.
18 Bravo, “El obispado”, 1966, p. 124.

"9 Ipid.

120 7ugliani, Noticias, 1976, p. 27.

121 Joy, La iglesia, 2006, pp. 20 — 21.
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que era su responsabilidad el sostenimiento econémico del clero?. Durante la guerra de
reforma fue, junto con los obispos de Durango y Yucatan, de los escasos prelados que no

fueron deportados por el gobierno federal'?®

, lo cual muy probablemente se debi6 a la
lentitud de las comunicaciones entre los centros politicos y eclesiasticos y la peninsula.
Cuando se promulgaron las Leyes de Reforma, el gobierno liberal solicito a los obispos que
juraran lealtad a la nueva legislacion, y Escalante no tuvo inconveniente en hacerlo; dias
mas tarde, llegd una notificacion del episcopado mexicano, donde se prohibia a clérigos y
laicos jurar la nueva legislacion, so pena de excomunién?*. Es probable que Escalante lo
haya hecho, pues no tenemos noticias de que hubiera recibido ninguna sancion eclesiastica,

pero su permanencia en la regién bien pudo deberse a esta actitud transigente.

El conflicto entre liberales y conservadores se extendié por alrededor de una década,
primero bajo lo que llamamos “guerra de reforma”, y después con la segunda intervencion
francesa y el segundo imperio mexicano. La dimension politico-religiosa del conflicto fue
considerable, pues el bando liberal buscaba terminar con las prerrogativas legales que la
naturaleza confesional del Estado mexicano brindaba a la iglesia catélica, apelando a los
principios de ciudadania, de igualdad, a la libertad de cultos y a la de conciencia. De
acuerdo con Cecilia Adriana Bautista, los debates en el congreso constituyente habian
girado principalmente alrededor de cuatro puntos: la tolerancia de cultos, en tanto que
formé parte del programa legislativo sobre los derechos individuales'®, el desafuero
eclesiastico, como parte de la agenda relativa a la igualdad juridica, la secularizacién de los

vinculos sociales, que apuntaba a la creacion del registro civil y a la secularizacién de los

122 Francisco Escalante y Moreno, “Circular a los misioneros de los puntos del sur avisando mi llegada y
demas”, 25 de junio de 1854, La Paz, BCS, en Francis J. Weber (comp.), Libro de Gobierno de Baja
California. 1840 — 1895, Los Angeles, California, Archivo de la Arquidi6cesis de Los Angeles, 2005, p. 28.
123 Enriquez, “La iglesia”, 2008, p. 16.

124 Erancisco Escalante y Moreno, “Sobre la Circular del S. Arzobispo acerca de la ilicidad del juramento a la
Constitucion y la retractacion de €17, La Paz, BCS, 20 de marzo de 1857, y “Circulares del Sr. Arzobispo
sobre el juramento de la Constitucion y sepulcro de los juramentados” La Paz, 12 de septiembre y 13 de
noviembre de 1858, Weber, Libro, 2005, pp. 60 — 61.

125 |_a polémica alrededor de este punto fue tal, que los congresistas decidieron suprimir el articulo relativo, y
dejar la decision en manos de los congresos locales. Cecilia Adriana Bautista Garcia, Las disyuntivas del
Estado y de la iglesia en la consolidacion del orden liberal, México, 1856 — 1910, COLMEX — UMSNH,
2012, pp.
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cementerios, y la desamortizacion de los bienes eclesiasticos, como parte de la
|126

consolidacion de la nocion de la propiedad privada e individua

Como puede notarse, no solo estaba en juego el papel que deberia jugar la iglesia
catdlica en el orden social del pais, sino que estaban enfrentdndose una concepcién
tradicional y corporativa de la sociedad con las nociones modernas del individuo y la
ciudadania. Sin embargo, como bien sefiala la autora, es necesario matizar este
antagonismo, ya que existian muchos catélicos liberales, que apoyaban algunas de las
medidas modernizadoras, ademas de que muchos de los liberales laicos no eran
anticlericales ni anticatolicos, pues reconocian la importancia que esta religion poseia en
tanto elemento de cohesion e identidad nacional. Seria el enfrentamiento armado y las
Leyes de Reforma promulgadas en los afios siguientes lo que habria de polarizar a ambos
bandos, movilizando al clero catdlico hacia el bando conservador, mientras que en el bando
liberal, destacé la participacion de protestantes y de miembros de las logias masénicas™®’.
Finalmente, los liberales se convirtieron en los vencedores del conflicto; hacia el afio de
1867 Benito Juarez asumio la presidencia tras la derrota definitiva de la intervencion

francesa, dando inicio a un periodo que se conoce como republica restaurada*?.

En el afio de la muerte de Escalante, el Estado mexicano ya habia roto todos sus
vinculos institucionales con la iglesia cat6lica. Ahora existia la libertad de cultos, por lo que
varias iglesias de origen estadounidense se instalaron en el pais, y no tardaron en comenzar
sus trabajos de proselitismo religioso, al tiempo que incursionaron en otros ambitos de la
sociedad civil, tales como la medicina y la educacién. Las primeras denominaciones en

entrar a México fueron bautistas, metodistas y presbiterianos°.

En el caso de Baja California, su presencia se hizo notar sobre todo en el partido
norte, al punto de que en el afio de 1887 aln no existia ningn templo catolico en Ensenada,

el principal poblado de la region, pero habia dos iglesias protestantes, una metodista y una

2% |hid., pp. 27 — 146.

127 Jean Pierre Bastian, “Introduccién”, Jean Pierre Bastian (comp.), Protestantes, liberales y francmasones.
Sociedades de ideas y modernidad en América Latina, siglo XX, México, FCE, 1990, pp. 7 - 14.

128 Josefina Zoraida Vazquez, “De la independencia a la consolidacion republicana”, Nueva Historia Minima
de México, Colmex, 2010, pp. 179 — 180.

129 Jean Pierre Bastian, Protestantismo y sociedad en México, México, CUPSA, 1983, pp. 9 — 16. Meyer,
Historia, 1989, pp. 111 - 126.
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presbiteriana®. Sin embargo, no tenemos noticia de actividades proselitistas de parte de las
mismas, por lo que es probable que se tratara mas bien de una forma de lo que Jean Meyer
[lama protestantismo étnico, mas interesado en reproducir sus précticas en el lugar de
destino que en ganar nuevos adeptos*®!, ya que se trataba de una localidad con una notable
presencia de inmigrantes de origen anglosajon. Si bien no disponemos de mucha
informacion sobre este caso, la presencia protestante en Ensenada durante el siglo X1X nos
permite observar la consecuencia una indirecta tanto de las Leyes de Reforma como de las
politicas liberales implementadas durante el porfiriato, pues fue posible gracias a la libertad
de culto establecida durante el periodo presidencial de Lerdo de Tejada, y a las leyes de
colonizacion que se expidieron durante la presidencia de Porfirio Diaz y de Manuel

Gonzalez**.

En diciembre de 1873 fue nombrado el segundo vicario apostolico de la Baja
California y obispo titular de Eumenia, el carmelita José Moreno y Castafieda, quien tomd
posesion del cargo durante el mes de marzo de 1875. Aproximadamente un afio y medio
mas tarde fue expulsado de la region tras varios enfrentamientos con las autoridades civiles
de La Paz y con la masoneria local*®. En 1877 visit la Santa Sede, presentando un
informe sobre las dificiles condiciones del vicariato, poniendo énfasis tanto en el
anticlericalismo de las logias masonicas como en la inmensidad del territorio, en la
dispersion de la poblacién y su escasa instruccion religiosa. Moreno y Castafieda insistio en
escasez de recursos econémicos como humanos, especialmente para atender a la poblacién
indigena, asi como en la necesidad de flexibilizar los tramites matrimoniales, por lo que
solicitd las mismas prerrogativas que existian en la didcesis de California, para asi evitar

que muchos bajacalifornianos —especialmente masones— viajaran al vecino pais solo para

130 Roselia Bonifaz, “Conformacion del Distrito Norte de la Baja California, 1887 — 1911, Marco Antonio
Samaniego (coord.), Ensenada: Nuevas aportaciones para su historia, Mexicali, UABC, 1999, pp. 313 — 314;
Hilarie J. Heath Constable, “La época de las grandes concesiones, 1883 — 1910, Catalina Veldzquez Morales
(coord.), Baja California. Un presente con historia. Tomo I, México, UABC, 2002, p. 252.

131 Jaimes, La paradoja, 2007, pp. 188 - 189. Meyer, Historia, 1989, pp. 276 — 277.

132 Otro caso destacable sobre la relacion entre las politicas de colonizacion y los grupos religiosos en Baja
California es el de los rusos molokanes en el valle de Guadalupe, quienes llegaron a la regién en el afio de
1905. Rogelio Everth Ruiz Rios, “Colonizacion, poblamiento y desarrollo en Baja California: El caso de
Valle de Guadalupe, 1907 — 1936”, José Alfredo Gémez Estrada y Araceli Almaraz Alvarado (coords.),
Inversiones, colonizacion y desarrollo econémico en el noroeste de México, 1870 — 1940, México, UABC-
COLEF, 2011, pp. 129 - 178.

133 Bravo, “El obispado”, 1966, p. 127.
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casarse ante la iglesia. Dos afios més tarde fue asignado a la di6cesis de Chiapas'®*. Su
sucesor fue el franciscano Buenaventura Portillo, nombrado también obispo titular de
Tricalia en marzo de 1880, quien llegd a la peninsula en febrero 1881, acompariado de
cinco seminaristas de la diocesis de Guadalajara, algunos de los cuales se retiraron antes de
ordenarse, y otros se reintegraron posteriormente a su jurisdiccion de origen; en 1882

Portillo fue asignado a la didcesis de Chilapa.

Debido a la incapacidad de la iglesia para sostener a su cuerpo de especialistas en el
vicariato, éste fue reducido a la categoria de prefectura, dependiente desde 1884 de la mitra
de Sonora, cuyos limites se habian modificado un afo atras con la ereccion de la diocesis
de Sinaloa®. EI primero obispo en encargarse de Sonora bajo estas condiciones fue el
franciscano José Maria Jesus Rico, quien fallecié a aproximadamente un afio de haber
ocupado el puesto. Su sucesor, Herculano Lépez, fue nombrado en 1887, y en diciembre
del mismo afio realiz6 una visita pastoral a Baja California. En este afio se encontraban
cinco sacerdotes en la peninsula: Anastasio Lopez como responsable de San Antonio, El
Triunfo y San José del Cabo, Mariano Carldn a cargo de La Paz, José Percevault de Mulegé
y Luciano Osuna, al frente de Todos Santos, Ensenada y Santo Tomas, localidades del
norte de la peninsula. Lopez contaba con solo 15 sacerdotes, con los cuales debia atender
22 las parroquias Sonora y 5 de Baja California. Existia una especial dificultad para cubrir
las necesidades del norte del vicariato, por lo que se vio obligado a autorizar a sacerdotes
de la didcesis de California para que atendieran tanto a la poblacion indigena como a los

nacientes poblados™®.

Ademas del escaso nimero de sacerdotes, la iglesia catdlica en el noroeste enfrent6
diversos problemas internos de carécter institucional. De acuerdo con Dora Elvia Enriquez,
esto pudo deberse a que la didcesis de Sonora tenia que solicitar la colaboracion de clérigos
de otras jurisdicciones, y los que eran prestados por éstas, solian tener problemas de
disciplina. La situacion se agudizaba en el caso de Baja California, pues muchas veces el
ser asignado a esta region era visto como un castigo. Uno de los casos que ejemplifican este

problema es el de José de J., Verjan, presbitero originario de Colima y destituido de la

34 Enriquez, “La iglesia”, 2008, pp. 17 — 18.
35 |pid., pp. 18 — 19.
138 Ihid., pp. 19 — 20.
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parroquia de Arizpe en 1890. Tras comparecer ante su obispo fue asignado a La Paz en
1891, de donde solicité permiso para ausentarse por un par de meses, siendo finalmente
despedido al afio siguiente. Otro fue el de José Percevault, de origen francés y procedente
de la didcesis de Denver, quien en 1875 ingreso a la diocesis de Sonora, trabajando en los
poblados de Bavispe y San Miguel de Horcasitas; en 1887 fue enviado a Mulegé, donde fue
denunciado ante la mitra por su mal comportamiento, siendo suspendido por un mes.
Ademas de Escalante, solamente dos sacerdotes tuvieron una estancia prolongada: Mariano
Carlén y Anastasio Lopez, quienes habian llegado a la peninsula junto con el primer vicario
desde 1854. Ldpez, que estuvo al cargo de San Antonio y El Triunfo, fallecié en 1887,

mientras que el Carlén muri6 en 1893 en La Paz™®".

Esta situacion se vio modificada en el afio de 1895, cuando la Santa Sede le quité a
la didcesis de Sonora la responsabilidad de Baja California, encomendando la peninsula a
los misioneros de San Pedro y San Pablo, una congregacion formada en el Seminario para
las misiones extranjeras de la Santa Sede, el cual dependia directamente de Propaganda
Fide™®.

1.2. La presencia de la iglesia catolica en los inicios de Tijuana.

En el afio de 1874 se cred una aduana en un rancho de la familia Arguello conocido como
Tia Juana, con el objetivo de regular la salida de minerales provenientes de poblados del
norte de Baja California, que desde algunos atras afios comenzaban a ser explotados como
parte de la fiebre del oro en California. De acuerdo con las fuentes misionales, la referencia
mas antigua al nombre de éste lugar proviene de los libros de bautismos de la mision de
San Diego de Alcala y remiten a principios del siglo XV1I1, por lo que tiene sentido pensar
que la poblacién asentada en este valle, tanto indigenas como rancheros, asistian a dicha

mision tanto para bautizar a sus hijos como para otros servicios religiosos™*°.

La historiografia local ubica la fecha virtual de fundacion de Tijuana en el afio de

1889, cuando se resolvid el litigio legal entre los descendientes de la mencionada familia y

57 1bid., pp. 22 — 23.

38 De Giuseppe, “Fare’l”, 2011, pp. 52 — 53.

¥ Jorge Martinez Zepeda, “Del Rancho Tijuana a la Formacién del  Pueblo
Una aproximacion a sus pioneros”, en Lucila del Carmen Leon Velazco (coord.) Historia, s/d, texto
consultado el 9 de septiembre de 2013 en la web: http://www.tijuana.gob.mx/ciudad/CiudadDelRancho.aspx
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se trazo el primer plano urbano, donde se proyectaba el desarrollo a futuro de una ciudad

que, debido a la topografia irregular, no llegd a concretarse como tal, salvo la traza de unas

140

cuantas manzanas . A pesar de que institucionalmente la iglesia cat6lica se encontraba

ausente en el norte de la peninsula, existen indicios de las creencias catolicas se
encontraban presentes entre sus pobladores. En el afio de 1879, un grupo de 134 vecinos de
Real del Castillo, entonces capital del Partido Norte de la Baja California, firmaron una
carta dirigida presumiblemente al obispo de Sonora, con la que solicitaban que se les
enviara un sacerdote para atender sus necesidades espirituales, pues segun las redactoras,
no existia ningun templo catolico en la frontera. A continuacion se expone el texto

completo:

Las que suscribimos, vecinas de la Frontera Norte del Territorio de la Baja
California ante V.S. llustrisima, del modo mas respetuoso nos presentamos y
exponemos: que convencidas de que no puede haber felicidad verdadera en esta
vida, ni menos adquirir la que esta prometida para los bienaventurados, sino se
cumplen los diez mandamientos de Dios Nuestro Sefior y los cinco de la Santa
Iglesia Nuestra Madre; y, teniendo en consideracion, que hasta ahora en esta estensa
Frontera no existe ni ha existido, un templo catélico en donde tributar el culto
divino que es debido al Criador de los Cielos y de cuanto vive bajo el sol; y, en
atencion también & que, todos los vecinos de esta Frontera tenemos la fortuna de
profesar la fe de Cristo; y bien persuadidas por altimo, que la religion cristiana es la
Unica verdadera que reconoce y confiesa la Santa Iglesia Cat6lica Apostolica
Romana: llenas de confianza en la misericordia divina y en el celo apostélico de su
Sefioria llustrisima, venimos en suplicarle nos conceda para bien de nuestras almas,
un Cura parroco que ilustre y dirija nuestras conciencias, nos alimente con el pan de
la vida eterna, abriendo a nuestros hijos las puertas de la Jerusalen celestial, por
medio de las benditas aguas del bautismo. Hemos tenido, Ytmo. [sic] Sefior, la
desgracia de vivir sin un Ministro del Altisimo, que nos instruya y predique la ley
divina, sin que ni siquiera en los dias festivos podamos asistir al santo sacrificio de
la Misa: nuestro corazon se ha hecho mil pedazos, cuando hemos dado a luz un hijo
de nuestras entrafias, sin que podamos acercarlo a la fuente bautismal, para
limpiarlo de la original culpa; lagrimas del corazon hemos derramado, cuando
hemos visto privados a nuestros hijos del santo sacramento de la confirmacion; y,
nuestro corazén se ha partido de dolor, nuestra alma se ha llenado de tristeza,
cuando & la desgracia de ver morir & nuestros hijos, a nuestros esposos, a nuestros
parientes, a nuestros amigos y amigas, hemos también agregado la indecible pena de
verlos espirar privados joh dolor! de los auxilios divinos de Nuestra Sacrosanta

140 Antonio Padilla Corona, “Imagen urbana de Tijuana, 1889 — 19207, David Pifiera y Jestis Ortiz Figueroa,
Historia de Tijuana, edicion conmemorativa del centenario de su fundacién, capitulo, Tomo Il, Universidad
Auténoma de Baja California, Centro de Investigaciones Histéricas UNAM UABC, Tijuana, Baja California,
1989, pp. 69 — 82.
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Religion. Compadeceos, Itmo. Sefior, del abandono en que nos encontramos, y
hacednos participantes en el rebafio que os estd encomendado. Llamadnos al redil,
gue nosotras nos comprometemos a ser en lo sucesivo fieles a la Religion en que
nacimos y deveras queremos morir en la misma Sacrosanta Religion. Nuestras
almas han estado hasta ahora privadas del pan de los &ngeles, y si asi continuamos
van a morir de muerte. Un considerable nimero de los moradores de esta Frontera
viven sin tener la fortuna de conocer a Dios, y a Vos Itmo. Sefior, corresponde
salvarlos del gentilismo en que viven. Lo repetimos confiadas en la infinita
misericordia de Dios Nuestro Sefior, en la pureza de la Inmaculada Virgen Maria y
en el celo apostolico de Su Sefioria llustrisima, esperamos que en contestacion de
esta nuestra muy humilde y respetuosa solicitud, nos ha de enviar el Cura Parroco
que fervientemente pedimos.”m:

Sobre el texto pueden destacarse varios aspectos. ElI primero de ellos es que las
redactoras son mujeres, un aspecto que vale la pena tener en mente pues durante el periodo
que de estudio del presente trabajo, la participacién de mujeres laicas como mediadoras en

los conflictos entre la iglesia y el Estado resulté fundamental'*?

, y de alguna manera, podria
verse como una continuidad del proceso de feminizacion de la piedad catolica, que de
acuerdo con Margaret Chowning, se dio en México durante el siglo XIX'*®, y que parece
estar presente en la comunidad de los remitentes. El segundo es el dominio del lenguaje
liturgico de las redactoras, que parecen tener un conocimiento amplio de los sacramentos,
ritos y simbolos de la religién catdlica, por lo que podriamos interpretar que no solo tenian
una considerable instruccion religiosa, sino que ademas consideraban a la religion como
una pieza fundamental de su vida social, y que dentro de un proceso migratorio, intentaban
reproducir en el lugar de destino las practicas y creencias de su lugar de origen. El tercero
es la importancia que daban tanto a la practica religiosa como a los sacramentos, y la
angustia que externaban al verse privadas de ellos, no solo como individuos, sino también
como comunidad. Si bien un analisis detallado de la religiosidad de los laicos rebasa los
objetivos de este trabajo, el testimonio aqui presentado nos muestra una perspectiva

interesante sobre la forma en que las creencias y practicas religiosas operan en los procesos

1 Nicolas Pineda Pablos, “Hacednos participantes en el rebafio: Dos cartas sobre la iglesia Catélica en la

Baja California de finales del siglo XIX” Frontera Norte, vol. 20, nim. 39, 2010, pp. 221 — 222.

142 sanchez, “El papel”, 2013.

%3 Margaret Chowning, “La feminizacion de la piedad en México: género y piedad en las cofradias de
espafioles. Tendencias coloniales y poscoloniales en los arzobispados de Michoacan y Guadalajara”, Brian
Connaughton (coord.), Religion, politica e identidad en la Independencia de México, México, UAM-BUAP,
2012, pp. 275 — 514.
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migratorios y en los territorios de mision, un tanto distinta de la reconfiguracion observada

en algunos migrantes mexicanos del siglo XX**.

Sabemos que Real del Castillo llegd a ser el mas importante centro econémico y
politico de la regién por algunos afios**, pero no se trat de la tnica localidad de la frontera
donde encontramos evidencia del catolicismo durante este periodo. Entre 1887 y 1890, el
sacerdote Luciano Osuna, perteneciente a la didcesis de Sonora, estuvo encargado de las
localidades de Ensenada, Todos Santos y Santo Tomaés, ubicadas aproximadamente cien
kilometros al sur de la frontera. Se habia ordenado en San Francisco, California, y habia
trabajado con comunidades indigenas en Mendocino, Lake y Sonoma. Al trasladarse a Baja
California, el obispo de Herculano Lépez le solicitd un informe sobre la situacion religiosa

de la frontera, el cual fue redactado en junio de 1888, teniendo como destinatario al
secretario del obispo, J. Angel Barcel6**. A continuacién se presenta una transcripcion del

texto original:

Hasta ahora que llegué aqui recibi estas circulares y luego les doy su curso y
contesto & preguntas indicadas y en razon [de que] este lugar es nuevo empieza a
poblarse y la gente que llega toda es nueva no puedo decir lo que son y asi respondo
a las preguntas. A la 12 respondo concienzudamente y digo: que en lo general la
gente cuando infantes han recibido el agua del bautismo y es el Unico acto religioso
que han recibido y sus padres lo mismo; asi las creencias que ellos se han forjado 6
han pepenado mas bien son en contra de la religion y asi una gran parte defienden
puntos condenados por la Yglesia [sic] y esto responde a la 12 pregunta; afiadiendo
que los que van entrando los mas son protestantes. A la 28, digo que habra como 40
0 45 catolicos en toda la comprehension. A la 32 En Tijuana un Oratorio que yo hé
construido & mi propia costa; es de adobe, techo de madera; altar de madera,
dimensiones veinte y cuatro pies de largo por catorce de ancho y un cuartito
adyacente. Aqui habra como 10 diez [sic] catolicos. Este lugar estd en la linea
divisoria. Tecate al oriente 8 leguas una vecindad habra como 5 cinco [sic]

144 En su libro sobre Juan Soldado, Paul Vanderwood propone que el catolicismo de los tijuanenses en las
primeras décadas del siglo XX debi6 ser similar al de los migrantes mexicanos que se trasladaron a Estados
Unidos durante y después de la revolucion mexicana, y de la cual dio testimonio en antropélogo Manuel
Gamio por medio de numerosas entrevistas. De acuerdo con el historiador estadounidense, en la frontera se
habria vivido un catolicismo en el que la creencia no se traducia en la practica religiosa (pues segun él, a los
tijuanenses de los 20 y 30 les resultaba dificil asistir a la misa dominical debido a la ausencia de sacerdote), y
maés entrado en la dimensién individual, intima y familiar de las creencias. En este sentido, coincide con
Ramiro Jaimes, quien plantea que antes de los afios 40, en el campo religioso de Baja California
predominaban las religiosidades laicas por encima de las practicas institucionalizadas. Vanderwood, Juan
Soldado, 2005; Jaimes, La paradoja, 2007, pp. 172 — 188.

%5 Antonio Padilla, “Semblanza politica del Partido Norte de la Baja California, 1848 — 1882”, Marco
Antonio Samaniego, Breve historia de Baja California, México, Porrta-UABC, 2005, pp. 78 — 82.

146 pineda, “Hacednos™, 2010, p. 223.
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catdlicos. Ensenada 30 leguas al sur de Tijuana habra como 10 catélicos; una capilla
de madera que yo construi casi a mi propia costa es 36 pies de larga por 20 de ancho
y un cuarto adyacente. No tiene solar esta capilla, porque como subid el valor del
terreno los que eran duefios vendieron con fraude el solar a otros y asi dejaron sin
solar a la capilla. A la 42 Digo que estoi yo solo. A la 5% y 62 digo que ninguno
hay. Habra otros 20 o 25 catolicos diseminados en otros fuertes y afiado que los
pocos catdlicos que hai no conocen la obligacion que tienen y no contribuien al

sostenimiento del culto y de su parroco. Pero el que mantiene las aves del cielo no

se olvida de mi aunque indigno**’.

Este documento nos muestra como la idea de que la frontera de Baja California
vivia en una situacion de abandono espiritual comenzé rapidamente a formar parte del
discurso institucional de la iglesia catolica. Ademas de esto, cabe sefialar que si bien la
descripcion de Osuna puede decirnos algo sobre el panorama religioso de la regién, no
debemos olvidar la dimension retorica del relato. Es muy probable que, como el presbitero
describe, la mayor parte de los habitantes aunque estaban bautizados no vivian como
catdlicos practicantes, o al menos no como un clérigo lo esperaria, especialmente en lo
relativo al pago de los diezmos, que como podemos notar, es una constante desde los
testimonios de Baja California Sur algunos afios atras. Como ya mencionamos, algunas
fuentes que nos hablan de la presencia protestante en el lugar, especialmente en

Ensenada®*®

, Y lo que es mas interesante, que en 1888 un grupo de mujeres de este poblado
iniciaron la recaudacion de fondos para construir un templo catélico, sobre lo que se
expreso en la seccion editorial del periddico oficial: “Ya tenemos un templo protestante,

justo es que haya uno catolico™*°.

Sin embargo, el que el sacerdote se adjudicara la construccion de oratorio de
Tijuana y la capilla de Ensenada puede haber respondido a tensiones internas, ya que dos
afios después la didcesis comisiond al presbitero Celso Garcia a realizar una visita a los
poblados cercanos a Ensenada e “inquirir sobre la vida y costumbres del Pbro. Luciano

Osuna”; si bien se desconoce el contenido del informe, sabemos que al poco tiempo Osuna

Y7 1bid., p. 224.

%8 Bonifaz, “Conformacion”, 1999, pp. 313 — 314; David Pifiera, Origenes de las poblaciones de Baja
California. Factores externos, nacionales y locales, México, UABC, 2006, p. 203.

'3 Bonifaz, “Conformacion”, 1999, p. 319.
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fue requerido en Hermosillo™". Al afio siguiente regresdé a Ensenada, y de acuerdo con

JesUs Ortiz Figueroa, sus Ultimos bautizos se registraron en 1893™*, falleciendo en 18942,

Ademas, el documento de Osuna resulta valioso por contener las primeras noticias
de un recinto dedicado al culto catdlico en Tijuana, del cual se conservan algunas imagenes.
Sin embargo, este oratorio, junto con las primeras casas y la aduana fueron destruidas en
1891 debido a una crecida del rio, ocasionada por unas fuertes lluvias. De acuerdo con
Carlos Franco Pedroza, hacia el afio de 1909 se inaugurd un nuevo templo, ubicado esta vez
en la esquina de las actuales calles 2da y Nifios Héroes, donde hasta la fecha se encuentra la
catedral que conserva el nombre que entonces se le dio: Nuestra Sefiora de Guadalupe,
siendo bendecida el dia 12 de diciembre por el presbitero Bernabé Chavarria, perteneciente
a la didcesis de Guadalajara®®,

Es muy probable que el primer oratorio de Tijuana haya sido utilizado
principalmente por sacerdotes del sur de California, pues como mencionamos, la didcesis
de Sonora les autorizé para llevar a cabo celebraciones religiosas en los poblados
fronterizos del lado mexicano. Jests Ortiz Figueroa utilizé la expresion “el clero itinerante”
para referirse a estos misioneros que celebraron misas e impartieron sacramentos en
comunidades que llevaban afios sin ser atendidos por el clero catdlico. Podriamos
mencionar a los franciscanos provenientes de la comunidad de Santa Barbara, que visitaron
estos lugares entre 1884 y 1889**, los dominicos Guillermo Dempflin y Reginaldo Newell,
que en 1888 recibieron el permiso de Herculano Lépez, obispo de Sonora®®, el diocesano
Antonio Ubach, uno de los que realiz6 una mayor actividad en Tijuana y cuya licencia fue
otorgada en 1890, y José Ghedolf, autorizado en 1892 para atender el poblado de
Algodones. Cabe sefialar que el permiso de estos dos ultimos fue delegado por Francisco

Moras, obispo de la Alta California, a quien en enero de 1888 se le habia sido extendido

0 Enriquez, “La iglesia”, 2010, p. 23.
51 Ortiz, “El clero”, 1989, p. 55.

152 pineda, “Hacednos™, 2010, p. 224.
153 Franco, “La iglesia”, 1989, p. 261.
54 Ortiz, “El clero...”, 1989, p. 49.

1% Enriquez, “La iglesia...”, 2008, p.20.

49



por la mitra de Sonora, en €l se les autorizaba para dispensar la consanguinidad y las
|156

amonestaciones matrimoniales, asi como para celebrar con un altar portati

En el censo de 1900, Tijuana aparecio clasificada como “pueblo”, perteneciente a la
municipalidad de Ensenada, con una poblacion de 242 habitantes, 129 hombres y 118
mujeres™’. De acuerdo a esta medicién, el Distrito Norte de la Baja California contaba con
7,583 habitantes, de los cuales 6,917 eran catolicos, 315 protestantes, 140 budistas, 6 judios
y 205 sin culto o religion™®®. Se registraron también cuatro “templos” de culto catélico, de
los cuales uno estaba clasificado como “iglesia”, seguramente el de Ensenada, uno como
“capilla”, que muy probablemente era el de Tijuana, y dos “sin culto o vacias”, que
posiblemente se refirieran a las antiguas misiones™®. Una década mas tarde, el Distrito
contaba con 9,760 habitantes™®. Tijuana mantuvo la misma clasificacion, aunque esta vez
aparecia como cabecera municipal, y se contaron 733 habitantes'®*. Como puede notarse,
estos datos bien podrian cuestionar el informe de Osuna, pues nos hablan de una poblacion

predominantemente catélica.

A pesar de su escasa poblacién, la primera década del siglo fue de importantes
cambios para Tijuana. En 1900 se convirtié en la primera subprefectura del Distrito y se
cred la primera notaria, en 1903 se comenzo a instalar el alumbrado pablico y la primera
linea telefénica que comunicaba con Estados Unidos™®. Su relacién con Estados Unidos y

su condicion fronteriza fueron fundamentales desde el principio, y en estos afios dio inicio

1 Ibid.

37 Direccién General de Estadistica, Division territorial de la reptblica mexicana formada con los datos del
censo verificado el 28 de octubre de 1900. Territorio de la Baja California, México, Secretaria de Fomento,
Colonizacién e Industria, 1905, p. 17. Material consultado el 10 de septiembre de 2013 en la web:
http://www.inegi.org.mx/prod_serv/contenidos/espanol/bvinegi/productos/censos/poblacion/1900div/bc/DTR
MTBC1900l.pdf

158 Antonio Pefiafiel (coord.), Censo general de la reptblica mexicana, verificado el 28 de octubre de 1900,
México, Secretaria de Fomento, Colonizacion e Industria, 1905, pp. 59 — 60. Material consultado el 10 de
septiembre de 2013 en la web:
http://www.inegi.org.mx/prod_serv/contenidos/espanol/bvinegi/productos/censos/poblacion/1900cen_div/bc/
CGRMTBC1900l.pdf

% Ibid., p. 7. No disponemos de informacién estadistica lo suficientemente desagregada sobre la variable
religién en 1910.

190 salvador Echegaray (coord.), Divisién territorial de los Estados Unidos Mexicanos formada por la
Direccién General de Estadistica. Territorio de la Baja California, México, Secretaria de Fomento,
Colonizacion e Industria, 1915, p. 7.

1 Ipid., P. 32.

192 David Pifiera y Magdaleno Robles, “Inicios de Tijuana como asentamiento urbano”, David Pifiera (coord.)
Historia de Tijuana. Semblanza general, Tijuana, UABC — XI Ayuntamiento de Tijuana, 1985, p. 67.
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una considerable actividad econdémica que giraba alrededor del turismo estadounidense.
Hacia 1908 se reglamentaron los juegos, se inauguré el primer galgédromo y se autorizaron
las corridas de toros'®:; en 1911 se prohibieron en California las cantinas y carreras de
caballos, lo cual propicié el desarrollo de una economia local profundamente ligada al

vecino pais'®.

1911 fue un afio especialmente significativo, pues durante éste se suscitaron una
serie de enfrentamientos armados vinculados tanto a la revolucion mexicana como a los
movimientos anarcosindicalistas de Estados Unidos. La complejidad del movimiento y la
densa red de intereses que se tejieron a su alrededor, lo habrian de convertir en uno de los
hitos mas recordados en la historia de Baja California, pues muchos de los
bajacalifornianos interpretaron lo sucedido como una invasion estadounidense con intereses
anexionistas, y por lo tanto, su intervencion es recordada como una defensa de la integridad

nacional*®,

Aunque se trataba de una localidad periférica, y de un contexto donde pareceria que
el catolicismo no tenia lugar, sabemos que la poblacion no estaba del todo “abandonada”
por las autoridades eclesiasticas. Prueba de ello es que desde el afio de 1900 se celebraron
numerosas confirmaciones no solo en Tijuana, sino en varias localidades cercanas a la
frontera. A diferencia de los bautismos, que pueden ser celebrados por cualquier sacerdote
y/o didcono, este sacramento requiere de la presencia de un obispo —o bien, de un sacerdote
a quien un prelado haya otorgado dicha facultad— para efectuarse. Del 17 de octubre al 11

de noviembre, el superior de las misiones de Baja California, Luis Petinelli realizdé una

183 pifiera y Robles, “’Inicios...”, 1985, p. 67.

184 Conrado Acevedo Céardenas, David Pifiera y Jesus Ortiz, “Semblanza de Tijuana, 1915 — 19307, David
Pifiera y Jesus Ortiz (coords.), Historia de Tijuana. Edicion conmemorativa del centenario de su fundacion,
1889 — 1989, México, UABC — Gobierno del estado de Baja California, X1l Ayuntamiento de Tijuana, 1989,
p. 93.

165 Este es uno de los temas mas abordados por la historiografia bajacaliforniana. Si bien existen numerosos
trabajos de caracter anecdotico, escritos con el objetivo de resaltar el heroismo de los defensores, desde la
década de 1950 aparecieron investigaciones que tenian por finalidad explicar la naturaleza de los
acontecimientos y los factores que incidieron tanto en la conformacién de la rebelién, como en la
interpretacion que muchos bajacalifornianos hicieron de los mismos. VVéase Pablo L. Martinez, EI magonismo
en Baja California (documentos) s/d, 1958; Lowell Blaisdell, La Revolucién del desierto: Baja California,
1911, México, Instituto de las Américas, 1991; Lawrence Taylor, La campafia magonista de 1911 en Baja
California: el apogeo de la lucha revolucionaria del Partido Liberal Mexicano, México, COLEF, 1992:
Marco Antonio Samaniego, Nacionalismo y Revolucién. Los acontecimientos de 1911, México, UABC-
Cecut, 2009.
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casi un millar de fieles, cuyo recorrido se muestra en el siguiente cuadro:

visita pastoral en el norte de la peninsula para impartir el sacramento de la confirmacién a

Cuadro 1: Confirmaciones celebradas por Luis Petinelli en 1900 #
Tijuana 17 de octubre 22
Tijuana el Carrizo 18 de octubre 8
Tecate 19 de octubre 5
Tecate 20 de octubre 55
Tecate 21 de octubre 27
Rancho de las Palmas 21 de octubre 30
Cafén de Garcia 21 de octubre 9
Ensenada 28 de octubre 23
Alamos 31 de octubre 17
Alamos 1 de noviembre 82
Alamos 2 de noviembre 15
Real del Castillo 4 de noviembre 59
Ensenada 11 de noviembre 62
Santa Clara, Vecina del Vallecito (sic.) 13 de noviembre 10
Ensenada 15 de noviembre 3
Ensenada 18 de noviembre 22
El Rosario 21 de noviembre 177
San Quintin 25 de noviembre 58
San Telmo 26 de noviembre 74
San Vicente 28 de noviembre 7
Santo Tomas 30 de noviembre 55
Ensenada 2 de diciembre 37
Rancho de la Misidn Vieja 5 de diciembre 5
Rancho el Descanso 6 de diciembre 18
Rancho de las Chinchiguas 7 de diciembre 5
Ensenada 8 de diciembre 8
Ensenada 9 de diciembre 71
Ensenada 10 de diciembre 15
Ensenada 11 de diciembre 12
Total 991
Fuente: Elaboracion propia con base en el libro #1 de confirmaciones. Archivo de la
Catedral de Nuestra Sefiora de Guadalupe, Arquidi6cesis de Tijuana.

Seis afios mas tarde se llevd a cabo una segunda visita con el mismo motivo, pero
esta vez encabezada por Juan Rossi. En esta ocasion se confirmaron 384 fieles, en un
recorrido considerablemente mas breve, lo cual se explica porgue en el caso de Petinelli, se
habia procedido en localidades que probablemente nunca habian tenido contacto con un
jerarca que pudiera celebrar dicho sacramento. Las celebraciones se dieron del 9 de
septiembre al 11 de octubre, finalizando al igual que el viaje del anterior superior, un dia
antes de una fecha emblematica para el catolicismo. Otro aspecto que llama la atencion de
esta visita, y que nos permite observar las transformaciones ocurridas no solamente en la
localidad de Tijuana, sino en la region fronteriza, es que mientras en 1900 se habian

celebrado solamente 22 confirmaciones en este poblado —es decir, apenas el 2% del total-,
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para 1906 se confirmaron 78 personas, un 20% de todos los sacramentos que se celebraron

en ese afo.

Cuadro 2: Confirmaciones celebradas por Juan Rossi en 1906 #
Ensenada 9 de septiembre 30
Tecate 14 de septiembre 36
Tijuana 17 de septiembre 78
Ensenada 23 de septiembre 9
Santa Catarina 30 de septiembre 13
Santa Catarina 1 de octubre 14
San Fernando 1 de octubre 19
Rosario 3 de octubre 64
Rosario 6 de octubre 71
Rosario 8 de octubre 1
San Quintin 8 de octubre 26
San Telmo 10 de octubre 3
Santo Tomés 11 de octubre 20
Total 384
Fuente: Elaboracion propia con base en el libro #1 de confirmaciones.
Archivo de la Catedral de Nuestra Sefiora de Guadalupe, Arquididcesis de
Tijuana.

Pero quienes celebraron estas confirmaciones, Luis Petinelli y Juan Rossi, no formaban
parte ni del clero secular mexicano, ni del regular proveniente del sur de California, sino
que eran parte del proyecto misional que como mencionamos, fue concedido por
Propaganda Fide a la congregacion de San Pedro y San Pablo, cuya trayectoria histérica en

la region se aborda a continuacion.

1.3. Un laboratorio misional.

Las dificultades de la didcesis de Sonora para atender la peninsula llevaron al obispo Lopez
de la Mora a renunciar a la administracion del vicariato en 1894.)%° Esta situacion
coincidid con la reestructuracion de las obras misioneras de la iglesia catdlica, pues en 1867

167 conocido entonces como

se habia fundado en Roma un colegio de Propaganda Fide
“seminario de las misiones extranjeras™'®®. Esto refleja el proceso conocido por los
historiadores como romanizacion, es decir, los esfuerzos para lograr que la Santa Sede se
convirtiera en el centro rector de la iglesia mexicana, lo cual implicaba también una
centralizacion de los nombramientos episcopales, asi como cierta homologacion en la

formacion de los sacerdotes'®®.

1% Enriquez, “La iglesia”, 2008, p. 25.

'*" De Giuseppe, “Fare l'indiano”, 2011, pp. 57 — 58.
1%8 Bravo, “El obispado” 1966, pp. 125.

169 Bautista, Las disyuntivas, 2012, pp. 319 — 385.
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Hacia el afio de 1895 la administracion eclesiastica de Baja California fue puesta en
manos de los misioneros de San Pedro y San Pablo, una congregacion de italianos
egresados de dicha institucion. Ellos estuvieron a cargo del vicariato apostolico hasta el afio
de 1917, logrando atender la mayor parte de la peninsula; este proyecto puede entenderse
como un laboratorio misional que, como parte del proceso de romanizacién iniciado por la
Santa Sede, buscaba insertarse en un territorio nuevo, y siguiendo de alguna manera los
pasos de los jesuitas, constituir una sociedad inspirada en la naciente doctrina social de la

iglesia'”. EI primer superior de las misiones fue Luis Petinelli.

Esto ocurrié durante el periodo que en México conocemos como porfiriato, y que se
extendié desde la llegada a la presidencia del general Porfirio Diaz, con la rebelion de
Tuxtepec, hasta su renuncia en 1911, tras el estallido de la revolucion. En contraste con el
anticlericalismo de Sebastian Lerdo de Tejada, quien elevo a rango constitucional las leyes
de reforma en 1863, y que en 1867 expulsd de nuevo a la compariia de Jesus y confisco
numerosas propiedades eclesiasticas, Porfirio Diaz fue acusado de suspender de facto las
Leyes de Reforma'™. Esto se debi6 en parte a la politica pragmética del presidente, asi
como a su habilidad de negociar con los poderes facticos, evitando las confrontaciones y la
inestabilidad de décadas anteriores. Sobre éste punto cabe sefialar que durante el periodo
presidencial de Lerdo se dieron algunos levantamientos armados populares, donde los

. . . 172
campesinos armados fueron llamados “religioneros™ *.

Las relaciones Estado-iglesia durante el porfiriato fueron ambiguas. De alguna
manera, se tratd del periodo de consolidacion del proyecto modernizador del liberalismo
mexicano, al menos en términos econémicos, y cuando se comenzaron a producir muchos
de los rituales civicos de caracter nacionalista’’. En el ambito educativo, la orientacion
positivista de los “cientificos” llevé a la educacion publica a tomar un giro racionalista pero
también anticlerical, siendo Justo Sierra uno de los personajes mas emblematicos de este

proceso, donde ademas se comenzé a elaborar una representacion de la historia patria que

% De Giuseppe, “Fare’l”, 2011, pp. 54 — 56.
71 Romero, El Aguijén, 20086, pp. 44 - 54.

72 Meyer, La Cristiada, Tomo 11, 1976, pp. 31.
3 Romero, El aguijon..., 2006, pp. 38 - 43.
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ubicaba a la iglesia catélica como el enemigo histérico de las causas nacionales'’®. También
cabria sefialar que existio una continuidad con los gobiernos liberales que le precedieron en
cuanto a la estrecha relacion entre el gobierno y las logias masonicas, al grado de que
Porfirio Diaz mientras fue presidente llegé a ser el Gran Maestro de la gran logia del Valle
de Meéxico, asi como en las facilidades brindadas a las iglesias protestantes, aunque
sabemos que en muchos casos, la no intervencion del Estado en asuntos religiosos se

tradujo en algunos brotes de violencia por parte de los catélicos hacia estas confesiones'’.

Por su parte, las ultimas décadas del siglo XIX vieron nacer un movimiento
conocido como catolicismo social, que de acuerdo con autores como Emile Poulat y Jean
Marie Mayeur, intentd constituirse como una tercera via, alternativa tanto al capitalismo
liberal como al socialismo marxista'’®. La doctrina social de la iglesia, que tomé forma con
la enciclica Rerum Novarum promulgada por el papa Leon XIII en 1891, contribuy6 en la
formacion de numerosas organizaciones de trabajadores, y propici0 una notable
participacion de los laicos en los espacios publicos. De manera mas 0 menos simultanea a
lo ocurrido en muchos paises europeos, surgié también un sector que inspirado en la
Democracia Cristiana, se propuso consolidar la participacion catélica en el ambito politico,
lo cual se logré con la formacion del Partido Catélico Nacional (PCN) en 1911, que obtuvo
importantes logros electorales en estados como Jalisco y Guanajuato, y que en la contienda
presidencial compiti6 aliado con Francisco I. Madero"’.

La relacion Estado-iglesia catolica durante el porfiriato puede calificarse como
ambigua. Si bien Diaz abandono el anticlericalismo de su predecesor, no sucedié lo mismo
con los intelectuales positivistas, especialmente en el ambito educativo. Aunque hubo una
generacion de obispos que logrd cierto entendimiento con el régimen —por lo cual

mostraron cierta reticencia a seguir las directrices indicadas por Leon XIl1I sobre la cuestion

7% Manuel Olimén, “Justo Sierra y la consolidacion teérica del anticlericalismo mexicano”, Franco Savarino
y Andrea Mutolo (coords.), El anticlericalismo en México, México, Porrda-ITESM, 2008, pp. 53 - 62.

17> Jean Pierre Bastian, Protestantismos y modernidad latinoamericana, Historia de unas minorias religiosas
activas en América Latina, México, FCE, 1994, pp. 125 —129.

76 Emile Poulat, Pensamiento cristiano y vida econémica, México, IMDOSOC, 1991; Manuel Ceballos,
"Catdlicos, apostolicos y politicos segin Jean Mayeur" en Roberto Blancarte y Rodolfo Casillas (coords.),
Perspectivas del fendmeno religioso, México, FLACSO, 1999, pp. 17 — 42.

7 Robert Curley, “Los laicos, la Democracia Cristiana y la Revolucién Mexicana, 1911 — 1926”, Signos
histéricos, Nam. 7, 2002, pp. 149 — 170.
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social'®—, aquellos que se formaron en el Colegio Pio Latinoamericano en Roma
impulsaron a muchos laicos a asumir una postura sumamente critica hacia el modelo

economico y politico imperante.

Fue en este contexto de romanizacion y de notable efervescencia que los sacerdotes
formados en el seminario para las misiones extranjeras ingresaron a Baja California. Entre
1895 y 1906 arribaron un total de 15 misioneros, cuyos nombres, lugares de destino y

fechas de llegada y de salida se mencionan en el siguiente cuadro:

Cuadro 3: Misioneros italianos en el Vicariato Apostolico de la Baja California. 1895 - 1946

Nombre Lugar de origen Llegada | Salida Lugares de mision Superiores
Luis Petinelli Matélica, Macerata 1895 1905 La Paz. De 1895 a 1905
Domingo
Scarpetta Poggio Mirteto 1895 s/d Ensenada, La Paz. De 1907 a 1909
Pablo Rivelli Mortara, Piamonte 1895 1900 Santa Rosalia.
San José del Cabo, Santa
Tito Alessandri Siena 1895 1908 Rosalia
Ignacio Salvatori | Estados Pontificios 1897* 1898 La Paz, Santa Rosalia
Fabiano 1897 - 1903 -
Tesdechini Lalli s/d 1903* 1904* San José del Cabo
Francisco Milesi Bérgamo 1897 1903 El Triunfo
Casal Monferrato, De 1905 a 1907 y de
Juan Rossi Piamonte 1898 1926 Santa Rosalia, La Paz 1909 a 1918
Adrian Calcaterra Matélica 1899 1903 Sin residencia fija
1907 -
José Marsiliani Umbria 1900 1908* Mulegé, La Paz
Pedro Colli
Franzoni Mortara, Piamonte s/d 1905 San José del Cabo
Celestino
Grisciotti Roca Priora, Roma 1905* s/d El Triunfo, Todos Santos
Santa Rosalfa, Mexicali,
Severo Alloero Turin 1903 1926 Tijuana
Santa Rosalia, Mexicali,
José Cotta Vigévano, Piamonte 1903 1926 Ensenada
La Paz, Mulegé, Mexicali,
César Castaldi Orbetello, Grosseto 1903 1946 Tecate
Domenico Director pastoral 1915 —
Callerio s/d 1915 s/d La Paz 1918

Fuente: Elaboracion propia con base en el informe redactado por César Castaldi en 1939 dirigido al administrador apostdlico del
vicariato de la Baja California, Narciso Avifia. ADT, Caja 3, Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1939-2, y en el articulo De Giuseppe,
“Fare l'indiano...”, Istor, 2011, pp. 52 — 86. Los datos marcados con asterisco™ han sido estimados por el autor.

'8 Gabriela Diaz Patifio, “El catolicismo social en la arquididcesis de Morelia, Michoacan (1897 — 1913),
Tzintzun, No. 38, 2003, pp. 100 — 106.
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De acuerdo con Massimo de Giuseppe, esta experiencia se articuld principalmente
alrededor de tres ejes: la redefinicion del proyecto misional de la iglesia romana,
fuertemente influido por la Doctrina Social Cristiana, la experiencia de alteridad que
vivieron los misioneros al confrontarse con la realidad bajacaliforniana, de la cual dejaron
testimonio en sus cartas e informes, y la resistencia del episcopado mexicano al proceso de
romanizacion, la cual en este caso se tradujo en el deseo de mexicanizar el vicariato de la
Baja California'”®. Formalmente, este proyecto duré de 1895 a 1921, cuando la region fue
puesta en manos del clero nacional, sin embargo, habia tenido su tiro de gracia desde 1917,
pues en la nueva constitucion se estipulaba que para ser ministro de culto en el pais era

necesario ser mexicano por nacimiento.

La constitucion de 1917 rompid con el acomodo que se habia logrado durante el
porfiriato entre la iglesia catélica y el Estado, pues fue mas alla de la separacién entre
ambas instituciones lograda con su predecesora de 1857 y con las Leyes de Reforma, y
buscaba regular tanto la “disciplina externa” de las iglesias como algunos aspectos de su
funcionamiento interno, algo que se vuelve evidente en el parrafo 3 del articulo 5, donde se
prohiben tanto los votos religiosos como el establecimiento de Ordenes monasticas.
Ademas, en el articulo 130 se establecié que para ejercer como ministro de culto era
necesario ser mexicano por nacimiento, por lo cual, las iglesias no podrian disponer de los

servicios de sacerdotes o pastores extranjeros.*®

La aplicacion del articulo 130 constitucional en el Distrito Sur de la Baja California,
donde se encontraba la sede del vicariato y se concentraba la mayor parte de la poblacion,
vino a detonar una serie de tensiones entre el clero nacional y el extranjero, pues los
primeros consideraban la existencia de un proyecto misional como una suerte de
anacronismo. En 1918, Monsefior Leopoldo Ruiz y Flores, arzobispo de Morelia, quien
hacia 1928 se convertiria en representante de la Santa Sede en México, envié una carta al
encargado del seminario de las misiones extranjeras en Roma, solicitandole que la
peninsula fuera puesta bajo el auspicio de la didcesis de Guadalajara, pues ni en Sonora ni

en Sinaloa se contaba con los elementos suficientes. Debido a la situacion juridica

¥ De Giussepe, “Fare’l”, 2011, pp. 55 — 56.
180 para un anlisis detallado sobre los articulos referidos a la cuestion religiosa en esta constitucion, véase
Romero, El aguijén, 2006, pp. 221 — 275.
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existente, la delegacion apostolica envié un decreto al episcopado mexicano, donde se
privaba de manera temporal a la congregacion extranjera del vicariato. Casi
simultdneamente, el encargado de la orden en lItalia indicé a los misioneros que se
encontraban en Santa Rosalia, que deberian trasladarse al distrito norte; los destinatarios

fueron César Castaldi y Severo Alloero™®,

Una disputa diplomatica se dio en los afios siguientes entre Propaganda Fide y
algunos obispos mexicanos, destacando el papel de Monsefior Orozco y Jiménez, quien
desde 1911 (verificar) portaba la mitra de Guadalajara, y que en 1919 propuso la ereccion
de una diocesis en la peninsula, secundado por Monsefior Navarrete y Plancarte, obispo de

Nuevo Leon, y José Mora del Rio, arzobispo de Mexico.

En vista de la situacion actual en México, cuyas leyes prohiben la estancia de los
sacerdotes extranjeros en toda la Republica, y también para proporcionar una mejor
atencion a las necesidades espirituales de los fieles de Baja California, sera
necesario proponer a la Santa Sede la ereccion de esa vicaria en diocesis. He sabido
que, poco antes de la ultima revolucion, el episcopado mexicano ya habia discutido
y formulado tal proyecto®,

No tenemos noticia exacta del dltimo dato apuntado en la cita, pero sabemos que desde el
afio de 1913 se habia propuesto entre los miembros del episcopado mexicano la ereccion de
una didcesis en la peninsula, por lo que seguramente la constitucion de 1917 fue solo un
pretexto para consolidar uno de los tantos proyectos interrumpidos por el exilio de los
prelados en 1914'®. Figuras como Orozco y Jiménez y Ruiz y Flores se mantuvieron
insistentes en el asunto; en mayo de 1919 enviaron a la delegacién apostolica una carta
escrita a nombre de vecinos de La Paz, donde esta vez eran los laicos quienes solicitaban la
atencion espiritual por parte de la didcesis de Guadalajara. La solicitud iba acompafiada de
18 paginas de firmas:

Beatisimo Padre. Reforzando la peticion que hace pocos dias elevamos a su
Santidad, le manifestamos que los sacerdotes mexicanos que han estado
administrando en este territorio desde el mes de agosto proximo pasado, ya estan de
salida para Guadalajara dejando establecidos centros de estudio catequistas en todas

181 |hid., pp. 73 - 76.

182 |pid., p. 81.

183 Marfa Gabriela Aguirre Cristiani, ¢Una historia compartida? Revolucién mexicana y catolicismo social,
1913 - 1924, México, IMDOSOC, 2008, pp. 39 —41.
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las poblaciones y rancherias y un pequefio seminario en esta poblacién. Habiendo
administrado mas de 2.500 bautismos, muchos de ellos a personas grandes, mas de
600 matrimonios de amancebados, méas de nueve mil primeras comuniones muchas
de éstas de personas hasta de ochenta afios, pues bien de todos estos beneficios nos
vamos a privar otra vez; porque aunque si bien es cierto que el padre D. Giovanni
Rossi esta nombrado nuevamente vicario apostolico de este territorio, sin embargo
para la mayor parte del territorio va a ser inGtil este nombramiento, porque el sr.
Rossi ha estado en la frontera (Mexicali) y no puede administrar en toda esta region.
Porque por una parte él ha estado en un distrito regenteado por un gobernador casi
independiente del gobierno del centro, pues en lo que €l no quiere no obedece al
presidente de la Republica, y por éso ha permitido que estén en el lugar citado los
sacerdotes extranjeros cosa que no pasara en este distrito..., ademas de ésto la parte
poblada del distrito norte, que es donde estdn los sacerdotes extranjeros, esta
separada de este distrito sur por un desierto de 24-27 dias de camino por tierra, y por
agua cada dos o tres meses hay alguna embarcacion. Por todo lo expuesto pedimos
humildemente a Su Santidad se digne concedernos el quedar sujetos al Arzobispo de
Guadalajara que tiene mucho clero para atender a las necesidades espirituales de
este extensisimo territorio®®*,

Es dificil saber si lo expuesto en este documento refleja la postura de los laicos, o
hasta donde se trata de un acto de ventriloquia de parte de la jerarquia eclesiastica, pero
indudablemente implicé una mayor presion hacia la salida de los misioneros italianos.
Propaganda Fide termino cediendo, y en 1921 el vicariato quedd encabezado por Silvino

Ramirez, originario de la didcesis de Guadalajara™®

. Al mismo tiempo, llama la atencion
que no solo exponen la gran diferencia entre las condiciones del norte y el sur de la
peninsula en términos geograficos, sino que son conscientes de la autonomia lograda por el

entonces gobernador del Distrito Norte, Esteban Cantu.

A partir de un informe sobre estos misioneros que se conserva en el Archivo de la
Arquididcesis de Tijuana, redactado por el sacerdote Cesar Castaldi, quien permanecio en
la peninsula hasta su muerte en 1946, es posible esbozar un perfil de los religiosos que
trabajaron en la peninsula durante los ultimos afios del siglo XIX y las primeras décadas del
siglo XX. De acuerdo con la clasificacion del archivo, el texto fue escrito durante el mes de
septiembre de 1939, teniendo como destinatario a Monsefior Narciso Avifia, quien

reemplazé a Alejandro Ramirez en el puesto de vicario apostolico en mayo del mismo

8% 1hid., p. 85.
18 Joy, Cronologia, Bravo, “El obispado”, 1966, p. 126.
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afio’®. La breve prosopografia que aqui se presenta nos permite observar no solamente el
funcionamiento de la iglesia catdlica entre 1895 y 1917 en la peninsula, sino que también
deja entrever la importancia, en muchos casos determinante, de las relaciones Estado-

iglesia en este proyecto misional.

El primero en mencionar es Luis Petinelli, superior de las misiones hasta el afio de
1905, cuando abandoné la peninsula debido a una enfermedad de la vista. Era originario de
Matélica, Macerata, y se habia ordenado en Roma; antes de venir a Baja California habia
estado en Macedonia y en San Francisco, California. Llegd al vicariato acompafado de
Domingo Scarpetta y de Pablo Rivelli, hacia el afio de 1895, Scarpetta provenia de la
didcesis de Poggio Mirteto, y habia estudiado en el seminario Pio de Roma, fundado por el
papa Pio IX para los seminaristas de los Estados Pontificios; era doctor en Filosofia,
Teologia y Derecho Canodnico. Al parecer se integré al seminario de las misiones
extranjeras después de haberse ordenado y ejercido en su pueblo natal, y tras su arribo a La
Paz, se le encarg6 el poblado de Ensenada, al ser la localidad mejor comunicada de la
region. Permanecio ahi hasta 1907, cuando sustituy6 a Juan Rossi como encargado de las
misiones, aunque renuncidé al puesto dos afios despueés, entregando el vicariato nuevamente
a Rossi, lo cual, segun el informe, se debié a dificultades que se le presentaron debido a su
caracter. Al parecer, tras su salida de Baja California regresé como parroco a su lugar de

nacimiento®e®,

Pablo Rivelli habria nacido en Motara, Piamonte, y realizado sus estudios primero
en el seminario de su diocesis, y méas tarde en la Universidad de Propaganda Fide y el
seminario de las misiones extranjeras. Se ordend en Roma, y tras su arribo a La Paz, se hizo
cargo de la mision de Santa Rosalia de Mulegé, sucediendo al francés José Percevoult. De
acuerdo con el informe, para lograrlo hizo falta acudir a las autoridades civiles, pues éste

sacerdote se rehuso a entregar el templo. Rivelli estuvo en este lugar hasta el afio de 1900,

186 |_orenzo Joy, Cronologia, 2006, p. 27.

87 ADT, Informe de César Castaldi sobre los misioneros italianos en Baja California, Mulegé, BCS,
Septiembre de 1939, Caja 3, Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1939-2.

188 |pid., foja 5.
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cuando pidié su cambio; se trasladé a Roma y fue enviado a las misiones de Scen-Si

meridional, en China, donde fallecié en 1901 tras enfermarse de tifo'®.

Juan Rossi era oriundo de Casal Monferrato, provincia del Piamonte, y habia
estudiado en el instituto fundado por Juan Bosco, a quien conocid en persona. Recibié un
diploma de latinidad en Turin, y posteriormente ingresd al seminario de las misiones
extranjeras en Roma, donde se ordeno sacerdote. Fue solicitado por el obispo de Madras, en
las Indias Orientales, siendo previamente enviado a Londres para estudiar inglés.
Permanecid varios afios en Madras, hasta que la mision fue entregada a la compafia de
Jesus, y entonces fue enviado a Baja California, haciendo el viaje por el Pacifico. Se le
asigno la comunidad de Santa Rosalia en 1898, cuando aun funcionaba la mina, y encabez6
la inauguracion del templo de la localidad, que al parecer fue costeada por la compafiia del
Boleo. En 1905 se traslad6 a La Paz para ocupar el puesto de vicario, que dos afios mas
tarde dejaria por ser requerido en Roma, y siendo reemplazado por Scarpetta; hacia 1909
regresO para ocupar nuevamente el puesto, el cual ocupd hasta el afio de 1918. Durante su
estancia en la capital reconstruyé el templo y amplié la escuela catélica®. Tras la
aplicacion de la constitucion de 1917 permanecid algunos dias encarcelado por celebrar
misa en una casa particular, siendo después expulsado del territorio. Estuvo en Ensenada
junto con Jos¢é Cotta, y después se trasladé a Mexicali, donde segun el redactor: “no habia
absolutamente nada que supiera a religién, ni nada en proyecto”. A lo que afiade un
comentario sumamente interesante, que nos muestra tanto la importancia de las relaciones
con las autoridades gubernamentales como el tipo de problematicas internas que se daban
en este territorio de mision, donde las actividades de los laicos eran realizadas

principalmente por mujeres:

Como siempre, las sefioras fueron las que comenzaron a agitarse en este sentido.
Las dificultades que encontrd, no son para contarse aqui, especialmente por una
cufiada del gobernador Cantl, que por proceder de una secta protestante, aunque
convertida a ultima hora, creia gobernar la iglesia catolica al modo protestante, es

decir, por elecciones o por conveniencia de partido o simpatias*®*.

189 |pid., foja 6.

199 1pid., foja 7.

91 |bid., foja 8. De ser cierto el origen protestante de esta persona, seguramente habria que encontrarlo en la
iglesia metodista asentada desde las primeras décadas del siglo en Mexicali, estrechamente vinculada con la
comunidad china de esta ciudad. Jaimes, La paradoja, 2007, pp. 191 — 192.
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Para 1918 ya habia construido una capilla con una pequefia casa cural, y a la salida de
Cantl, la mencionada mujer se retird de la ciudad, por lo que Rossi “quedd libre para
disponer las cosas como ¢l queria”. Una de sus prioridades fue ampliar el templo y la casa
cural, lo que le trajo considerables dificultades legales, pues segun el misionero, las
autoridades locales no les creian que ésta Ultima habia sido edificada con sus propios
recursos y no con limosnas —en la coleccion AGN se conserva el expediente del caso™®*—.
Este sacerdote permanecié en la entidad hasta 1926, cuando se trasladd a la diocesis de Los
Angeles junto con sus homdlogos, siendo asignado a la parroquia de San Bernardino, donde

permaneci6 hasta su muerte en 1938,

Tito Alessandri Régoli habia nacido en Siena, siendo uno de los primeros
misioneros en llegar a la peninsula; estuvo en San José del Cabo hasta 1905, cuando suplié
a Rossi en Santa Rosalia. Entre 1907 y 1908 se retird de las misiones por razones
personales, y al parecer se convirtio en rector de una extension del seminario mayor de las

19 Adrian Calcaterra era

misiones en el santuario del Santo Cristo de Gaeta en Espafia
originario del mismo pueblo que Petinelli, estudié y se ordend en Roma, y fue enviado a
Baja California sin residencia fija, donde permanecio hasta el afio de 1903, cuando dejo las
misiones debido a problemas de salud, “Teniendo ataques (histerismos?) casi parecidos a
los ataques de epilepsia”; aunque mejord su salud nunca regresd, y segin el autor del
informe, se convirtid en capellan de una iglesia de los “Principes Borghese” en Roma™®.
Francisco Milesi, proveniente de la didcesis de Bérgamo, ingresd al seminario de las
misiones siendo ya sacerdote, y llegé a la peninsula junto con Ignacio Salvatori. Fue
destinado al poblado de EIl Triunfo, donde permanecio6 alrededor de seis afios, retirandose
debido a problemas de salud, “entre las que era notable el bocio exoftdlmico ya bastante

) . . o , . 196
pronunciado”; tiempo después se convirtid en parroco de un pueblo en la Sabina™".

Ignacio Salvatori naci6 y se form6 en Roma, pues su padre trabajaba en los palacios

pontificios; de acuerdo con Castaldi, cuando el ejército italiano tomo la Santa Sede, él fue

192 11H, Peticion del Presidente Municipal de Mexicali sobre nacionalizacién de un templo catélico dirigida al
Ministro de Gobernacién, Mexicali, BC, 31 de marzo de 1921, Direccidn General de Gobierno, Caja 1, Exp.
76, 3 fojas.

19 ADT, Informe, 1939, foja 8.

9% 1hid., foja 10.

% 1pid., p. 11.

% Ibid.
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quien izo la bandera blanca sobre la cupula de San Pedro por orden del Papa Pio IX. Antes
de convertirse en misionero se habia doctorado en Filosofia, Teologia y Derecho Canonico;
era poliglota, y conocia no solo lenguas europeas, sino que también aprendié algo de chino
y japonés. Su primera comision fue en las Indias Orientales, donde acompafio al cardenal
Agliardi en el establecimiento de la jerarquia catolica en dicha regién; de regreso en Roma
fue profesor de filosofia, teologia dogmatica, hermenéutica e historia eclesiastica en los
seminarios Vaticano y Romano, donde gand fama por sus desarrolladas capacidades de
oratoria y retérica que dejaba ver en sus sermones. Fallecio de una enfermedad

gastrointestinal aproximadamente medio afio después de haber llegado a Baja California®®’.

José Marsiliani era originario de la didcesis de Umbria en lItalia, y ya ordenado
sacerdote ingresd al seminario misional de Roma, donde adquirié el grado de doctor en
Derecho Candnico por la universidad de San Apolinar. Llego a la peninsula hacia el afio de
1900, siendo el encargado de suceder a Rivelli en la mision de Mulegé, donde permanecid
hasta finales de 1906, cuando fue sustituido por César Castaldi. En 1907 se estableci6 en La
Paz, donde intenté proseguir con su proyecto ideado en su anterior localidad, de construir
un colegio basado en el modelo salesiano, pero poco después abandond la peninsula tras
sus diferencias con Domingo Scarpetta; posteriormente fue enviado a PerQ, y al parecer

més tarde regresé a Roma™®.

César Castaldi naci6 en Ortobello, localidad de la provincia de Grosetto en Italia.
Realiz6 estudios de literatura en Benevento y de filosofia y teologia en la universidad de
Propaganda Fide, siendo admitido al seminario de las misiones extranjeras en 1898; se
orden6 como presbitero en 1904, afio en el que lleg6 a Baja California. Estuvo alrededor de
dos afios en La Paz, para después trasladarse a la mision de Santa Rosalia de Mulegé, donde
permanecid hasta 1918. Desde 1917 habia suspendido el culto en este lugar, y al afio
siguiente se trasladé a Mexicali, donde se reunié con sus colegas Juan Rossi y Severo
Alloero a mediados de noviembre. En 1919 se le encomendd el poblado de Tecate, con el
objetivo de construir una capilla, lo cual no fue posible pues el entonces gobernador no lo

autorizo, por lo gque regreso a Mexicali, donde permanecio junto con Rossi hasta el afio de

97 |pid., fojas 12 — 13.
198 |hid., foja 16.
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1921, cuando el vicario Silvino Ramirez lo admitio nuevamente en Mulegé, donde escribid

el mencionado informe®, y permanecié hasta su muerte en 1946.

Al final del informe se adjunta una “pagina negra”, donde se describen tres casos de
disidencia entre los misioneros italianos. El primero de ellos refiere a Fabiano Tedeschini
Lalli, de quien el Unico dato que se menciona es que habia estado al frente de la misién de
San José del Cabo, “alli por desgracia no resisti6 la tentaciones del demonio y de su caso se
hizo un ruido enorme en toda la republica”. De acuerdo con Castaldi, este sacerdote no
perdid su vocacion, por lo que arrepentido, regresd al seminario en Roma, de donde fue
enviado a Nueva York, donde hacia 1904 se encontraria en una comunidad franciscana. El
segundo caso es el de Pedro Colli Franzoni, originario de Mortara, Piamonte, quien nunca
ocupd una mision, sino que tuvo un ministerio itinerante. Hacia 1905 habria sido enviado a
San José del Cabo, donde “olvid6 por completo su vocacion?®. El Gltimo de los casos, y
probablemente el mas interesante, es el relativo a Celestino Grisciotti, nacido en Roca
Priora, Roma, ordenado por el seminario de las misiones extranjeras en 1904 y enviado a
las misiones chinas de Scen-Si; regresé a Roma y después fue enviado a Baja California,
donde se ocupd de las comunidades de EI Triunfo y Todos Santos. El texto termina con las
siguientes referencias: “Nec nominetur in nobis” (no se cuente entre nosotros), y “Anda en

. . ;. . .. 201
el interior de México haciendo propaganda como ministro protestante” oL,

Los dos misioneros que nos resultan mas interesantes para el presente trabajo son
José Cotta Ramusino y Severo Alloero. El primero de ellos provenia de la didcesis de
Vigévano, Piamonte, y fue ordenado sacerdote en Roma en el afio 1903, cuando partio

hacia Baja California junto con Alloero; estuvo un tiempo en La Paz, y hacia 1904 se

199 |bid., foja 17.

200 ADT, Informe, 1939, foja 18.

201 |bid. En las notas autobiograficas de Pablo L. Martinez se menciona que durante la década de 1910 estudi6
con éste sacerdote las materias de Geografia General, Historia Universal, Latin y raices griegas, no sabemos si
antes o después de que abandonara el sacerdocio. En algunas resefias historicas de la Asamblea de lIglesias
Cristianas, una iglesia de corte pentecostal surgida en Estados Unidos en 1939 con sede en Nueva York, se
menciona que Celestino Grisciotti fue quien propuso el nombre, la declaracion de fe y la estructura
administrativa de esta institucion. También se le reconoce como el primer misionero enviado por la
congregacion. Aidé Grijalva, Max Calvillo y Leticia Landin, Pablo L. Martinez. Sergas Bajacalifornianas,
Tijuana, UABC, Instituto Sudcaliforniano de Cultura, 2006, p. 30. Johnny Salvador, Historia de la AIC,
Iglesia Ebenezer, s/d. Informacion consultada el 10 de septiembre de 2013 en la web:
http://www.geocities.ws/juanrperez001/classic_blue.html. José Garcia, Asamblea de Iglesias Cristianas Inc.
Ayer y Hoy, 70 aniversario, Distrito Oeste, Riverside, Ca, 2010.
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trasladé a Santa Rosalia junto con Juan Rossi, a quien acompafio a la capital al afio
siguiente, cuando fue nombrado vicario. Cuando en 1907 Domingo Scarpetta fue nombrado

con este cargo, se trasladé a Ensenada para cubrirlo, donde segun Castaldi:

El P. Cotta se encontrd en la Ensenada en los primeros brotes de Filibusterismo,
movimiento que no hay que confundir con los movimientos revolucionarios
iniciados por Madero. Suyo es el monumento en memoria de los caidos para
defender su patria y que existe en la iglesia de la Ensenada, y es este el Unico
recuerdo que se tiene de esos héroes.

De acuerdo con el informe, este misionero permanecié en Ensenada hasta el afio de 1925,
cuando salio del pais por ser un ministro de culto extranjero. Al igual que otros de sus
colegas, se establecio en la didcesis de Los Angeles, y se convirtio en el capellan de Guasti;

fallecié presumiblemente en 1935 en un accidente automovilistico®®.

Severo Alloero naci6 en Turin. De acuerdo con el autor, era alrededor de diez afios
mayor que sus compafieros, y habia pertenecido a una congregacion en su ciudad natal,
donde habria profundizado en sus estudios de latin y griego, aspecto por el que sobresalia
entre sus pares, pues escribia “con un sabor clasico”. Debido a lo avanzado de sus estudios,
solo cursé los dos ultimos afios de teologia en el seminario de las Misiones Extranjeras,
ordenéndose en 1903 y viajando a la Baja California con José Cotta. Estuvo dos afios en La
Paz, después en Santa Rosalia, auxiliando a Tito Alessandri, a quien reemplazé cuando éste
se retird. Segun Castaldi, el cambio fue para bien, pues era muy cercano a las personas, y
establecid en este lugar “la adoracion perpetua”, asi como algunas otras congregaciones.
Alloero permanecid en Santa Rosalia hasta 1918, cuando tuvo que salir de la entidad tras
ser sorprendido administrando los sacramentos; se trasladd a Mexicali, donde paso
alrededor de un afio junto con Rossi, para después ser enviado a Tijuana, en donde

permanecio hasta 1926.

Su trabajo en dicha poblacion no lo conozco, pero me dijeron que habia invertido en
la Iglesia de San Ysidro las pocas economias que en muchos afios de trabajo, y sé
que los sacerdotes americanos decian de él que se parecia al Sefior San José. Desde
joven venia padeciendo de endocarditis, pero parece méas bien que su muerte fue

ocasionada por angina de pecho. Falleci6 en San Ysidro hace unos cuatro afios?®.

2% ADT, Informe... foja 15.
23 |pid., foja 14.
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Un dato interesante sobre los ultimos misioneros italianos en llegar a Baja California es que
la aplicacion del articulo 130 constitucional y la entrega del vicariato a la didcesis de
Guadalajara no implicaron que abandonaran el pais, sino que se trasladaran al Distrito
Norte. Esto se debio a la heterogeneidad con la que las leyes federales se aplicaron en las
distintas entidades, siendo la peninsula de la Baja California un buen ejemplo de ello, pues
mientras en el sur, Lacroix Rovirosa no titubed en prohibirles el ejercicio del culto, Esteban
Cantt®® no puso, salvo en el caso de Tecate, ninguna traba para su trabajo pastoral en el
Distrito Norte.

El 1 de septiembre de 1917, este gobernador transcribié un informe del Presidente
Municipal de Ensenada a la Secretaria de Estado sobre los templos y ministros de culto
existentes en el Distrito. En €l se sefiala la presencia de dos presbiteros: Bernabé Chavarria,
encargado del templo de Tijuana, y José Cotta, encargado interinamente de la iglesia de
Ensenada, pero que también visitaba una vez al afio las ex — misiones de Santo Domingo y
El Rosario; se menciona también la misién de San Fernando, un templo “casi totalmente
abandonado”, y que no existian templos fuera de los mencionados®®. El 14 de noviembre
del mismo afio, Cantud redact6 un segundo informe sobre el mismo asunto. De nuevo afirmo
que solo existian 2 templos en el distrito, ambos catolicos. Menciond también que el
ndmero de habitantes entre ambos poblados no excedia los 4 mil, y que en su opinién,
ninguno de los dos templos podia utilizarse en servicios publicos debido a su reducido
tamafio®®. Por este Gltimo comentario puede suponerse que los informes respondian a las
intenciones del gobierno federal de nacionalizar los bienes eclesiasticos, lo cual, de acuerdo

con el gobernador, no resultaba viable.

204 Esteban Cantli fue un militar originario de Nuevo Ledn, que llegé a Baja California como parte de la
columna dirigida por Manuel Gordillo Escudero para combatir al contingente armado de 1911. En 1915 fue
nombrado jefe politico y comandante militar del Distrito Norte, y trasladd la capital de Ensenada a Mexicali.
Su gobierno se caracteriz6 por gozar de una considerable autonomia, y por haber otorgado los permisos
necesarios para la operacién de negocios como la feria tipica de Tijuana y el hipédromo. Tras el triunfo de la
rebelion delahuertista de 1920 le fue retirado el cargo, en un proceso politico en el que incidieron tanto las
pugnas internas como el contexto politico nacional. Gabriel Rivera Delgado y Gabriel Trujillo Mufioz,
“Personajes de Baja California”, Diccionario Enciclopédico de Baja California, ICBC, s/d, pp. 28 — 29.
Consultado en http://icbc.gob.mx/diccionario-enciclopedico el 10 de abril de 2013. Catalina Veldzquez
Morales, “Sujecion administrativa de Baja California al proyecto nacional”, Catalina Velazquez (coord.),
Baja California. Un presente con historia, Mexicali, UABC, 2002, pp. 96 — 99.

2051I1H, Informe de Esteban Cantu a la Secretaria de Estado sobre templos y ministros de culto, Ensenada, BC,
1 de septiembre de 1917, Coleccion AGN, Fondo Periodo Revolucionario, Caja 208, Exp. 56, foja 4.

20 |pid., fojas 1-2.
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El 5 de marzo de 1918 Esteban Cantu realizd un informe mas detallado, donde
sefiald las distancias existentes entre las distintas localidades; este oficio termina afirmando
que ni en Tecate ni en Mexicali existia ningun templo, y que José Cotta era de nacionalidad
italiana. Se adjunté también un cuadro estadistico, donde aparece como encargado del

templo de Tijuana otro sacerdote, Pascual de Jests Robles®®’.

|.4. La década de 1920.

De acuerdo con Carlos Franco Pedroza, los sacerdotes mencionados en el informe de
Cantu, Chavarria y Robles, se encontraban en Tijuana desde el afio de 1909, cuando se

inauguré el templo?®®

. Al parecer ambos provenian de la didcesis de Guadalajara, pero no
tenemos noticia de que su presencia haya implicado grandes cambios en la actividad
religiosa del poblado. Es hacia la década de 1920 cuando podemos ubicar el inicio de un
proyecto eclesial, lo cual se explica en parte por el notable crecimiento poblacional del
periodo, pero también a la llegada de uno de los misioneros italianos. Para este momento,
se habian dado importantes cambios en el gobierno eclesiastico de la peninsula. Silvino

Ramirez, quien fue escogido como vicario apostélico de la Baja California en 19212%,

210 'y fue sucedido por su

fallecié aproximadamente un afio después de su nombramiento
sobrino Alejandro, a quien en febrero de 1923 se le nombr6 superior interino de la
misién?'t. Por alguna razén, nunca se le consagré como obispo, y por lo tanto, tampoco
ostentd el cargo de vicario, sin embargo, fungié como tal hasta el mes de mayo de 1939%2.
No disponemos de una fecha exacta de la llegada de Severo Alloero a Tijuana.
Como anteriormente mencionamos, sali6 de Santa Rosalia en 1918, y tras pasar algun
tiempo en Mexicali fue asignado a esta localidad; sabemos que en mayo de 1921 fundé la
Asociacion de la Vela Perpetua del Santisimo Sacramento, una organizacion de mujeres

laicas, en la que podemos encontrar los apellidos de varias de las familias fundadoras de

27 11H, Informe de Esteban Cantu a la Secretaria de Estado sobre templos y ministros de culto, Mexicali, BC,
5 de marzo de 1918, Coleccién AGN, Fondo Periodo Revolucionario, Caja 208, Exp. 57, fojas 3 - 6

2% Eranco, “La iglesia”, 1989, pp. 262.

29 ADT, Primera carta pastoral de Silvino Ramirez, Guadalajara, Jal., 15 de noviembre de 1921, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1862 — 1929,

219 ADT, Carta de la delegacion apostélica a Alejandro Ramirez, México, DF, 17 de octubre de 1922, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1862 — 1929, foja 15.

'Y ADT, Carta de la delegacion apostélica a Alejandro Ramirez, México, DF, 15 de febrero de 1923, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1862 — 1929, foja 19.

212 Joy, La iglesia, 2006, p. 29.
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Tijuana, tales como Savin, Argiiello, Marin, Rodriguez, Rendén, Beraud, entre otros*>. Por
los datos encontrados en el libro # 1 de bautismos de la Catedral de Nuestra Sefiora de
Guadalupe, sabemos que durante el mes de agosto celebrd algunos en el poblado de Valle
de las Palmas, y que entre septiembre de este afio y abril de 1926, bautiz6 en la parroquia

de Nuestra Sefiora de Guadalupe a més de 620 personas®*.

El periodo en el que éste sacerdote atendio la parroquia de Tijuana fue de gran
importancia para la localidad. Desde la década anterior algunos grupos prohibicionistas y
pro-temperantes de California lograron restringir las carreras de caballos y algunos
espectaculos, lo cual se tradujo en nuevas oportunidades para los comerciantes y
empresarios locales, cuyos negocios giraron alrededor del turismo estadounidense®®. Hacia
el afio de 1919, en el pais vecino se aprob6 una reforma constitucional conocida como
Enmienda Volstead, en referencia al senador que la propuso; con ello, se prohibia la venta,
consumo, produccién y distribucién de bebidas alcohdlicas®'®. Sin embargo, la llamada Ley
Seca no significé que los estadounidenses dejaran el consumo del alcohol, sino que
propicio el contrabando y la clandestinidad, al tiempo que dirigié a muchos turistas al suelo

mexicano, donde podian disfrutar lo que estaba prohibido en su pais®’.

El auge de las cantinas, casinos, y otros centros de entretenimiento fue considerable
en muchos poblados de la frontera. En el caso de Tijuana, la mayor parte de estos negocios

. L5021
prosperaron en la avenida “Olvera”, hoy llamada “Revolucion” 8

, 'y el crecimiento
econdémico del poblado se tradujo en un considerable aumento demogréafico, pues paso de

apenas mil habitantes contados en el censo de 1921, a mas de 8 mil en 1930%°. Resulta

23 pahola Sanchez Vega, “El papel de las agrupaciones femeninas catolicas en el desarrollo y conformacion
de la iglesia catdlica en Tijuana 1921-1935”, ponencia presentada en las VIII Jornadas Internacionales
Historia, Patrimonio y Frontera, UABC, agosto de 2013.

214 ACT, Libro # 1 de Bautismos, agosto de 1922 — mayo de 1926.

25 David Pifiera y Antonio Padilla, “El impacto de la Ley Seca en las fronteras canadiense y mexicana”,
Meyibo, Vol. 1, Nim. 2, 1991, pp. 7 - 9.

218 Alan Brinkley, Historia de Estados Unidos. Un pais en formacion, México, McGraw Hill, 2003, pp. 726 —
734.

217 Bibiana Santiago, “El desarrollo econémico de Tijuana y la identidad del empresariado: el mercado de la
diversion para la sociedad de consumo estadounidense (1924 — 1929)”, Jesus Méndez Reyes y Gustavo
Aguilar (coords.), Debates sobre el noroeste de México. Agricultura, empresas y banca (1906 — 1940),
Meéxico, UAS-UABC, 2012, pp. 41 - 58.

218 padilla, “Imagen urbana”, 1989, p. 78.

219 Pedro Espinoza y Roberto Ham, “Un siglo de crecimiento demografico”, David Pifiera y Jorge Carrillo
(coords.), Baja California a cien afios de la Revolucién mexicana, México, UABC-COLEF, 2010, p. 182.
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interesante la division espacial que se dio en el primer cuadro de esta ciudad, pues existia
una clara demarcacion entre la mencionada zona turistica y el &rea habitacional, donde se
construyeron algunos de los primeros espacios de socializacion para los habitantes del
poblado, siendo el parque Teniente Guerrero®® uno de los mejores ejemplos. El templo
catdlico se encontraba en esta area, y debido al rdpido aumento de la poblacion, resulta

comprensible que hacia el afio de 1923, iniciaran los planes para reconstruirlo®".

La prosperidad de los negocios vinculados al “vicio” tuvo consecuencias
contradictorias para Tijuana y en general para la frontera bajacaliforniana. Los gobiernos
posrevolucionarios promulgaban un discurso moralizador con notables paralelismos a los
movimientos pro-temperancia de Estados Unidos???, de modo que podria pensarse que al
tratarse de un distrito que dependia directamente del gobierno federal, Baja California seria
blanco de las politicas antialcohdlicas de los sonorenses, pero ocurrié todo lo contrario.
Desde la gubernatura de Cantu, las instituciones gubernamentales se habian sostenido en
gran medida gracias a los impuestos pagados por las cantinas, garitos y casinos, situacion
que se mantuvo durante el periodo de los llamados “gobiernos civiles”, entre 1920 y
1923°%, En 1920, tras la rebelién de Agua Prieta, el general sonorense Abelardo L.
Rodriguez fue enviado a Baja California para asegurar la salida de Esteban Cantd, y tres

afios después, durante la presidencia de Alvaro Obregon, fue nombrado gobernador del

220 E] parque fue construido en 1925 por la Junta Femenina Pro-patria, encabezada por la profesora Josefina
Rendon Parra, quien también milité en varias organizaciones catélicas, tales como la Vela Perpetua y las
Damas Catélicas. Afios mas tarde formaria parte de los comités pro creacién del estado de Baja California. El
nombre dado al parque hace referencia a uno de los participantes en el enfrentamiento armado de 1911. Véase
Maria Consuelo Lopez Aramburo, “Mujer y nacién. Una historia de la educacion en Baja California. 1920 —
1930”, Frontera norte, VVol. 17, Nim. 34, 2005, pp. 57 — 60.

22! Carlos Franco Pedroza afirma que los planes para reconstruir el templo catélico de Tijuana comenzaron en
1925. Con base en el libro de actas de la asociacion de la Vela Perpetua, Pahola Sanchez Vega indica que en
octubre de 1923 se dio la aprobacién eclesiastica de parte del vicariato para iniciar los trabajos de
reconstruccion, aunque éstos iniciaron en 1924. Franco, “La iglesia”, 1989, pp. 264 - 265. Sanchez, “La
participacion”, 2013.

“22 Jestis Méndez Reyes, "De crudas y moralidad: Campafias antialcohélicas en el México postrevolucionario.
Reflexiones para el caso de Tijuana", Conferencia presentada en el ciclo Entre la Prohibicion y la Diversion:
El Auge de la Frontera México-Estados Unidos, 1920-1935, Tijuana, IMAC, Mayo de 2013.

223 Sobre este tema véase Max Calvillo, Gobiernos civiles del Distrito Norte de la Baja California, 1920 —
1923, México, INEHRM, 1994 y Marco Antonio Samaniego, Los gobiernos civiles en Baja California, 1920
—1923. Un estudio sobre los poderes local y federal, México, UABC, 1998.
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distrito. De acuerdo con varios historiadores que han estudiado el posrevolucionario, este
9224

personaje se enriquecio notablemente durante su gestion, la cual se prolongé hasta 192

José Alfredo Gomez explica el enriquecimiento de Rodriguez como resultado de sus
vinculos politicos con la élite de Estado, y con los inversionistas extranjeros que durante la
Ley seca trasladaron sus inversiones a la frontera mexicana. El grupo sonorense necesitaba
tener gobernadores leales en la frontera para evitar que entraran armas que podian ser
utilizadas por sus enemigos, pero los generales revolucionarios que se habian lanzado a la
lucha iban también en busca de beneficios personales®”. El caso de Rodriguez resulta en
este sentido paradigmatico para explicar el proceso de conformacion del Estado
posrevolucionario, pues permite explicar la interaccién entre el gobierno federal y las élites
locales, y la manera en que éstas fueron capaces de negociar con el primero, al punto de
operar con base en intereses particulares, en este caso econdmicos, aun y cuando ello

significara contradecir el programa ideoldgico del régimen.

La vision moralizadora de los gobiernos posrevolucionarios formaba parte de un
programa ideolégico més amplio, que buscaba reconstruir la sociedad mexicana
erradicando “males” como la insalubridad, la prostitucion, al alcoholismo, los juegos de
azar, y el “fanatismo”??®. Este Gltimo punto nos remite a un aspecto fundamental para
entender su enfrentamiento con la iglesia catolica, pues si bien los sonorenses se decian
herederos del liberalismo del siglo X1X, y al igual que Diaz, enarbolaron la imagen heroica
de personajes como Benito Juarez, su posicionamiento con respecto a la religion era hasta
cierto punto distinto. Desde la revuelta constitucionalista, muchos sectores de este bando
fueron calificados y se asumieron como “jacobinos”, y con excepcion de los zapatistas,

mostraron notables actitudes anticlericales, tales como la profanacion de templos y el

224 José Alfredo Gomez Estrada, “Prologo: Indicios de una riqueza encubierta”, Abelardo L. Rodriguez,

Memoria administrativa del gobierno del Distrito Norte de la Baja California, 1924-1927, Mexicali, UABC,
2010, pp. 7 — 22.

225 Esta es la tesis central del libro José Alfredo Gémez Estrada, Gobierno y casinos. El origen de la riqueza
de Abelardo L Rodriguez, México, UABC-Instituto Mora, 2002.

225 Alan Knight, “Popular culture and the Revolutionary State in Mexico, 1910 — 1940”, Hispanic American
Historical Review, Vol. 74, Nam. 8, 1994, pp. 394-396.
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fusilamiento de religiosos. Fue debido a estas situaciones que muchos clérigos abandonaron
7227

el pais, regresando como ya mencionamos, hacia el afio de 191

Pero el “jacobinismo” de los carrancistas, condensado como ya sefialamos en varios
de los articulos constitucionales, dio paso en la siguiente decada a lo que ahora se le llamo
“bolchevismo”. Si los primeros apelaban al anticlericalismo de la revolucion francesa, los
sonorenses lo hacian al de la recién consumada revolucion rusa, aun y cuando el término
provenia de sus adversarios catdlicos, y cuando su programa nunca llego, fuera de la
cuestion religiosa, al radicalismo del socialismo soviético??®. Los primeros sintomas de este
anticlericalismo aparecieron durante la presidencia de Alvaro Obregon; en 1921 estallaron
bombas en el santuario de la virgen de Guadalupe en el Tepeyac y afuera de la casa del

arzobispo de México, José Mora del Rio?®.

Pero fue la desarticulacion del Estado, asi como la considerable autonomia con la
que los gobiernos de muchas regiones funcionaron, lo que nos permite ver que este
“bolchevismo” estaba lejos de funcionar como una politica de Estado, y de tener una
aplicacion uniforme. En algunos estados se consolidaron gobiernos abiertamente
anticlericales, destacando los casos de Adalberto Tejeda en Veracruz y Tomas Garrido
Canabal en Tabasco®®. Este Gltimo es probablemente el mejor ejemplo del jacobinismo

mas radical®!

, que con la meta de “desfanatizar” la sociedad tabasquefia, emprendi6é una
auténtica persecucion en contra del catolicismo, pero que también llegd a mostrar una
notable hostilidad hacia otras confesiones religiosas. Expresiones como la quema de santos
o la expropiacion de templos que fueron convertidos en “escuelas racionalistas” son sin
duda indicadores de ello, pero quiza los sintomas mas explicitos fueron las leyes expedidas
a nivel estatal en materia religiosa. En febrero de 1925 se expidié una ley que establecia
que solo podrian ejercer seis ministros de culto en todo el estado, que contaba con 187 mil

habitantes, pues de acuerdo con el gobernador, bastaria con un ministro para cada 30 mil

227 Carlos Martinez Asaad, El Laboratorio de la revolucién. El Tabasco garridista, México, Siglo XXI, 1979,
pp. 18 —19.

*%% Ibid., pp. 15 — 28.

229 E| Universal, Las relaciones, Tomo |, 1992, pp. 37 — 45.

0 Martinez, El Laboratorio, 1979, pp. 15 - 29.

B |bid., José¢ Alberto Moreno Sanchez, “Quemando Santos para iluminar conciencias. Desfanatizacion y
resistencia al proyecto cultural garridista, 1924 - 1935” Estudios de historia moderna y contemporanea de
México, n. 42, julio-diciembre 2011, pp. 37-74.
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habitantes®®%; para noviembre del mismo afio, se estipulé que para ejercer como ministro de

culto era necesario haber contraido matrimonio civil, una medida explicitamente dirigida
hacia la iglesia catolica, lo cual suscitd algunos desordenes y manifestaciones en la
entidad®®.

Por el contrario, el caso de Antonio Madrazo en Guanajuato nos deja ver cierta
permisividad con respecto a la cuestion religiosa, especialmente por el permiso otorgado
para la construccion del monumento a Cristo Rey en el cerro del cubilete, que
desencadenaria el segundo episodio anticlerical del gobierno de Obregon. La concurrencia
de mas de 50 mil fieles a este lugar®*, en las afueras de Silao, fue interpretado por el
gobierno de Obregdn como un desafio al orden constitucional. Ademas de interrogar a los
obispos presentes y realizar una investigacion que implic6 al mismo gobernador, el
presidente provechd la situacion para aplicar el articulo 33 y expulsar del pais al delegado
apostolico, Monsefior Ernesto Filipi, quien habia presidido la mencionada ceremonia. Para
Yves Solis, este caso es una muestra de la complejidad de las relaciones entre el gobierno
federal y los gobiernos regionales, en especial en lo referente a la cuestion religiosa, pues la
actitud pragmatica de Madrazo se explica no solamente por sus diferencias ideoldgicas con
Obregon, sino también por su necesidad de mantener una buena relacién con los grupos

clientelares de la entidad®®®.

Sin embargo, esta vision de una iglesia catélica omnipotente y omnipresente en la
sociedad mexicana no encajaba con la realidad local y regional, pues como mencionamos,
al menos en el caso de Tijuana, el catolicismo nunca monopolizé el campo religioso®®.
Tenemos noticias que indican que fue precisamente en la década de 1920 cuando llegaron a
este poblado las primeras iglesias evangélicas: en 1922 los bautistas iniciaron su actividad

misionera, aunque el primer templo de esta denominacion, entonces subsidiaria de la

2 El Universal, Las relaciones, Tomo I, 1992, p. 89.

% Ipid., p. 107.

234 De acuerdo con el periédico El Universal asistieron aproximadamente 50 mil personas, aunque las cifras
manejadas por el obispado de Le6n hablaban de 80 mil. Yves Solis, “Anticlericalismo sin violencia o laicidad
sin anticlericalismo: el gobierno de Madrazo en Guanajuato y la expulsion del delegado Filippi”, Franco
Savarino y Andrea Mutolo (coords.), El anticlericalismo en México, México, Porria-ITESM, 2008, p- 592.
% |bid, pp. 571 — 596.

2% Jaimes, La paradoja, 2007, pp. 211 - 213.
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Convencion Bautista Americana, se estableci6 hasta el afio de 1926%’. Por su parte, en
1927 un grupo de pentecostales comenzaria a predicar en la localidad y en otros poblados
aledafios, aunque habrian de establecerse como iglesia hasta el afio de 1936, como parte de
la Iglesia Apostodlica de la Fe en Cristo Jesus, una de las primeras iglesias pentecostales de

México>®,

Y aunque no se asumian como un grupo religioso, cabe también sefialar que en 1923
se establecio la primera logia masonica, con el nombre de Respetable Logia Simbdlica
“Ignacio Zaragoza” No. 24,y que funciond como una extension de la Gran Logia del Valle
de México. La presencia de logias masonicas en la region fronteriza de Baja California se
remonta al afio de 1894, cuando se fund6 en Ensenada, entonces capital del distrito, la
Respetable logia simbdlica occidental No. 226 como parte de la Gran Dieta Simbodlica, y
reconocida por quien entonces fungia como Gran Maestro y presidente de la republica,
Porfirio Diaz; su primer venerable maestro fue el coronel Agustin Sanginés, gobernador de
Baja California entre 1894 y 1902. En 1919 se fundd la Respetable logia simbolica
“Precursora” No. 33 en Mexicali, y hacia el afio de 1932 se conform6 la Gran Logia de
Baja California, resultado de la unificacion de las tres mencionadas, con una ceremonia
que se efectué en Ensenada, y donde participaron algunos importantes personajes de la
politica, destacando la presencia del gobernador en turno, Agustin Olachea, y de algunos

representantes de las logias masoénicas de California®®.

La relacion entre las elites y la masoneria resulta de gran importancia para nuestro
trabajo, pues como se habra de mostrar en el capitulo IV, funcionaron como mediadoras en
el conflicto Estado-iglesia, al tiempo que nos permiten explicar en parte el anticlericalismo
de algunos de los miembros del grupo sonorense. Un caso que llama especialmente la
atencion es el de Abelardo L. Rodriguez; de acuerdo con un informe enviado por su
secretario en abril de 1927, para ser publicado en la Shrine Magazine de San Diego, una

revista masonica, el general se habia iniciado en la masoneria en el afio de 1922 en la Logia

%7 Felipe de Jesis Morales y Ortiz, Resefia historica de la Primera Iglesia Bautista de Tijuana, Baja
California, Tijuana, B.C., México, Primera Iglesia Bautista de Tijuana, 2001, p.1

238 Samuel Loépez Torres, Historia de la Iglesia Apostélica de la Fe en Cristo Jests en Tijuana, 1927 — 1997.
Tijuana, IAFCJ, 1999, pp. 17 — 25.

%9 José de Jestis Rodriguez Guzman, Suma histérica de la Muy Respetable Gran Logia del Estado de Baja
California, s/d, texto consultado en la web http://www.granlogiadeedobc.com.mx/ el 3 de noviembre de
2013.
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Simbélica Regeneracién #103, en la ciudad de México, llegando a alcanzar el grado 32%%.
De acuerdo con el mismo documento, en diciembre de 1926 habia sido admitido en el
templo Shrine Al Bahr de San Diego California, con el consentimiento del templo de la
ciudad de México®. Un aspecto que llama la atencién de este informe es que, a pesar de
que destaca la notable trayectoria de Rodriguez en estas instituciones, no hace referencia a
que haya participado en las logias bajacalifornianas, lo cual podria ayudarnos a explicar su
posicionamiento ante la cuestion religiosa en la entidad, diferente al asumido por los
masones en la década de 1930, un tema que se abordara con detenimiento en el ultimo

capitulo.

Como podemos notar, tanto el campo religioso de Tijuana en la década de 1920
como el sacerdote encargado de su parroquia, representan un caso sui generis para el
catolicismo mexicano. No conocemos muchos detalles de la gestion de Severo Alloero,
pero sabemos que no existian las condiciones para que se diera un enfrentamiento entre la
iglesia y el Estado con la magnitud de lo ocurrido en el centro, el occidente o el Bajio. Las
preocupaciones de la iglesia catolica eran las propias de un territorio de mision, por lo que
tenian mas que ver con la falta de sacerdotes, y en el caso de Tijuana, con la solucion de
problemas méas inmediatos, tales como la reconstruccién del pequefio templo erigido en
1909, cuya fachada nos recuerda mas a un templo protestante del oeste de Estados Unidos

que a una construccién catdlica mexicana.

Un aspecto que vale la pena destacar de Alloero es tanto su cercania con los laicos
como el amplio margen de accion que le dio a estas organizaciones, cuyos miembros eran
fundamentalmente mujeres. El grupo cuyas actividades se han podido documentar mejor es
la Asociacion de la Vela Perpetua, que como ya mencionamos, inicié sus actividades en
1921; en 1923 algunas de sus socias comenzaron a ocuparse de las actividades relativas a la
reconstruccion del templo. Esta responsabilidad les fue delegada por el parroco, pues segun

él, como sacerdote no le correspondia labores de empresario y negociante en asuntos

240 Una caracteristica de la masoneria es su estructura jerarquica y simbolica. La mayoria de los ritos comparte
la division general de tres grados: aprendiz, compafiero y maestro. EI hecho de que Rodriguez obtuviera este
grado lo vincula con el rito escocés, cuya jerarquia simbolica consta de 33 grados, mientras que el yorkino
posee 13; el rito nacional mexicano constaba solo de 9 grados. Gutiérrez, “La masoneria”, 2008, pp. 235 —
236; Martinez, “Estado nacion”, 2012, p.57.

1 Archivo Personal de Abelardo L. Rodriguez, Informe sobre la trayectoria masénica y militar de Abelardo
L. Rodriguez para el sefior E.G. Burdick, Mexicali, BC, 9 de abril de 1927, caja 4, Exp. 1., s/f.
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materiales®*®. Esto nos muestra su cautela a la hora de relacionarse con las autoridades
gubernamentales, lo cual se debié probablemente a su experiencia en Santa Rosalia en
1918. En el afio de 1925 se conformd una agrupacion paralela, llamada Fabrica de la
Iglesia, con la obligacion de recaudar fondos y conseguir los materiales necesarios para este
fin; la Vela Perpetua deberia de ayudar, pero sin descuidar sus actividades piadosas
fundamentales. Casi simultaneamente se cred la Organizacion de Santa Cecilia, encargada

del canto litargico®®.

En marzo de 1924 aparecen las primeras referencias en el libro de actas de la Vela
Perpetua a la participacion de Catalina Rodriguez de Favela, una de los dos hermanas del
entonces gobernador del Distrito norte de la baja California, Abelardo L. Rodriguez®**.
Llama la atencion que rapidamente pasé a ocupar cargos directivos en la organizacion, pues
al siguiente mes, Enriqueta G. de Blanco le delegd la presidencia®*. Otro personaje
interesante que llegod a participar es la profesora Josefina Renddon Parra, cuya presencia en
las juntas se registra a partir de septiembre de 1925%°. Hacia finales de este afio los planes
para reconstruir el templo estaban encaminados. En la junta del 26 de noviembre se
mencioné que habria de llevarse a cabo una “tardeada” el 12 de diciembre, dia en el que se
conmemora a la advocacion mariana que daba nombre a la parroquia, en el “salon
Zaragoza”, uno de los principales locales del poblado, que en afios posteriores llegd a
utilizarse como teatro y como cine, vinculado desde sus inicios con las sociedades

mutualistas de la localidad?"’.

En la misma acta aparece un dato que resalta la peculiaridad en el catolicismo que
comenzaba a conformarse en este lugar, pues se menciona que Severo Alloero habria de
llevar a cabo una celebracion litirgica con el rito “ambrosiano mozéarabe?*®. La confusion
de los términos seguramente se debi6 a la explicacién dada por el sacerdote a las mujeres,
ya que si bien se trata de dos ritos distintos, ambos tienen un origen medieval, y son los

unicos que subsistieron en el catolicismo occidental después del concilio de Trento, cuando

22 ADT, Libro de actas de la Asociacion de la Vela Perpetua, acta del 30 de octubre de 1924.

3 |bid., acta del 30 de julio de 1925.

4 |hid., acta del 20 de marzo de 1924.

**% Ibid., acta del 3 de abril de 1924.

2% |pid., acta del 30 de septiembre de 1925.

247 pedro Brunori, La iglesia catélica. Fundamentos, personas e instituciones, Madrid, RIALP, 2000, p. 59.
28 ADT, Libro de actas de la Asociacion de la Vela Perpetua, acta del 26 de noviembre de 1925.
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el rito romano se convirtio en el oficial de la iglesia catolica. En el caso del rito mozéarabe,
fue practicado en la peninsula ibérica, y tras este concilio siguid realizdndose en la region
controlada por los arabes; actualmente se practica solamente en Toledo. Por su parte, el rito
ambrosiano, que seguramente es el referido por el documento, era practicado en el norte de
Italia, y actualmente subsiste solo en la didcesis de Milan®*°. Lo mas probable es que
Severo Alloero lo conociera por la formacién religiosa que recibio en su lugar de origen,

antes de ingresar al seminario de Propaganda Fide.

Como ha sefialado Dora Elvia Enriquez, la trayectoria historica de la iglesia catolica
en Baja California responde a caracteristicas y procesos que la convierten en un caso
particular dentro de México, siendo por méas de un siglo el Unico vicariato apostolico en el
pais®°. Es debido a la forma en la que se desarticulé el sistema misional, y a los procesos
de poblamiento que se dieron en la segunda mitad del siglo XIX, que surgi6é una sociedad
en la que la religién catdlica nunca fue un elemento que estructurara el resto de la vida

social®!

. Al mismo tiempo, el hecho de que hasta 1888 el territorio tuviera la categoria de
Partido, y hasta 1930 de Distrito, nos habla no solamente de su escasa poblacién, sino
también de las dificultades y la lentitud con la que el Estado nacional extendi6 sus

instituciones en la region.

Sin embargo, esto no significa que la iglesia catélica no haya estado presente en
Tijuana desde sus inicios, tampoco que los procesos que configuraron al vicariato
apostolico no estuvieran vinculados con las relaciones que a nivel nacional mantenian el
Estado mexicano y esta iglesia. Por el contrario, trazar la historia de la iglesia en Baja
California nos permite observar los encuentros y desencuentros entre ambas instituciones,

los cuales giraron alrededor del accidentado proceso de laicizaciéon del Estado mexicano.

De esta manera, nos encontramos hacia la década de 1920 con el escenario de
nuestro caso de estudio. Una localidad periférica y fronteriza, con una presencia constante
pero al mismo tiempo débil de la iglesia catdlica como institucion, ubicada en un Distrito

que dependia directamente del ejecutivo federal, y cuyo gobernador era muy cercano a

299 Brunori, La iglesia, 2000, p. 59.
0 Enriquez, “La iglesia”, 2008, pp. 30 - 33.
1 Jaimes, La paradoja, 2007, pp. 169 - 188.

76



Plutarco Elias Calles y al grupo sonorense. La parroquia de Tijuana, un poblado que
durante este periodo aumentd considerablemente de poblacion, era atendida por un
sacerdote de origen italiano, miembro de la congregacion que atendié el vicariato entre
1895 y 1917, pero que destacaba de entre sus compaferos por su formacion religiosa
previa, y recordado por su notable cercania a los laicos en los pueblos sudcalifornianos en
los que antes trabajo. Las consecuencias del conflicto religioso que estall6 a nivel nacional
en 1926 se hicieron sentir en este contexto, siento éste el tema que habré de abordarse en el

siguiente capitulo.

77



Capitulo I1. Consecuencias del conflicto religioso en Tijuana:
1926 — 1929.

Reverendo Padre Dolan ¢Esté permitido quitarse la indumentaria sacerdotal para
cruzar la linea a Tijuana a ver las carreras de perros y otras diversiones? Yo siento
que no deberian debido a los peligros a los que estarian expuestos en Tijuana; yo
conozco muy bien ese lugar. ¢Seria tan amable de consultarlo con el Reverendo

Obispo y dejarme saber qué dice???

El momento mas hostil del enfrentamiento entre la iglesia catolica y el Estado mexicano se
dio entre 1926 y 1929, tratandose del periodo en el que se gestd un conflicto armado
conocido como guerra cristera, en referencia a la consigna de los combatientes catdlicos de

'9,

“1Viva Cristo Rey!”. Se traté de un proceso que afectd de formas diversas a practicamente a
todo México, pues aunque el conflicto armado se dio principalmente en los estados del
Occidente y del Bajio, el episcopado mexicano suspendié el culto en todo el pais, como
protesta ante la imposibilidad de negociar con el gobierno de Calles las restricciones legales
en materia religiosa; esto trajo como consecuencia inmediata la nacionalizacion de la
mayoria de los templos. Al mismo tiempo, el desarrollo del conflicto estuvo profundamente
ligado a la diplomacia y al activismo de muchos catolicos estadounidenses, asi como a las
gestiones dirigidas desde la Santa Sede. Tampoco habria que pasar por desapercibidos los
multiples escenarios regionales y locales en los que este enfrentamiento se desenvolvio,
existiendo notables diferencias entre los contextos urbanos y rurales, o entre regiones como

el sureste, el Bajio, el Occidente o el noroeste.

En el caso de este ultimo, Jean Meyer lleg6 a sefialar que fue una de las regiones
donde en vez de tomar las armas, muchos catdlicos recurrieron a medios pacificos para
defender sus derechos, que consideraban violentados por el gobierno®:. Probablemente la
ausencia de movimientos armados vinculados con el catolicismo en dicha region sea el

motivo por el cual este proceso ha sido escasamente estudiado. Dora Elvia Enriquez, que ha

%2 Registro personal de José Rosendo Nufiez en la didcesis de San Diego (en adelante JRN-SD), Carta de
Severo Alloero al canciller de la didcesis de Los Angeles, San Ysidro, Ca, 13 de julio de 1927, foja 26.
Traduccion propia.

3 Meyer, La Cristiada. Tomo |, 1976.

78



analizado el caso de Sonora, afirma que quienes gobernaron esta entidad durante la década
de 1920 mostraron poco interés en la aplicacion rigida de la constitucion de 1917 y de las
leyes posteriores en materia religiosa, mostrandose tolerantes hacia las actividades de los

catolicos®™,

En Baja California se presentd una situacion similar, aunque con algunas
importantes diferencias. El vicariato estaba muy lejos de tener la actividad pastoral que se
habia desarrollado en la didcesis de Sonora bajo el mando del obispo Juan Navarrete, pues
como se expuso en el capitulo anterior, la dificultad de tener de manera permanente un
cuerpo sacerdotal, con la excepcion del tiempo que estuvo encargada a los misioneros
italianos, fue una constante a lo largo del siglo XIX y las primeras décadas del XX. Sin
embargo, el caso especifico de Tijuana nos permite observar una dinamica en la que
cuestion religiosa no fue un asunto menor para el gobierno federal, y donde las autoridades
locales jugaron un papel mediador en la aplicacion de la politica religiosa del régimen

callista.

El objetivo del presente capitulo es analizar la forma en que las leyes y

1% incidieron en la localidad fronteriza de

disposiciones federales de caracter anticlerica
Tijuana. En sintonia con las hipétesis planteadas, se busca mostrar la mediacion de las
autoridades locales y regionales en la aplicacion de estas disposiciones, en un contexto
donde el Estado mexicano intentaba sujetar politica y administrativamente al Distrito Norte
de la Baja California. Al mismo tiempo, se busca analizar la respuesta de las autoridades
eclesiasticas del vicariato ante dicha crisis, donde a pesar de no encontrarse en condiciones
de retar al Estado, se mantuvieron en sintonia con el discurso intransigente del episcopado

mexicano.

% Dora Elvia Enriquez Licon, “Accién Catolica y Radicalismo Revolucionario en Sonora (1929 — 1939)”,

Juan Manuel Romero Gil (coord.), La revolucion en las regiones: Una mirada caleidoscopica, México,
Universidad de Sonora, 2012, pp. 316 — 317.

% Para este trabajo se retoma el concepto propuesto por Nora Pérez Rayoén, quien lo entiende como “el
conjunto de ideas, discursos, actitudes y comportamientos que se manifiestan criticamente (en forma pacifica
0 violenta) respecto a las instituciones eclesiasticas, ya sea en el terreno legal y politico o en relacion con el
personal que forma parte de dichas instituciones: jerarquia, clero regular y secular, y cuestiona o descalifica
dogmas, creencias, ritos y devociones” Nora Pérez Rayon, “El Anticlericalismo en México. Una vision desde
la sociologia historica”, Socioldgica, afio 19, nim. 55, mayo-agosto de 2004, p. 115.
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El texto esta dividido en cinco apartados. El primero se refiere al exilio del parroco
Severo Alloero meses antes de la suspension del culto, asi como al contexto local y
nacional en el que éste se dio. En el segundo se revisa la llamada Ley Calles, al tratarse de
la legislacion que incidio en la localidad en materia religiosa en el afio de 1926, asi como su
caracter anticlerical y el entorno politico de la ruptura en el verano de ese afio entre la
iglesia catolica y el Estado mexicano. El apartado 3 est& dividido en dos partes, donde se
describen la incidencia de la Ley Calles y la Ley Reglamentaria del articulo 130 en Tijuana,
estando dedicado el primero de ellos al proceso de nacionalizacion del templo catolico y la
conformacién de la junta vecinal encargada del mismo, mientras que el segundo se refiere a
la insistencia del gobierno federal entre 1926 y 1927 sobre el cumplimiento de las leyes
vigentes en materia religiosa; se optd también por redactar un tercer apartado, en el que se
describe la incidencia de éstas leyes para las iglesias no cat6licas de Tijuana. En el apartado
4 se describe de manera general el proceso con el que se pasé del enfrentamiento armado a
las negociaciones y arreglos entre el gobierno mexicano y la iglesia catolica, mientras que
en el ultimo se analiza la forma en que el clero cat6lico del vicariato percibio estos
acontecimientos, asi como la entrega del templo de Tijuana a un parroco mexicano, José

Rosendo Nufiez, en diciembre de 1929.

11.1. Un exilio anticipado.

Desde principios de la década de 1920 la iglesia catélica en Tijuana estuvo a cargo del
presbitero Severo Alloero, quien como sefialamos, era un misionero italiano originario de
Turin, perteneciente a la congregacion de San Pedro y San Pablo, y formado en el
seminario de las misiones extranjeras de Propaganda Fide en Roma®®. Dicha orden se
habia encargado del vicariato entre 1895 y 1921, entregandolo en este afio a la di6cesis de
Guadalajara, tras una serie de controversias que se generaron desde 1917 debido a la
promulgacion de la constitucidn, donde se estipulaba que para ejercer como ministro de
culto era necesario ser mexicano por nacimiento. Alloero habia Ilegado a Tijuana
precisamente en este afo, desarrollando un importante trabajo con los laicos —

principalmente grupos de mujeres—, y planeando la reconstruccion del templo existente.

20 pedroza, “La iglesia”, 1989, pp. 256.
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Pero mientras esto ocurria en Tijuana, las relaciones entre la iglesia catolica y el
gobierno mexicano, encabezado desde 1920 por el grupo sonorense, se tornaban &speras.
Como mencionamos en el primer capitulo, el afio de 1917 fue significativo para el
episcopado mexicano, pues al tiempo que se promulgaba una constitucion que intentaba
sujetarla y limitar su margen de accion en la sociedad mexicana, muchos de los prelados
exiliados en Estados Unidos durante la revuelta constitucionalista regresaron al pais. Esta
generacion de obispos, formados en el Colegio Pio Latinoamericano de Roma bajo las
ensefianzas de la doctrina social de la iglesia, se propuso jugar un papel protagonico en la
reconstruccion de un pais asolado por la guerra, de modo que el enfrentamiento con el
nuevo régimen se volvid de alguna manera inevitable, pues en el proyecto de nacion
imaginado por los sonorenses no habia lugar para una iglesia que reclamaba como suyos los

espacios publicos®®’.

Las tensiones en México fueron aumentando a lo largo de casi una década, mientras
la iglesia reorganizaba sus estructuras jerarquicas y acudia a las organizaciones de laicos
fundadas durante el porfiriato, un grupo se vislumbraba como triunfador en la revolucion.
Con la rebelién de Agua Prieta, Alvaro Obregon desconocié al presidente Venustiano
Carranza, lo quit6é de su cargo y lo mando fusilar; el grupo sonorense encabezado por el
general que afios antes habia derrotado a Pancho Villa, rodeado de figuras como Plutarco
Elias Calles y Adolfo de la Huerta, habia tomado el poder federal. Es con la llegada de este
grupo a la presidencia que inicia lo que la historiografia mexicana denomina Estado
posrevolucionario, pues se tratd de un grupo notablemente distinto en términos ideoldgicos
y politicos a los carrancistas, cuyos vinculos con el régimen porfirista eran menos
evidentes, y se encontraban més cercanos a las clases medias?®®. Los vinculos entre los
miembros del llamado grupo sonorense fueron sumamente estrechos, dados tanto en
funcién de los intereses politicos y econdmicos como de las relaciones interpersonales

259

tejidas durante los afos de lucha™~, siendo el anticlericalismo, producto en gran medida de

7 Romero, El aguijén, 2006, p. 329.

28 Javier Garciadiego, “La Revolucion” en Nueva historia minima de México, México, COLMEX, 2009, pp.
254 — 262.

%9 Gémez, Lealtades divididas, 2012, pp. 5 — 8.
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su militancia en logias masonicas, un comun denominador en la mayoria de sus

miembros?®°.

Sin embargo, la politica religiosa de Alvaro Obregon, presidente de 1920 a 1924,
fue moderada si la comparamos con la de su sucesor, Plutarco Elias Calles, quien desde su
llegada a la presidencia en 1924 se propuso llevar a cabo una aplicacion estricta de muchos
de los articulos constitucionales que parecian estar suspendidos. El reparto agrario y la
nacionalizacion de los recursos del subsuelo —destacando el petroleo— se habian mantenido
como asignaturas pendientes, pues llevar a cabo esto significaba chocar con los intereses
estadounidenses; algo similar ocurria con la cuestion religiosa, pues la aplicacion de los
articulos constitucionales relativos habia quedado al criterio de los gobiernos estatales. De
este modo, el enfrentamiento que se dio entre Calles y el episcopado mexicano debe
entenderse no solo como resultado del anticlericalismo combativo de muchos de los
politicos y militares sonorenses, sino también del proceso de centralizacion del Estado

iniciado por este presidente?®’,

De manera mucho més modesta a lo ocurrido en Guanajuato con respecto al
monumento a Cristo Rey en el cerro del Cubilete, los catélicos de Tijuana, dirigidos por
Severo Alloero también intentaban insertar un simbolo material en el espacio de la naciente
ciudad con la reconstruccion del templo. Se traté de un gesto que podemos interpretar no
solamente como resultado del crecimiento demogréfico, sino también como una manera de
contrastar la imagen del poblado proyectada por las cantinas y otros negocios de la hoy
Avenida Revolucién®®?. Sin embargo, estos planes se frustraron hacia mediados de la
década. La mayoria de las fuentes secundarias apuntan que tanto el proyecto de
restauracion del inmueble como el trabajo pastoral de Alloero se vieron interrumpidos en
1926 como consecuencia del conflicto religioso, no obstante, no tenemos noticia de la fecha

exacta en que éste abandond Tijuana.

20 Barry Carr, “Las peculiaridades del norte mexicano, 1880 — 1927. Ensayo de interpretacion”, pp. 338 —
339.

261 Romero, El aguijon, 2006, pp. 329 - 334.

262 pahola Sanchez Vega, “La participacion de las agrupaciones laicas femeninas en la conformacion de la
iglesia catolica en Tijuana”, ponencia presentada en las VII Jornadas: Historia, patrimonio y frontera,
UABC, agosto de 2013.
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En el informe redactado en 1939, Castaldi afirmé que su colega fue expulsado de
Baja California por la “famosa Ley Calles” en 1924?°®, un dato que sabemos erréneo, pues
dicha ley fue redactada en junio de 1926. Por otra parte, en el texto “La Iglesia catdlica en
Tijuana, origen y desarrollo”, Carlos Franco Pedroza afirma que gracias a éste sacerdote,
junto con Alejandro Ramirez, Modesto Sanchez y César Castaldi “se mantuvo vivo el culto
a pesar de las arbitrarias restricciones”?®*, lo que pone en entredicho su ausencia, cosa que
no necesariamente implica que no haya salido de territorio mexicano, sino que puede
referirse al contacto que mantuvo con la feligresia local desde Estados Unidos, de lo cual se
ha podido localizar algunas evidencias. EI dato méas preciso con el que contamos se
encuentra un una de las actas de reunién de la asociacion de la Vela Perpetua, fechada el 31
de diciembre de 1925; en ella hay una nota firmada por Severo Alloero, en la que dice “Me
retiré del cargo por exigirlo las leyes contrarias y odiosas a la iglesia™?®®. El hecho de que la
nota haya sido escrita con lapiz y no con pluma como el resto de las actas, asi como cierta
superposicién de ésta en el cuerpo del texto, puede hacernos pensar que probablemente no
fuera escrita el mismo dia que el acta, y que se afiadié a posteriori para dejar constancia de

su salida.

Tanto por lo encontrado en los libros de bautismos como en las actas de la Vela
Perpetua, sabemos que las actividades eclesiasticas en Tijuana no terminaron con el afio de
1925. De aproximadamente cien bautismos celebrados en esta parroquia entre enero y julio
de 1926, mas de la mitad fueron celebrados por Severo Alloero, siendo el 19 de abril Gltima
la fecha en la que tenemos registro de su presencia en la localidad. Méas ain, el 31 de enero
y el 1 de febrero se celebraron tres bautismos por Juan Rossi, 1o que nos habla de la
movilidad que existia en los presbiteros del Distrito Norte, pues éste sacerdote se
encontraba en la parroquia de Mexicali desde antes que Alloero saliera del Distrito Sur. A
partir del 20 de abril aparecen registrados en el libro algunos bautismos realizados por
Gabino de Garcia y por José Cruz de Orteaga, al parecer provenientes de Mexicali; esta
informacidn cobra sentido si la cotejamos con lo registrado en el libro de actas, pues en la

ultima reunion de la Vela Perpetua que se realizé en este afio, fechada el 22 de abril de

263 ADT, Informe de César Castaldi, 1939, foja 14.
264 pedroza, “La Iglesia”, 1989, p. 264.
%5 ADT, Libro de actas de la Asociacién de la Vela Perpetua, acta del 31 de diciembre de 1925.
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1926, se menciona la visita del “vicario del Distrito Norte”, quien habria estado
acompafiado por Gabino Garcia®®®, por lo que es probable que el otro sacerdote, Cruz de
Orteaga, era el encargado formal de la iglesia en la region.

Las escasas referencias sobre este personaje apuntan que provenia de la didcesis de
Sinaloa, y que su presencia en el vicariato no fue bien recordada en afios posteriores®’.
Hacia finales de mayo, se registra la presencia del franciscano Guadalupe del Rio, que
seguramente provenia de alguna comunidad del sur de California, y cuyas actividades
terminaron hasta finales de julio con la suspension del culto. Si bien resulta complicado
ubicar la fecha precisa en la que Severo Alloero salié del pais, sabemos que ocurrié antes
de que entraran en vigor disposiciones legales como la Reforma del Cddigo Penal en
Materia Religiosa, mejor conocida como Ley Calles, o la Ley Reglamentaria del Articulo

130 constitucional.

Sobre este punto hay que sefialar que ya en 1925 podia notarse que la hostilidad
entre el Estado y la iglesia catdlica iba en aumento. En febrero de este afio, el arzobispo de
México José Mora del Rio fue consignado por el procurador de justicia de Veracruz por la
supuesta violacion de las “Leyes de Reforma y la Constitucion de Querétaro”?®®, Dias més
tarde, los gobernadores de algunos estados utilizaron sus facultades constitucionales para
regular el nimero de ministros de culto. EI gobierno de Tomas Garrido en Tabasco dispuso

269

que solo seis sacerdotes podrian ejercer en el estado”™”, y en Tamaulipas se autorizaron s6lo

12 ministros, destacando que las autoridades de esta entidad sefialaron que dicha legislacion

270

aplicaba también para las religiones minoritarias“"". Ante este panorama, el Secretario de

Gobernacion declar6 que no se tolerarian ataques o limitaciones a la libertad de conciencia,
pero que las leyes debian respetarse, y que todas las religiones debian mantenerse dentro

del limite marcado por éstas®’.

*% |bid. acta del 22 de abril de 1926.

%7 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 12 de septiembre de 1930, Fondo
Vicariato Apostélico, Carpeta 1930, Caja3, foja 29.

2%8 E| Universal, Las Relaciones Iglesia-Estado en México, 1916 — 1992, México, El Universal, 1992, p. 88.
9 1pid., p. 89.

7% |pid., p. 91.

271 Estas declaraciones cobraban sentido a partir de los sucesos ocurridos en el templo Soledad de Santa Cruz
en la Ciudad de México, recinto de culto tomado por fieles a la iglesia catolica apostolica mexicana, episodio
violento en el mes de febrero del mismo afio, donde tomaron parte algunos miembros de la Federacion de
Sindicatos Obreros del Distrito Federal; la postura oficial era que éstos habian como particulares. El asunto se
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El apoyo directo e indirecto brindado por el régimen callista a la cismatica Iglesia
Catdlica Apostdlica Mexicana fue uno de los detonantes de la actitud defensiva del clero
mexicano. El arzobispo de Michoacan Leopoldo Ruiz y Flores se pronuncié en contra de

ésta’’?

, al tiempo que denuncié el que se hubiera privado a los ciudadanos catolicos de
participar en asuntos publicos, mientras se le daba “toda libertad y proteccion a cualquier
secta enemiga de nuestra santa religion”’>. En marzo de 1925 se constituyé la Liga
Nacional de Defensa de la Libertad Religiosa, una organizacion encabezada por Luis G.
Bustos, jefe de la orden de los Caballeros de Colon, René Capistran Garza, ex - presidente
de la Asociacion Catolica de la Juventud Mexicana (ACJM) y Rafael Ceniceros Villarreal,
ex - gobernador de Zacatecas. Su finalidad era, en palabras de sus dirigentes, defender “la

21 objetivo que se traducia en cuatro puntos: Libertad Plena de

religion y la patria
ensefianza, derecho comun para los ciudadanos catdlicos, derecho comun para la iglesia y
para los trabajadores cat6licos®”. La Liga fue consignada el 23 de marzo por el Procurador
Francisco Barba, al tratarse de un manifiesto “sedicioso y que contiene frases injuriosas
contra el gobierno federal”?’®. En noviembre del mismo afio se registraron nuevamente
“desordenes” en Tabasco, esta vez con motivo de un decreto de la Legislatura local que

277

obligaba al matrimonio a los ministros de culto“’, una medida que como sefialamos, estaba

claramente dirigida contra la iglesia catdlica.

Como podemos notar, estos acontecimientos dejan ver un conflicto latente que iba
mas alla de la aplicacion de la ley por parte del Estado y de la reticencia de la iglesia para
someterse a ella. Por un lado se intentaba consolidar un régimen que no toleraria que su
legislacion fuera cuestionada, argumentando que estas acciones y actitudes atentaban contra
el orden publico; por otro lado, a la iglesia catdlica le parecia inadmisible tener que
subordinarse ante un régimen que abiertamente intentaba relegarla del espacio publico,
pues esto atentaba contra los derechos que consideraba sagrados. El surgimiento de la

LNDLR es sintoma de esto, y el hecho de que estuviera conformada por laicos abre una

resolvié el 14 de marzo, tras una resolucion en la que el presidente Calles cancel6 las actividades en el lugar,
“firme en su proposito de mantener a cualquier precio el imperio de la constitucion”. Ibid., pp. 89-91.

272 |pid., p. 94.

23 |pid.

2% 1hid., p. 99.

25 |pid., p. 101.

278 |pid., p. 103.

7 |bid., p. 105.
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interesante discusion sobre su capacidad de agencia en este conflicto?’®. Ademés, la
existencia de una constitucion en la que se imprimi6é un marcado espiritu jacobino daba pie
a que en algunos estados, como lo fue el caso de Tabasco, germinara un exacerbado
anticlericalismo, donde el gobierno encabezado por Toméas Garrido Canabal ejercidé una
violencia en contra de la(s) iglesia(s) que indudablemente iba mucho mas alla del control

que la constitucién buscaba tener sobre los asuntos religiosos?".

Severo Alloero seguramente tenia noticias de las crecientes tensiones entre el
episcopado y el gobierno mexicanos, no s6lo por la comunicacion que mantenia con el
vicario Alejandro Ramirez, y probablemente con algunos de sus connacionales exiliados en
Estados Unidos®®, sino también por su cercania con Catalina Rodriguez de Favela, quien

como mencionamos, habia sido presidente de la Vela Perpetua en 1924%%

, Y era hermana
del gobernador del Distrito, el general Abelardo L. Rodriguez. Al mismo tiempo, la

experiencia de ser haber sido expulsado de Baja California Sur en 1921 le llevd a ser

278 En trabajos como los de Jean Meyer y Maria Alicia Puente Lutteroth se ha privilegiado notablemente la
independencia de la accidn de los laicos con respecto a las negociaciones y la postura de la jerarquia catélica.
Se trata de una posicion que busca de alguna manera rebatir las posturas “tradicionales” en las que se ve al
laicado como una simple extension del clero, al punto de que Meyer plantea la existencia de una especie de
teologia popular, desde la cual se interpretaron las acciones gubernamentales por parte del campesinado. Esta
postura ha sido discutida especialmente por Fernando M. Gonzalez en Matar y morir por Cristo Rey, quien
analiza no solo los posicionamientos oficiales de la Iglesia Catolica, sino la contenida en documentacion
como correspondencia personal, sermones, entre otros; planteando que el movimiento armado no solo no fue
condenado en un principio, sino que en muchos casos fue alentado directa o indirectamente por distintos
sectores del clero. Meyer, La Cristiada. Tomo 11, 1974, pp. 272 - 315, Gonzalez, Matar, 2001, pp. 75 — 232.
279 E| anticlericalismo en el caso de Tabasco posee caracteristicas singulares que lo vuelven un digno objeto
de estudio para las corrientes historiogréficas revisionistas y post revisionistas sobre la revolucion mexicana,
un tema en el que sin duda es fundamental el trabajo Laboratorio de la Revolucion de Carlos Martinez Assad.
Probablemente este sea el caso mexicano que guarde mayores paralelismos con la época del terror en la
Revolucién Francesa, con las kulturkampf de la unificacién alemana o con la Rusia soviética, por mencionar
algunos casos, pues el proyecto garridista no solo buscaba eliminar el fanatismo, -adjetivo con el que
calificaba a practicamente toda expresion religiosa- sino que para ello intenté constituir una suerte de religién
civil (retomando el concepto de Robert Bellah, utilizado por Michael Burleigh para explicar el surgimiento de
los nacionalismos en la Europa decimononica), en la que al igual que como ocurrié durante la revolucién
francesa, buscaron sustituirse los rituales, simbolos y celebraciones catdlicas por el culto a la patria y a los
héroes de la nacion; de igual manera el proyecto de educacidn laica resultaba insuficiente, por lo que se busco
implementar escuelas donde se impartiera una educacion racionalista, para lo cual fueron destinados muchos
de los templos. Por Gltimo, cabria sefialar la hostilidad de este régimen no solo hacia el catolicismo, sino hacia
las iglesias evangélicas que desde algunas décadas atrés trabajaban en la entidad. VVéase José Alberto Moreno
Sanchez, “Quemando Santos para iluminar conciencias. Desfanatizacion y resistencia al proyecto cultural
garridista, 1924 - 1935” Estudios de historia moderna y contemporanea de México, n. 42, julio-diciembre
2011, pp. 37-74.

280 ADT, Informe de César Castaldi, 1939, foja 14.

81 ADT, Libro de actas de la Vela Perpetua, acta del 3 de abril de 1924.
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extremadamente cauteloso con respecto a la legislacion vigente, por lo que resulta

comprensible su salida ante el creciente conflicto previamente descrito.

Sin embargo, su trabajo pastoral en la region no finalizé con su salida de Tijuana.
En marzo de 1926, un grupo de mujeres residentes del poblado californiano de San Ysidro
redacté una carta para John Cantwell, obispo de Los Angeles, donde le solicitaron recibir a
Severo Alloero en su jurisdiccién, debido a la situacion legal que enfrentaba en México, y a
que los habitantes de esta localidad no contaban con un templo catélico, por lo que asistian

a la misa dominical en Tijuana®®

. A esto habria que afadir que las gestiones para que
misioneros italianos fueran recibidos en la vecina didcesis de Los Angeles se remontan al
afio de 1918, cuando ante el riesgo de deportacién, el encargado de las misiones habia
solicitado al obispo de California que los hospedara temporalmente, a lo que éste habia

accedido®®,

Al parecer, las gestiones de estas mujeres fueron exitosas, pues el 15 de marzo
escribieron una segunda carta, donde agradecian al obispo por haber recibido a Alloero®®.
Para febrero de 1927, éste le inform6 a Cantwell que los trabajos de construccion del
templo de San Ysidro habian comenzado el dia 10 del mismo mes, y que el recinto estaria
dedicado a Nuestra Sefiora del Monte Carmelo®®. Es muy probable que una buena parte de
los recursos destinados para la construccion de este templo provinieran de Tijuana, pues a
finales de abril se public6 una nota en el periddico Californiano La Prensa, donde se
sefialaba que Catalina Rodriguez de Favela, en calidad de tesorera de la Sociedad de Damas
Catdlicas, habia reunido un monto de $2,417.62 dolares, el cual fue depositado en un banco
de la ciudad de San Diego®®. Si bien en la nota se observa cierto &nimo optimista, al
sefialar que se esperaba al nuevo sacerdote que se habria de encargar de la parroquia para
reanudar los trabajos de reconstruccion, sabemos que esto no sucedio, pues tres meses mas
tarde ocurri6 la suspension del culto. En el informe redactado por Castaldi se menciona que

Alloero habia invertido los ahorros reunidos tras varios afios de trabajo en la edificacion de

?82 JRN-SD, Carta de Mary Cantua y Matilde Mesa a John Cantwell, San Ysidro, Ca., 8 de marzo de 1926,
fojas 15 — 20.

%% De Giussepe, “Fare’l”, 2011, p. 85.

284 JRN_SD, Carta de Mary Cantua a John Cantwell, San Ysidro, Ca., 15 de marzo de 1926, fojas 22 — 23.

%85 JRN-SD, Carta de Severo Alloero a John Cantwell, San Ysidro, Ca., 12 de febrero de 1927, foja 24.

%86 |_a Prensa, “Seré reparado un templo en Tijuana”, Los Angeles, Ca., 27 de abril de 1926, p. 5.
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la parroquia de San Ysidro®’, por lo que tiene sentido pensar que este fue el destino del

fondo reunido por las Damas Catdlicas de Tijuana.

Aunque hay algunas referencias de que Alloero sigui6 en contacto con los feligreses
de Tijuana, su insercion en la diocesis de Los Angeles le implicd formar parte de la
dindmica religiosa del sur de California, donde si bien habia una considerable poblacion
mexicana, la mayoria de los sacerdotes eran de origen anglosajon. Esto podemos intuirlo
por una nota publicada en el diario San Diego Union el primero de junio de 1927, donde se
dan los nombres de los parrocos que habian cooperado para la construccion de un camino
gue comunicaba al recién terminado colegio de San Agustin, al no haber ninguna referencia
a sacerdotes hispanos o provenientes de México, salvo a Severo Alloero®®. En este sentido,
resulta comprensible que su labor se haya extendido mas all4 del poblado de San Ysidro.
Aproximadamente un mes después, Juan Maiztegui, obispo de Panama?®®, realiz6 una visita
a la didcesis de Los Angeles en representacion de las misiones catdlicas de este pais; esto
coincidid con la inauguracion del templo de Nuestra Sefiora del Monte Carmelo, por lo que
el obispo se trasladé al poblado fronterizo para llevar a cabo la consagracion del inmueble y
para celebrar el sacramento de la confirmacion. En la misma nota se sefiala que el trabajo

pastoral del italiano inclufa los poblados de Nester, Palm City y Otay?*.

De acuerdo con Lorenzo Joy, Alloero trabajé como parroco en San Ysidro hasta su
muerte en 1932%. Castaldi menciona que los sacerdotes estadounidenses decian que ¢l “se
parecia al Sefior San José”, que padecié endocarditis desde joven, y que fallecié por una
angina de pecho, aunque él ubica su muerte en el afio 1935°°2, No obstante, el dato
presentado por Joy se ha podido corroborar por documentos posteriores, en los que el
parroco que le sucedid, José Rosendo Nufiez, le informé al administrador apostolico del

287 ADT, Informe de Cesar Castaldi”, foja 14.

288 The San Diego Union, “Catholics name committees for $80,000 drive”, San Diego, Ca., 1 de junio de
1927.

8 José Juan Maiztegui fue un sacerdote espafiol perteneciente a la Congregacion de los Misioneros del
Inmaculado Corazén de Maria, mejor conocidos claretianos, congregacion fundada en Argentina en 1849 por
Antonio Maria Claret. Entre 1926 y 1932 fue nombrado obispo titular de Tanais y vicario apostélico del
Darién, en Panama. En 1933 fue nombrado arzopispo de Panama. Informacion tomada de la web:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bmaizt.html, consultada el 30 de noviembre de 3013.

2%0'san Diego Union, “Visitor to give dedication talk”, San Diego, Ca., 2 de julio de 1927, p. 9.

#1 joy, José, 2010, p. 73.

292 ADT, Informe de César Castaldi, 1939, foja 14.
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vicariato sobre el deceso del misionero en diciembre de 1932°. Aproximadamente medio
afio después de su salida, habrian de incidir sobre Tijuana la legislacion y las disposiciones
anticlericales que dieron como resultado en varias regiones del pais el levantamiento

armado gue conocemos como la guerra cristera.

11.2. La suspension del culto.

Las tensiones entre el episcopado mexicano y el gobierno callista se acrecentaron durante
1926, pues desde enero los obispos intentaron unificar sus lineas de accion, esperando que
la Santa Sede les diera instrucciones precisas sobre su proceder®®*. Las declaraciones del

arzobispo de México José Mora del Rio, se dieron al siguiente mes:

La doctrina de la Iglesia es invariable, porque es la verdad divinamente revelada. La
protesta que los prelados mexicanos formulamos contra la Constitucién de 1917 en
los articulos que se oponen a la libertad y dogmas religiosos, se mantiene firme. No
ha sido modificada sino robustecida, porque deriva de la doctrina de la Iglesia. [...]
La informacion que publicé EI Universal de fecha 27 de enero, en el sentido de que
se emprendera una campafia contra las leyes injustas y contrarias al Derecho
Natural, es perfectamente cierta. [...] El Episcopado, clero y catdlicos, no
reconocemos y combatiremos los articulos 3, 5, 27 y 130 de la Constitucion vigente.
[...] Ese criterio no podemos por ningin motivo variarlo sin hacer traicidon a nuestra
fe y a nuestra religion®®.

Esta posicion ejemplifica claramente el discurso integrista-intransigente construido durante
el siglo XIX, y de alguna manera explica la dificil negociacion entre la jerarquia catdlica y
el gobierno mexicano. Dicho texto le valié al prelado ser consignado ante la Procuraduria
de Justicia, pues de acuerdo con el Ministro de Gobernacidn, sus declaraciones incitaban al
publico a desobedecer la Constitucion, con el objetivo, segun él, de “destruir las
instituciones que la Revolucion molded™?®®. También en febrero fueron cerrados varios
colegios catdlicos en algunas delegaciones del Distrito Federal, como resultado de la

vigilancia ejercida por la Secretaria de Gobernacion en materia educativa, clausurando

23 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 26 de diciembre de 1932, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1932, caja 3, fojas 57 -58.

24 E| Universal, Las relaciones, p. 108.

2% |bid., pp. 108-109.

2% |bid., pp. 109-110.
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aquellas escuelas en las que no se respetaba la “ensefianza laica” y donde se llevaban a cabo

. 297
“actos netamente religiosos™".

El 25 de febrero el presidente Plutarco Elias Calles rindi6 una declaracion al diario
estadounidense The World, donde negd rotundamente que existiera una persecucion
religiosa en Mexico, argumentando que soOlo se buscaba el cumplimiento de la
Constitucion, especialmente en lo relativo a la nacionalidad de los ministros, la prohibicion
de los conventos y la laicidad en la educacion primaria. El general contrasto ésta situacion
con la de Estados Unidos, donde segun él, no habia intromision de las religiones en la
politica, mientras que en el caso mexicano, habia sido necesario crear dichas leyes para
proteger a las instituciones nacionales de la injerencia del clero catdlico, “enemigo histérico
y tradicional de éstas”. En el mismo tono, sefialdé que se habian dado pocos problemas con
los ministros estadounidenses, pues ellos respetaban las leyes, delegando sus
responsabilidades a ministros mexicanos®*®. No queda claro si se referia especificamente a
los de religion catolica, o si también a los evangélicos, aunque es muy probable que se trate
de esta ultima posibilidad, pues sabemos que durante este periodo tuvo lugar un proceso de
“mexicanizacion” en las denominaciones del protestantismo historico, como la iglesia
metodista, y en algunas de las iglesias pentecostales en el pais. Dicho proceso fue

motivado en alguna medida por las leyes vigentes®®.

En los siguientes meses se dieron los primeros conatos de violencia, resaltando los
casos de San Luis Potosi en marzo, con motivo de la clausura de algunos templos®®; el
primer intercambio de fuego se dio en Zitacuaro durante el mes de abril***. Destaca también

que el 11 de marzo fue aprehendido el pastor bautista J.D. Dale en la ciudad de Tampico,

2T E| Universal, Las relaciones. Tomo I, 1992, pp. 111 - 114.

2% Ibid., pp. 114 - 116.

2% Eg importante sefialar que la “mexicanizacion” del protestantismo se dio especialmente en las iglesias
protestantes historicas, pues en algunas regiones como el norte de México, el pentecostalismo fue difundido
no por misioneros extranjeros sino por mexicanos convertidos durante su experiencia migratoria en Estados
Unidos. No obstante, se han documentado casos de mexicanizacion en algunas iglesias pentecostales del
centro del pais, y en afios posteriores.\Véase, Ruiz Guerra, Rubén, Hombres nuevos. Metodismo y
modernizacion en México (1873-1930), México, CUPSA, 1992; Bastian, Protestantismo, 1984; Deyssy Jael
de la Luz Garcia, ElI movimiento pentecostal en México. La iglesia de Dios, 1926-1948, México, La Letra
Ausente - La Editorial Manda, 2010, pp. 63-83.

300 E| Universal, Las relaciones. Tomo |, 1992, pp. 116 - 118.

01 |pid., pp. 120 - 121.
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Tamaulipas, procediéndose dias después con su expulsién®*?, siendo esto uno de los
primeros indicios de que el clero catolico no fue el Unico afectado por el creciente
anticlericalismo. En 10 de abril, el papa Pio XI llamé urgentemente a los fieles mexicanos a
rezar a Nuestra Sefiora de Guadalupe y pedirle que mejoraran las condiciones para el
pais®®; dias después iniciaron algunas negociaciones entre las autoridades y los directores
de los colegios clausurados, obligdndolos a acatar un reglamento especifico para las

escuelas privadas®™.

En junio de 1926 la tension entre el episcopado mexicano y el gobierno alcanzé los
niveles que llevaron a la ruptura definitiva. El dia 3 de este mes, el presidente Plutarco Elias
Calles respondié publicamente a una carta del Arzobispo Mora del Rio fechada el 28 de
mayo, la cual al parecer habia circulado en los diarios de la capital antes de ser leida por el
mandatario. Ademas de reclamar por este acto, Calles acuso al prelado de buscar la
agitacion popular para presionar al gobierno en su resolucion por hacer cumplir la ley,
ademas de referir a una ‘“agitacion antipatridtica” causada en el exterior, lo que
seguramente refiere a las multiples declaraciones y gestiones hechas en el extranjero,
especialmente en Estados Unidos. Finalmente advirtio que el clero catélico debia someterse
a las leyes, pues todo acto de rebeldia o falta de respeto a las leyes seria castigado,
sefialando que se procederia sin que ninguna influencia interna o exterior al pais pudiera

cambiar la actitud del gobierno®®.

Durante el mismo mes se llevé a cabo una reforma del cddigo penal en materia de

cultos religiosos, donde se especificaron las sanciones correspondientes a la violacion de

%02 |bid., p. 116.

%93 |bid., Las relaciones, p. 118.

%04 El mencionado reglamento refleja tanto la preocupacion del régimen por la laicidad en la educacién de la
nifiez como por otros aspectos, tales como la salud y el cuidado del cuerpo. Se estipulaba que no podian haber
lugares destinados al culto (capillas) ni imagenes religiosas en dichas escuelas, ni comunicacién con los
locales de culto, se reglamenté también el tamafio de las aulas, la existencia obligatoria de un patio para
recreo y ejercicios, un nimero adecuado de bafios y la disponibilidad de agua potable. El reglamento prohibia
que los ministros de culto pudieran fungir como directores, que se impartieran clases de religion y que el
nombre de la institucion llevara alguna alusion “religiosa o sectaria”. Como las clausura continuaron, a
principios de junio la SEGOB emitié un comunicado donde se externaban las razones por las que se habian
cerrado las capillas y oratorios al interior de las escuelas, negando de nuevo que existiera una “persecucion
religiosa”: “La idea al clausurar las capillas y oratorios particulares no es suprimir el culto catélico, sino evitar
gue estén al servicio pablico y que los sacerdotes vivan a expensas de ellos: pero que las practicas personales
de cada uno de los asilados, es punto ajeno a la cuestién”. Ibid., pp. 119 - 123.

3% Ibid., p. 123.
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los articulos constitucionales relativos al asunto. La ley esta fechada el 21 de junio y entro
en vigor el dia 31 de julio®®; los articulos transitorios indicaban que una vez que la reforma
entrara en vigor, quedarian derogadas todas las disposiciones anteriores que pudieran
oponerse a los preceptos estipulados, y que un ejemplar de la ley debia ser fijado en las
puertas principales de los templos®®’, en un gesto que bien puede remitirnos al que, segtn la
tradicion, Martin Lutero realizé en el templo de Wittenberg en 1517°%, El contenido de la

reforma legal se describe a continuacion.

Para ejercer como ministro de culto era necesario ser mexicano por nacimiento, y en
caso de incumplimiento, el religioso podia ser multado hasta con 500 pesos, arrestado hasta
quince dias o expulsado del pais. Se consideraba como tal a quien realizara actos religiosos
0 sacramentales en publico, prédicas doctrinales o labores de proselitismo religioso. La
ensefianza basica, publica o privada deberia ser laica, y la violacion a esto seria sancionada
con multa o arrestos iguales a los ya mencionados, y en caso de reincidencia, se castigaria
con arresto mayor, multa de segunda clase y la clausura del establecimiento. Ni las
instituciones religiosas ni los ministros de culto podrian dirigir o establecer escuelas
primarias, y éstas deberfan sujetarse a vigilancia oficial, bajo la pena ya mencionada®®. En
los primeros cinco articulos nos encontramos con referencias directas al 3 y 130
constitucionales, y como mencionamos anteriormente, tanto la nacionalidad de los
ministros como la cuestion educativa habia sido motivo de polémica y enfrentamientos. La
cuestion educativa fue abordada también en el articulo 12, estableciendo que los estudios

realizados en lugares dedicados a la ensefianza de los ministros de culto, es decir

%% |bid., pp.123-125.

%07 Archivo Historico del Estado de Baja California (en adelante AHEBC), “Ley que reforma el codigo penal
para el Distrito y Territorios Federales sobre delitos del fuero comdn, y para toda la repiblica sobre delitos
contra la federacion. De los delitos y fallas en materia de culto religioso y disciplina externa”, Periddico
Oficial, Mexicali, BC, 20 de julio de 1926, Caja 5, Exp. 23, fojas 2 — 5.

%% Nos referimos al asunto de esta manera porque autores como Erwin Iserloh, quien en su libro de 1966
Luther zwischen Reform und Reformation, traducido al inglés como The Theses Were Not Posted, han
cuestionado la historicidad de estos acontecimientos, cuyas primeras referencias aparecen en los escritos de
Phillipp Melanchton, un compafiero de Lutero que en 1517 aln no ingresaba a la universidad de Wittenberg, y
cuyos testimonios se publicaron después de la muerte del reformador. Informacion retomada de las paginas
web: http://www.luther.de/es/legenden/tanschl.html y
http://global.britannica.com/EBchecked/topic/1368120/Erwin-Iserloh, ambas consultadas el 28 de noviembre
de 2013.

%9 AHEBC, Ley, 1926, fojas 2 — 3.
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seminarios, carecerian de validez oficial, y que quien lo revalidara seria destituido de su

cargo sin poder ocupar un puesto en un periodo de uno a tres afios>'°.

En el articulo 6 se sefialaba que el Estado no permitiria contratos en los que se
perdiera permanentemente la libertad de los individuos, por lo que se quedaban prohibidas
las 6rdenes monasticas, considerando como tales a las “sociedades religiosas de individuos
que vivan bajo ciertas reglas, con votos temporales o perpetuos, con sujecién a uno 0 mas

311 Quienes volvieran a reunirse después de ser exclaustrados serfan castigados

superiores
con prision de uno a dos afos, seis afios para los puestos jerarquicos y 2/3 de cada pena
para las mujeres. También se estipulé que se penaria con arresto mayor 0 menor y multa de
primera o segunda clase, dependiendo de la edad, a quien indujera a un menor de edad a la
renuncia de su libertad por voto religioso®'?. Los intentos de desaparecer la vida monéstica
expresados en los articulos 6 y 7 son probablemente el primer signo explicitamente
anticlerical de la ley, puesto que buscaba incidir no Gnicamente en la “disciplina externa”

de las iglesias, sino que implicaba una intervencion hacia el interior de las précticas propias

de la iglesia catolica, que el régimen posrevolucionario consideraba inadmisibles.

También quedd estipulado que se castigaria con seis afios de prision o multa de
segunda clase a quien, en el uso de su ministerio religioso, incitara a sus lectores u oyentes
desconocer las instituciones politicas o desobedecer las leyes. Si como resultado de ello
intervenian menos de diez individuos, “ya sea con el uso de la fuerza, amago, amenaza,
violencia fisica o moral contra la autoridad publica”, cada uno se castigaria con un afio de
prision y multa de segunda clase. A los ministros se les sancionaria con 6 afios mas las
agravantes, salvo que el resultado del delito ameritara una pena mayor; si participaban mas
de 10 personas, se procederia de acuerdo a los articulos 1123 y 1125 del cdodigo penal
vigente. Los ministros de culto no podrian criticar a las leyes del pais ni en reunion publica
0 privada, es decir, ni al gobierno en general ni a autoridades especificas en particular, o de

lo contrario recibirian de uno a cinco afios de prision. Tampoco podrian asociarse con fines

319 |pid., foja 4.
31 |pid., foja 3.
312 |bid.
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politicos, lo que seria motivo de arresto menor y multa de primera clase, los que

aumentaran a mayor y segunda clase en caso de reincidencia®',

Como puede observarse, los articulos del 8 al 11 buscaban desarticular toda
posibilidad de organizacion y movilizaciéon politica por parte del clero, sintoma de un
proceso de conformacion de un Estado que intentaba reservar para si el monopolio de la
accion politica que pudiera considerarse legitima. Este espiritu aparece también en los
articulos 15 y 16, en los que se prohibia la formacién de grupos politicos cuyo nombre
tuviera alguna palabra o indicacién vinculada con alguna confesion religiosa, castigando
con arresto mayor y multa de segunda clase quienes integraran la mesa directiva, previa
disolucion del mismo. Tampoco podrian realizarse reuniones politicas al interior de los
templos; si el ministro en turno participaba seria castigado con arresto mayor o multa de
segunda clase, si solo permitia la reunion, pero no participaba, la pena debia ser de arresto
menor y multa de primera clase, pero en ambos casos, el ejecutivo federal tenia la facultad
de clausurar temporal o definitivamente el templo®**. Es muy probable que estas medidas se
debian a la experiencia de la década anterior, donde por un lado, las organizaciones de
trabajadores catélicos mostraron una importante capacidad de movilizacion, y por otro, el
éxito electoral que en algunas entidades habia obtenido el PCN, de modo que intentaban

desarticular a un potencial adversario politico.

Algo similar ocurria con la censura de la prensa, pues en el articulo 13 se estipuld
que las publicaciones periodicas religiosas “o con tendencias marcadas por alguna creencia
religiosa” no debian opinar sobre politica nacional ni informar sobre acciones de las
autoridades, ni de particulares que se relacionen directamente con las instituciones publicas;
de suceder, el director seria sancionado con arresto mayor y multa de segunda clase. El
articulo siguiente sefialaba que, si la publicacion no tenia director, la pena caeria sobre el
autor del comentario, y de no ser posible conocerlo, sobre en el administrador, jefe de

redaccion o duefio de la publicacion®'®.

3 |pid., foja 4.
% Ipid., foja 5.
315 |pid., foja 4.
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De acuerdo a esta ley, todo acto religioso publico debia celebrarse en los templos,
los cuales estarian siempre bajo la vigilancia de la autoridad. El castigo a los ministros por
celebrar fuera de los templos seria de arresto mayor y multa de segunda clase. Tampoco
debian portar trajes distintivos fuera de los templos, pues a ello correspondia una multa de
quinientos pesos 0 hasta 15 dias de prision, y en caso de reincidencia, la pena aumentaria a
arresto mayor y multa de segunda clase. Los encargados de los templos tenian un mes para
dar los avisos a los que se refiere el parrafo undécimo del articulo 130 constitucional, de lo
contrario serian acreedores hace acreedor a una multa de quinientos pesos o arresto no
mayor de 15 dias, mientras que el templo sera clausurado por la SEGOB hasta que se

llenaran los requisitos constitucionales®*®.

Los articulos 21 y 22 sefialaban que las iglesias no podrian adquirir, poseer ni
administrar bienes raices ni capitales, de manera que aquellos con los contaban pasarian a
manos de la nacidn, concediéndose accion publica para denunciarlo; quienes ocultaran o
funcionaran como prestanombres de dichos bienes serian castigados con prisién de uno a
dos afios. Los templos serian considerados propiedad de la nacion, representada por el
Gobierno Federal, quien determinaria los que deben continuar destinados al culto; los
edificios destinados a la administracion, propaganda o ensefianza religiosa debian ser
destinados a servicios publicos de la federacion o de los estados, y quienes causaran dafios
a éstos serfan sancionados de uno a dos afios de prision®"’. El control de los espacios y los
bienes eclesiales es un asunto que se remonta a los siglos XVI1II y XIX, no obstante que no
se trataba de un asunto especificamente religioso, ya que también era una medida de control
homéloga a la que se buscaba implementar sobre los recursos econémicos y financieros*:2,
Esto vale la pena tenerlo en cuenta, pues mas que minar la riqueza eclesiastica, se buscaba
que el Estado fuera la Unica instancia capaz de disponer de ella, un asunto que saldra a

colacion cuando se revise el caso especifico del templo de Tijuana.

Los articulos del 23 en adelante estaban dedicados al papel que las distintas
instancias gubernamentales tendrian en el cumplimiento de la ley, pues era responsabilidad

de las autoridades federales vigilar su cumplimiento, aunque los estados y municipios

¥ Ibid.
317 1pid., foja 3.
318 Meyer, La Cristiada. Tomo I, 1974, pp. 9 — 10.
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serian auxiliares de las primeras. Es importante tener en cuenta esta cadena de mandos y
gestiones burocraticas, pues se trata de la ruta seguida por los tramites legales que serén
analizados para el caso de Tijuana.

La autoridad municipal que tolerara la violacién de los articulos 3, 4, 5y 6 de esta
ley seria castigada administrativamente por el superior jerarquico con una multa de hasta
cien pesos 0 suspension de oficio hasta por un mes, y en caso de reincidir se le
deshabilitaria hasta por cinco afios. De igual manera, si esta autoridad no procedia ante los
casos mencionados en los articulos 8, 9, 10, 15 y 16 se consideraria complice o encubridor.
Si la autoridad municipal que no disolvia las asociaciones politicas formadas por ministros
de culto se le castigaria con multa de hasta cien pesos o suspensién de oficio hasta por un
mes; la reincidencia implicaba inhabilitacién hasta por cinco afios. Los agentes del
Ministerio Publico estaban encargados de cuidar y hacer las respectivas consignaciones. La
negligencia o el descuido serian castigados con extrafiamiento, multa de hasta 100 pesos,
suspension de oficio hasta por un mes o destitucion. La autoridad municipal que llegara a
tolerar una celebracion religiosa fuera de los templos seria sancionada con extrafiamiento,
multa de hasta cien pesos, suspension de oficio hasta por un mes o destitucién en caso de
reincidir. La misma pena aplicaba para el articulo 18, mientras que el incumplimiento del

19 implicaba destitucion y multa por hasta mil pesos®*®.

Las mencionadas instancias municipales debian contar con un libro de registro de
templos y otro de sus encargados, enviando una copia certificada a la SEGOB de los
asientos de ambos en un plazo de un mes a partir de la vigencia de la ley; la ausencia de
libros seria castigada con hasta mil pesos de multa y destitucion, y si en un mes no se
cumplia con lo estipulado, la autoridad debia ser sancionada con apercibimiento, multa de
hasta 100 pesos, suspension de oficio por un mes o destitucion. La autoridad municipal que
autorizara la apertura de un templo sin avisar a la SEGOB por conducto del Gobernador del
Estado o Territorio, se castigaria con suspension de oficio hasta por 6 meses o destitucion y
el templo sera clausurado inmediatamente. Y si dicha instancia no daba a la SEGOB en un
mes el aviso por los conductos debidos del cambio del encargado de un templo, seria

castigada con apercibimiento, multa de hasta cien pesos y suspension de oficio hasta por un

319 1hid.
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mes, en caso de reincidencia sera destituida®?°

. A estas disposiciones legales habria que
afiadir que en el articulo 20 se concedia accion pablica para denunciar los delitos referentes

a esta ley.

Como puede observarse, el contenido de esta legislacion iba mas alla del proceso de
laicizacidn del Estado iniciado con la reforma en el siglo XIX, pues su objetivo no era sélo
separar el ambito politico del religioso, sino que éste ultimo quedara sujeto al primero.
Cabria también sefialar que, si bien el adversario implicito de esta legislacion era la iglesia
catdlica, en ningdn momento se hace referencia explicita a un credo o confesion en
especial, de manera que se tratd de un codigo legal de carécter anticlerical y no

necesariamente anticatolico o anti-religioso.

Algunos autores entienden el anticlericalismo del régimen posrevolucionario como
una continuidad del profesado por los liberales del siglo XIX. En términos tedricos destaca
la postura de Roberto Blancarte, quien retomando los planteamientos de Emile Poulat,
ubica la ruptura entre Estado e iglesia con el surgimiento de los regimenes de laicidad en el
siglo XIX, que al sostener que la legitimidad del Estado radicaba en la soberania popular,
rompid definitivamente con la vision catolica que apelaba al origen divino y el derecho
natural como garantes del orden social. De este modo, el enfrentamiento entre dos
instituciones se vuelve inevitable, dado que la laicidad del Estado y la nocién soberania
popular son ideoldgicamente irreconciliables con las intenciones catdlicas de establecer el

reino de Dios en la tierra®?*,

Si bien se trata de una tesis de caracter eminentemente socioldgico, que
indudablemente nos permite comprender los antecedentes del concepto que hoy llamamos
laicidad, posee un problema notable dentro de la investigacion histérica. Al utilizar dicha

categoria para contextos previos a su surgimiento (Francia, 1905) o para discursos donde el

320 |1

Ibid.
%21 Esta tesis es sostenida en textos como Roberto Blancarte, Iglesia y Estado en México; seis décadas de
acomodo y de conciliacion imposible, México, IMDOSOC, 1990. Historia de la iglesia catélica en México,
México, FCE, 1992; "Laicidad y secularizacion en México", Estudios sociologicos, afio 19, nim. 3, 2001, pp.
843-855.

97



concepto no fue utilizado por sus autores®?

(la palabra solo aparece en la constitucion de
1917 para referirse a la educacion, y no a la naturaleza de las relaciones Estado-iglesia(s), y
fuera del campo educativo, no formo parte ni de la Ley Calles ni de la Ley reglamentaria
del articulo 127, por el contrario, en la década de 1930 lleg6 a sustituir el término del
articulo 3 por el de socialista), podemos caer en la inconsistencia de calificar como laico a
un régimen que no solo no se autodenominaba como tal, sino que ademas poseia
caracteristicas que entrarian en contradiccion con lo que actualmente entendemos por

laicidad®?,

De igual manera, la linea de andlisis iniciada por Meyer en la década de 1970,
retomada por algunos historiadores revisionistas y post-revisionistas, tiende a identificar el
anticlericalismo como un aglutinante ideolégico del grupo sonorense que tomé el poder con

la rebelién de Agua Prieta®**

, lo que de alguna manera podria hacer eco de la tesis de la
persecucién manejada por los historiadores catdlicos desde la década de 1940. Aqui el
principal sesge de la tesis es que por un lado, el control que buscaba ejercer el Estado sobre
la vida social no estaba dirigido sélo hacia la(s) iglesia(s), sino a multiples &mbitos de la
vida social®®. Por otra parte, como ha sefialado Marfa Alicia Puente Luteroth, la violencia
de Estado no estuvo dirigida unicamente hacia los clérigos que se rehusaron a acatar las
leyes, sino también a los laicos que se rebelaron ante lo que consideraban una transgresion

a sus formas de reproduccion social®®, de manera que no se trataba solo de un estado

%22 Retomando la distincion de Carlo Ginzburg, se trata de un concepto etic, es decir, propio del cientifico
social, y no emic, o de los sujetos histéricos que se estudian. Carlo Ginzburg, “La conversion de los judios de
Menorca (417 — 418)”, El hilo, 2011, p. 57.

%23 De acuerdo con Ley de asociaciones religiosas y culto publico promulgada en 1992, la laicidad del Estado
mexicano radica no solo en la separacion existente entre politica y religion, sino también en su no
intervencion en la vida religiosa de los individuos e iglesias, asi como su imparcialidad al relacionarse con
estas. Blancarte, “Laicidad”, 2001, p. 848. Si bien a partir de las declaraciones de las autoridades
gubernamentales y de los comentarios legales publicados a partir de 1929 el Estado posrevolucionario insistio
en su neutralidad y su actuacion “no sectaria”, el codigo penal de 1926 deja ver distintos puntos en los que se
facultaba al Estado para intervenir en la vida interna de las iglesias, lo que junto con el apoyo brindado a la
Iglesia Catolica Mexicana, cuestionaria la laicidad de dicho régimen.

324 Esta tesis puede observarse en trabajos que van desde Héctor Aguilar Camin, La frontera némada. Sonora
y la revolucion mexicana, México, siglo XXI, 1976, pp. 6 — 9 hasta Alan Knight, “The Mexican Revolution:
Bourgeois? Nationalist? Or Just a 'Great Rebellion'?”, Bulletin of Latin American Research, Vol. 4, No. 2,
1985, pp. 1-37.

%25 Romero, El aguijén, 20086, pp. 273 — 275.

%26 Maria Alicia Puente Lutteroth, “Anticlericalismo y cristiada, acciones y reacciones”, Franco Savarino, El
Anticlericalismo, pp. 473 — 490.
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anticlerical, sino de uno que no estaba dispuesto a tolerar cuestionamientos a las leyes de

ninguna indole.

Es con el anadlisis de esta legislacion que cobran sentido las tesis de Manuel
Ceballos y José Miguel Romero de Solis, pues el primero plantea que el Estado
posrevolucionario no necesariamente buscaba la secularizacion de la sociedad mexicana,
entendiendo este concepto como una separacion y/o autonomia de esferas, sino que por el
contrario, intentaba controlar la totalidad de la vida social, lo cual le llevo a chocar con un
catolicismo cuyo proyecto social resultaba igual de intransigente y anti-secular®?’. Este
proyecto de nacion, encarnado en el naciente Estado, es lo que Romero de Solis ha
calificado como una dictadura constitucional, pues buscaba dar todas las facultades legales
al poder ejecutivo (que en la mencionada ley estaba representado tanto por la presidencia
como por la Secretaria de Gobernacion, las autoridades estatales y municipales) que habia
ejercido de facto durante la experiencia politica mas inmediata, el porfiriato; de manera que
mas que un trasfondo religioso, los articulos anticlericales deben entenderse en el contexto

ideolégico de la totalidad de la Constitucion®®.

La respuesta de la Iglesia cat6lica no se hizo esperar, y el 21 de junio el Papa Pio XI
se reunié en un consistorio secreto para tratar la cuestion religiosa en México y
Checoslovaquia, pues en ambos casos existian legislaciones que restringian el ejercicio del
ministerio sacerdotal®”®. Hacia finales de este mes, la LNDLR inici6 una campafia nacional
intensiva para lo que consideraba la defensa de los derechos de los catolicos, la cual se
proyectaba a realizarse “dentro del orden legal” y de forma respetuosa, “procurando que
vayan a los puestos publicos personas que de antemano se comprometan a trabajar en la
derogacion de todas las disposiciones que restringen los cultos™**; esto se llevaria a cabo
con la aprobacion del episcopado mexicano. Hacia mediados del mes, la Liga se reuni6 con

numerosas organizaciones catolicas de todo el pais, acordando un programa de accion que

%27 Manuel Ceballos, “El clericalismo y el anticlericalismo en México: dos caras de la misma moneda”,
Franco Savarino y Andrea Mutolo (coords.), El Anticlericalismo en México, ITESM-Porrda, 2008, pp. 39 —
52.

328 Romero, El aguijon, 2006, pp. 221 — 275.

329 E| Universal, Las relaciones, 1992, p. 123.

30 |pid., p. 124.
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inclufa un boicot econémico®. El 26 de julio la Liga fue disuelta por las autoridades
federales, quienes detuvieron a sus principales lideres; el Secretario de Gobernacion
calificd este acto como constitucional, pues dicha organizacion habia violado lo establecido
en el articulo 130°*?. El dia 31 de julio, a manera de protesta, la jerarquia catélica mexicana

decidi6 suspender el culto en todos los templos del pais®*3.

Es dificil saber si los prelados tenian idea de las consecuencias de esta decision,
pues durante los siguientes meses dieron inicio una serie de levantamientos violentos en
varias regiones del pais, a las cuales el gobierno respondié utilizando al ejército. Las
primeras movilizaciones se dieron en Oaxaca, Jalisco y Querétaro®**. Para el afio de 1927 se
vivia en muchos lugares un verdadero estado de guerra. Las consecuencias de este conflicto
fueron maltiples: por un lado tenemos el exilio de los obispos y de muchos catolicos hacia
Estados Unidos, situacion que de varias formas se vinculd con la movilizacién de diversas
organizaciones en este pais. Por otra parte, al suspender la iglesia catolica el culto religioso,
los templos quedaron en manos de juntas vecinales organizadas por laicos, en cuya
conformacién indudablemente influyeron las circunstancias politicas locales, que en
muchos casos propiciaron que en estas se integraran miembros de la CROM, organizacion
destacada desde la fundacién de la Iglesia Catdlica Mexicana por su anti-catolicismo

335.

militante®>”; sabemos también que en otros casos los templos fueron convertidos en

escuelas, o inclusive en cantinas®®.

Es posible ubicar dos discursos no solo distintos, sino inclusive antagénicos entre
los catdlicos con respecto a la relacion de la iglesia con el Estado mexicano, las cuales se
extienden mucho mas alla de la guerra cristera, y que de acuerdo con Roberto Blancarte y
Fernando M. Gonzélez, explicarian las relaciones Estado-Iglesia a lo largo del siglo XX: el

intransigente y el pragmatico. El primero de ellos en este periodo se refiere a la asumida

%1 1pid., p. 128.
32 |bid., pp. 131 — 134,
%33 Ibid.,, p. 135.
%4 Ibid., pp. 146 — 150.
335 Meyer, La Cristiada, Tomo 2, 1974, pp. 148 — 154,

® Nuevamente aparece el caso de Tabasco garridista como el mejor ejemplo del anticlericalismo
posrevolucionario. Es interesante que en la correspondencia de 1929 entre el vicario Alejandro Ramirez y el
parroco Severo Alloero aparecen referencias a estas situaciones, ADT, Carta de Alejandro Ramirez a Severo
Alloero, La Paz, BCS, 23 de agosto de 1929, Vicariato Apostélico, 1862 - 1929, Caja 3, foja 34.
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por los combatientes cristeros, por organizaciones como la LNDLR y por algunos sectores
del clero catélico tales como la Compafila de JesUs, que haciendo eco de los
pronunciamientos del episcopado en momentos anteriores a la guerra, sostenian que el
levantamiento armado implicaba la justa y legitima defensa de los derechos de los
catdlicos, por lo que no estaba dispuestos a negociar con un gobierno que consideraban ateo
y tirano, siendo su méxima aspiracion el derrocamiento de éste, y la instauracion de un
régimen que respetara las libertades que por derecho natural correspondian a la iglesia. La
segunda posicion fue la asumida por la mayor parte del episcopado mexicano a partir del
afio de 1928, que siguiendo la linea indicada por el Vaticano, y a sabiendas de que derrocar
al régimen estaba fuera de su alcance, aspiraba a lograr por medio de negociaciones
diplomaticas un modus vivendi, es decir, una situacion donde independientemente de la

legislacion, el Estado permitiera a la iglesia funcionar de manera més o menos aceptable®®’.

La actuacion de los catolicos estadounidenses ante el conflicto puede leerse también
desde estas dos perspectivas. Por un lado, organizaciones de laicos como los Caballeros de
Colon decidieron apoyar el levantamiento, procurando la gestion de fondos a favor de éste
y presionando al gobierno para que interviniera en México, pues en su opinion se trataba de
un régimen que atentaba contra lo que en Estados Unidos se ha considerado una de las
libertades méas fundamentales desde su fundacion, la religiosa. Por otra parte, la National
Catholic Welfare Council, precursora de la conferencia del episcopado norteamericano,
trabajo de la mano con el gobierno estadounidense en las negociaciones con el régimen
callista buscando un acuerdo pacifico entre las instituciones en conflicto, destacando el
papel del embajador Dwight Morrow y del sacerdote paulista John Joseph Burke®®. Es
importante ubicar ambos discursos para la presente investigacion, pues encontraremos

indicios de ellos a lo largo de todo el periodo estudiado.

11.3. Consecuencias del conflicto religioso en Tijuana.

A pesar de ser una localidad fronteriza y periférica, alejada de los centros importantes de la
actividad politica y eclesiastica, pueden notarse consecuencias directas de este conflicto en

337 Blancarte, Historia, 1992, pp. 24 — 45- Gonzélez, Matar, 2001, pp. 291 — 293.
338 Jean Meyer, La Cruzada por México. Los catélicos de Estados Unidos y la cuestion religiosa en México,
México, Tusquets, 2008, pp. 92-105y 212-213.
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por lo menos tres aspectos. El primero de ellos es que mientras estuvo suspendido el culto
catolico, el templo fue resguardado por una junta vecinal, cuya conformacion nos permite
observar la tension entre los intereses de grupos antagénicos. El segundo es el marcado
interés del gobierno federal en vigilar de cerca el cumplimiento de las disposiciones legales
en materia religiosa, aun y cuando sabemos que no habia ningun sacerdote en el Distrito
Norte de la Baja California. El tercero refiere a las consecuencias que la aplicacion de estas

leyes tuvo para las iglesias no catodlicas.

11.3.1. Nuestra Sefiora de Guadalupe en manos de laicos.

La Ley Calles circul6 en algunos de los principales diarios nacionales, (en El Universal se

publicé el dia 3 de julio)**

, Y no tardo en llegar a las distintas instancias gubernamentales,
de manera que se conserva una copia de ella en el Archivo Histérico del Estado de Baja
California®®. A partir del mes de julio, oficios, telegramas y circulares de diversos 6rganos
del poder ejecutivo llegaron al gobierno del entonces Distrito Norte de la Baja California,
insistiendo en que debian hacerse efectivas las disposiciones federales en materia de cultos
religiosos y disciplina externa. El 3 de julio Federico Palacio, presidente del Concejo

Municipal de Zaragoza®**

(nombre dado al hoy municipio de Tijuana entre los afios de 1926
y 1930) recibid un oficio de la SEGOB en el que se solicitaba informacion sobre el nimero
de sacerdotes existentes en el municipio®*?. El 17 de julio éste entregé al comandante de
policia de la localidad dos ejemplares de la Ley Calles para que se vigilara su cumplimiento
con “estricta observancia”; una copia era para €l y la otra para que la pegara en la puerta del

templo®*®. El comandante de policia recibié ademas una transcripcién de la misma ley que

3% E| Universal, Las relaciones, pp. 124 — 129.

0 AHEBC, Ley que reforma el codigo penal.

341 | a sustitucion de los ayuntamientos por los concejos municipales se dio en el afio de 1926, y fue una forma
de centralizacién del poder politico al interior del Distrito Norte de la Baja California, impulsada por
Abelardo L. Rodriguez y respaldada por Plutarco Elias Calles, dandole mayor control al gobernador sobre los
municipios, quedando el primero en la posibilidad de colocar al frente de éstos a personas afines. Dos afios
después, en 1928, se crearon las delegaciones de gobierno, tanto para Tijuana como para Ensenada, en
continuidad con esta politica, donde los delegados eran nombrados directamente por el gobernador. Marco
Antonio Samaniego, “La formaciéon de una economia vinculada con Estados Unidos. Relaciones de poder
entre os gobiernos federales y los locales, 1910 — 1945”, en Marco Antonio Samaniego (coord.), Breve
historia de Baja California, Mexicali, UABC-Porrua, 2006, p. 159.

342 AHEBC, Oficio del Secretario General de Gobierno para el presidente del Concejo Municipal de Tijuana,
Mexicali, BC, 3 de julio de 1926, Caja 5, Exp. 23. S/f.

3 AHEBC, Oficio del Presidente del Concejo Municipal de Zaragoza dirigido al Comandante de policia,
Tijuana, BC, 17 de julio de 1926, Caja 5, Exp. 23. foja 1.
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inclufa el articulo 130 constitucional, firmada por el presidente municipal y su secretario®**.
Ese mismo dia, el subcomandante interino de la policia fijo dicho reglamento en la puerta

principal del templo de Nuestra Sefiora de Guadalupe®®.

El 30 de julio llegd un telegrama a la presidencia municipal de Tijuana, alertando
sobre el robo de diversos objetos del interior de las iglesias. El presidente recomendaba dar
“Ordenes enérgicas” para que los templos fueran vigilados, y que de comprobarse tal
situacion, los encargados fueran consignados conforme a la fraccion 10 del articulo 130
constitucional, y en caso de que el templo robado no tuviera registrado algin encargado,
serian consignados los curas capellanes que oficiaran en él. Sugirié también realizar
inmediatamente un inventario de todos los objetos de culto, el cual serviria como base para

la entrega de los templos, pues éstos pasarian a manos de la nacion®®.

Al dia siguiente, la Secretaria General de Gobierno envio a Tijuana cien ejemplares
de la mencionada ley para que fueran puestos en lugares visibles al publico®’. La
insistencia en vigilar los templos cobra sentido por los distintos saqueos que se dieron en
varios lugares de la repUblica, tanto por parte de grupos anticlericales que buscaban
profanarlos, como de catélicos que intentaban salvar diversos objetos sagrados de la
“persecucion”*®, Ambas situaciones implicaban atentados contra el patrimonio nacional,
de manera que los inventarios solicitados eran una forma de contabilizar y resguardar
dichas propiedades y recursos. El inventario del templo catélico de Tijuana se realiz6 el 31
de julio®®, dia en que entré en vigor la reforma del codigo penal. Fue entregado el 3 de

|350

agosto por el subcomandante de policia al presidente del Concejo Municipal®™~, quien dio

¥4 AHEBC, Transcripcion de la Reforma del Cédigo Penal en Materia Religiosa, Mexicali, BC, 17 de julio de
1926, Caja 5, Exp. 23, fojas 17 — 25.

5 AHEBC, Oficio del subcomandante interno de Policia dirigido al presidente del Concejo Municipal.
Tijuana, BC, 17 de Julio de 1926, Caja 5, Exp. 23, Foja 26.

%% AHEBC, Telegrama de A. Murtia Martinez dirigido al presidente del Concejo Municipal, México, DF, 30
de julio de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 27.

7" AHEBC, Oficio adjunto al envio de cien copias de la Ley Reglamentaria sobre Cultos Religiosos,
Mexicali, BC, 31 de julio de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 64.

348 E| Universal, Las relaciones, pp. 135 — 136.

9 AHEBC, Inventario del templo catélico de Tijuana, Tijuana, BC, 31 de julio de 1926, Caja 5, Exp. 23,
fojas 48 — 53.

%0 AHEBC, Acuse de recibo del inventario del templo catélico del Presidente del Concejo Municipal para el
Subcomandante de Policia de Zaragoza, Tijuana, BC, 4 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 39.
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parte de inmediato al gobernador Abelardo L. Rodriguez®®*. En dicho inventario se realiz6
una descripcion sumamente detallada de los “muebles utiles y enceres” que se encontraron

al interior del templo.

El 2 de agosto el presidente del Concejo Municipal de Zaragoza recibié un
telegrama del Secretario General de Gobierno con la transcripcion de un mensaje de la
SEGOB: por 6rdenes del presidente, los sacerdotes no podian permanecer en los templos
donde habia sido suspendido el culto sin que se cumpliera previamente el trdmite estipulado
en el articulo 130; la autoridad municipal estaba obligada a informar si el templo seguiria
funcionando o se destinaria a algin servicio publico. Esto Gltimo solo seria posible en caso
de que los presidentes municipales o los vecinos lo consideraran necesario, y de ser asi,
debfan comunicarlo a la SEGOB®*?. En respuesta a dicho telegrama, el presidente sefial6
que la iglesia habia sido clausurada, que no habia presbitero a cargo, y que el templo, al que
se refiri6 como “pieza de madera” no estaba en condiciones de emplearse para ningin
servicio publico, por lo que su destino quedaba a juicio del gobernador®®®; el mismo

telegrama fue enviado al municipio de Ensenada®**.

Tres dias despues, el Sindicato de Filarmonicos de Tijuana envié al municipio una
transcripcion de la circular #18 de la CROM®>®, la cual llegdé también por parte del
Secretario General de la Federacion de Uniones Obreras de Tijuana el 8 de agosto. En dicha
circular, el Comité Central de la CROM pedia a todos los gobernadores incluir a algunos de
sus miembros en las juntas que se harian cargo de los templos, con el argumento de que los

bienes de la iglesia eran propiedad de la nacion, y que dicha confederacion apoyaba al

%1 AHEBC, Oficio del presidente del Concejo Municipal de Tijuana dirigido al gobernador del Distrito Norte
de la Baja California, Tijuana, BC, 2 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 32.

%2 AHEBC, Telegrama del Secretario Gral. De Gobierno, A. Murtia Martinez, dirigido al presidente del
Concejo Municipal de Zaragoza, México, DF, 2 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 33.

%53 AHEBC, Respuesta del presidente del Concejo Municipal de Tijuana al gobernador del Distrito Norte de la
Baja California, Tijuana, BC, 2 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23. foja 34.

%4 La forma en que la autoridad municipal se refiri6 a las condiciones del templo bien puede interpretarse
como una expresion despectiva, aunque el hecho de que el inmueble fuera codiciado en los afios siguientes
por particulares y dependencias gubernamentales bien podria darnos a pensar que se traté de una estrategia
para salvaguardar un patrimonio religioso de los cat6licos tijuanenses al tiempo que se cumplia cabalmente
con las disposiciones vigentes. AHEBC, Confirmacion de recibido del Telegrama del secretario general de
gobierno, A. Murta Martinez, con copia para el presidente municipal de Ensenada y el Presidente del Concejo
Municipal de Zaragoza, Tijuana, BC, 2 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 40.

%5 AHEBC, Transcripcion de la Circular # 18 de la CROM, Tijuana, BC, 5 de agosto de 1926, Caja 5, Exp.
23, foja 61.
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gobierno federal en el conflicto religioso. Para dar cumplimiento estricto a los mandatos del
comité central, la federacién pedia una respuesta a la brevedad®®. La autoridad municipal
de Tijuana respondio que el secretario general de la mencionada federacion M. Garcia y el
secretario del interior, Ramdn Castorena, formarian parte de la junta encargada del
templo®’; ambos fueron notificados de manera personal. Cuatro dias después, una vez
realizada la nacionalizacion del templo, informé al Sindicato de Filarmonicos de Tijuana
que ya habian sido nombrados dos miembros prominentes de dicha federacién como parte

de la junta®®.

En un oficio sin destinatario, fechado el 7 de agosto de 1926, presumiblemente
dirigido al gobernador, (solo existe el dato de que iba dirigido con copia para el Agente del
Ministerio Publico Federal), el presidente del Concejo Municipal presentd la lista de los
miembros de la junta, en la que aparecen los siguientes nombres: “Sra. Catalina R. De
Favela, Sra. Guadalupe G. de Ruiz, Sra. Ernestina A. de Marin, Sra. Luisa A. de Amador,
Srita. Blanca Segovia, Sr. Manuel Ugalde, Sr. Rafael g. Rosas, Sr. Profr. José Amador, Sr.
Juan Serrano y Sr. Enrique Gémez Garza”>®°. Con respecto a las mujeres que se inclufan en
la lista, sabemos que por lo menos 4 de ellas pertenecian al grupo de la Vela Perpetua®®,
por lo que la designacion de este grupo bien puede interpretarse como una medida informal
que buscaba dejar el templo en manos de “buenos catolicos”, ya que la cldusula legal que
estipulaba que los encargados laicos de los lugares de culto serian vecinos “practicantes de
dicha religion”, aparecid en la Ley Reglamentaria del Articulo 130 Constitucional, fechada

en enero de 1927.

Pero las deserciones no se hicieron esperar. EI mismo dia en que se invit6 a los

mencionados vecinos, José Amador manifestd no poder participar, pues la legislacion

%6 AHEBC, Transcripcion de circular no. 18 de la CROM por la Federacién de Uniones Obreras de Tijuana,
dirigido al Presidente del Concejo Municipal, Tijuana, BC, 9 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 45.

%7 AHEBC, Respuesta del presidente del Concejo Municipal a la Federacién de Uniones Obreras de Tijuana,
Zaragoza, BC, 9 de agosto de 1926, Exp. 23, foja 46.

%8 AHEBC, Oficio de enterado de la circular 18 de la CROM dirigido al Sindicato de Filarménicos de
Tijuana, Zaragoza, BC, 13 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 60.

%9 AHEBC, Nombramiento de miembros de la junta vecinal encargada del templo de Tijuana, Tijuana, BC, 7
de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 42.

%0 pahola Sanchez Vega, “La participacion de las agrupaciones laicas femeninas en la conformacion de la
iglesia catolica en Tijuana”, ponencia presentada en las VII Jornadas: Historia, patrimonio y frontera,
UABC, agosto de 2013.
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vigente impedia a los profesores tomar parte en cualquier asunto religioso®®*. ElI 9 de
agosto, Blanca Segovia escribio al presidente del Concejo para comunicarle que no le era
posible aceptar el nombramiento pues “no disponia de tiempo para ello”®®. Al dia
siguiente, Enrique Gdémez escribié al presidente municipal informando que no podia
aceptar la comision que le fue asignada, al no ser residente de Tijuana®®. El 17 de agosto,
Ernestina G. de Marin hizo llegar a la presidencia su renuncia a la junta, argumentando que

las ocupaciones de su hogar le impedian ser parte de la misma®**.

En vista de esta situacion, la presidencia no tardé en nombrar nuevos miembros,
siendo convocados M.J. Lacarra, Félix Zavala, Salvador Apodaca, A. Leon Grajeda y
Mauricio Lomeli, quienes deberian acudir al despacho de Juan Serrano el dia 12, para que
junto con Manuel Ugalde y Rafel G. Rosas constituyeran la junta referida®®. Este altimo,
quien ostentaba el cargo de comandante de policia, acepté de inmediato su designacion®®.
El 11 de agosto, A. Ledn Grajeda notifico a la presidencia que aceptaba el

nombramiento®®’.

El 14 de agosto fue entregada al presidente Federico Palacio una copia certificada
del acta de entrega del templo. El documento estaba firmado por el Secretario del Juzgado
encargado del Despacho, acompafiado de dos testigos. Los encargados de la junta eran los
siguientes: Manuel Ugalde de 76 afios, viudo, originario de San Luis Potosi; Rafael G.
Rosas de 31 afios, casado, nacido en Huatabampo, Sonora, empleado publico, y Juan

%1 AHEBC, Respuesta de José Amador al presidente del Concejo Municipal de Zaragoza, Tijuana, BC, 7 de
agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 44.

%2 AHEBC, Respuesta de Blanca Segovia al presidente del Concejo Municipal, Zaragoza, BC, 9 de agosto de
1926, Caja 5, Exp. 23, foja 43.

%3 AHEBC, Respuesta de Enrique Gémez al presidente del Concejo Municipal de Zaragoza, Zaragoza, BC,
10 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 54.

%4 AHEBC, Respuesta de Ernestina G. de Marin al nombramiento como miembro de la junta encargada del
templo, Zaragoza, BC, 17 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 59.

%5 AHEBC, Nombramiento a miembros de la junta encargada del templo, Zaragoza, BC, 10 de agosto de
1926, Caja 5, Exp. 23, foja 58.

%6 AHEBC, Respuesta de Rafael G. Rosas al nombramiento como miembro de la junta encargada del templo,
Zaragoza, BC, 10 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 66.

%7 AHEBC, Respuesta de A. Leon Grajeda al nombramiento como miembro de la junta encargada del templo,
Zaragoza, BC, 10 de agosto de 1926, Exp. 23, foja 66.
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Serrano, de 48 afios, casado, originario de Altar, Sonora y comerciante. En el acta se

incluye la misma descripcion detallada del templo que aparece en inventario®.

El 18 de agosto les fue entregada una copia del acta a los miembros de la junta,
donde el presidente municipal dio instrucciones de que las puertas del templo deberian
permanecer abiertas diariamente de las 9 a las 17 horas, para que quien lo deseara pudiera
acceder a éste; se solicité también un acta constitutiva de la junta®®. EI dia 19 Federico
Palacio hizo llegar un acuse de recibo del acta de entrega y del inventario del templo al juez

primero de distrito®”

, 'y al dia siguiente envié una copia certificada del acta de
nacionalizacion del templo a la Secretaria de Gobernacion, con copia al Gobernador del
Distrito y al Agente del MP, con lo que se cumplia con lo estipulado en la Ley Calles®"*.
Ese mismo dia inform6 al gobernador Abelardo L. Rodriguez que se habia dado

cumplimiento a todo lo estipulado por las leyes vigentes®'?.

Finalmente, el 25 de agosto se levanté el acta constitutiva de la junta®”

, que quedd
finalmente conformada por Manuel Lacarra, Félix Zavala, Antonio Ledn Grajeda, Rafael
G. Rosas, Juan P. Serrano, Ramon Castorena y Salvador Apodaca. Se menciona que la casa
cural no fue entregada al encontrarse las puertas cerradas y selladas por la autoridad
federal, y que se designo al Sr. Mauricio Lomeli Vallejo como encargado de abrir y cerrar
el templo. La copia certificada del asiento del libro fue enviada, como lo estipulaba la ley,

tanto a la SEGOB*"* como al MP*" y al gobernador del Distrito®’®.

%8 AHEBC, Acta de entrega del templo a la junta vecinal de Tijuana, Zaragoza, BC, 9 de agosto de 1926,
Caja 5, Exp. 23, fojas 71 — 80.

%9 AHEBC, Copia del Acta de entrega e inventario del templo, del presidente del Concejo a los miembros de
la junta encargada del templo, Zaragoza, BC, 18 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 81.

0 AHEBC, Acuse de recibo del acta e inventario del templo, del Presidente del Concejo Municipal al Juez
primero de Distrito, Zaragoza, BC, 19 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 70.

¥ AHEBC, Comunicado del presidente del Concejo Municipal de Tijuana dirigido a la Secretaria de
Gobernacion, Zaragoza, BC, 20 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, fojas 82 — 83.

2. AHEBC, Comunicado del presidente del Concejo Municipal de Zaragoza dirigido al Gobernador del
Distrito Norte de la Baja California, Zaragoza, BC, 20 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 68.

3% AHEBC, Acta constitutiva de la junta encargada del templo, Zaragoza, BC, 25 de agoto de 1926, Caja 5,
Exp. 23, foja 97.

3 AHEBC, Copia certificada del registro del templo catélico de Tijuana dirigida a la SEGOB, Zaragoza, BC,
26 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 98.

35 AHEBC, Copia certificada del registro del templo catélico de Tijuana dirigida al Ministerio Publico,
Zaragoza, BC, 26 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 99.

376 AHEBC, Copia certificada del registro del templo catélico de Tijuana dirigida al Gobernador del Distrito
Norte de Baja California, Zaragoza, BC, 26 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 100.
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Con esto terminaban por el momento las gestiones legales relativas a la
nacionalizacion, entrega y custodia del templo de Nuestra Sefiora de Guadalupe, quedando
en manos de una junta de vecinos en la que no figuraban las sefioras de la Vela Perpetua, y
solo habia un representante de la CROM. El que las mujeres pertenecientes al mencionado
grupo hayan salido de la junta podria deberse a lo dictado en la circular 103 de la SEGOB,
la cual se redacté el 27 de julio, no obstante que Ilegé oficialmente a Tijuana hasta el mes
de noviembre, pues en ella se ordenaba que: “Por ninglin motivo se hara entrega a la Junta
de vecinos que sefialen 0 nombren los sacerdotes o los Obispos Catélicos” *’, ya que como
ha sefialado Alicia Olivera, una de las primeras medidas del episcopado fue exhortar a los

laicos a formar parte de las juntas para salvaguardar los templos®’®.

11.2.3. Vigilar a un clero ausente.

A pesar de que el clero catdlico brillaba por su ausencia en el Distrito Norte de la Baja
California, el interés del gobierno federal porque en esta regién se vigilara el cumplimiento
de la legislacion y las disposiciones en materia religiosa fue notable. En agosto, el
gobernador Abelardo L. Rodriguez hizo llegar a al SEGOB un oficio que, en respuesta a
una circular del Departamento de Relaciones Interiores, informaba sobre los templos del
Distrito. En éste se menciona que en Mexicali el templo catdlico llamado “El Sagrado
Corazon de Jesus” habia sido encargado a una junta vecinal al haberse suspendido el culto;
lo mismo se afirm6 sobre el templo “Nuestra Sefiora de Guadalupe” en Tijuana y de la
iglesia cat6lica de Ensenada, aunque en este caso no se especifico el nombre del templo,
pero si su ubicacion (Av. Galvez y Calle 3). Con respecto a otras religiones, se dijo que
habian continuado funcionando el “templo evangelista de la ramificacion Pentecostés”
establecido en Mexicali y el templo evangelista de Ensenada, del cual también se da la

direccién (Av. Miramar No. 360)%".

El 21 de agosto de 1927 llegd a las oficinas municipales, de parte del gobernador, la

transcripcion de un mensaje de la SEGOB donde el presidente ordenaba vigilar a todos los

3" AHEBC, Copia de la circular 103 de la SEGOB, Mexicali, BC, 27 de julio de 1926, Caja 5, Exp. 23, Fojas
123y 124,

*7® Olivera, Aspectos, 1987, p. 105.

9 11H, Informe del Gobernador de BC dirigido a la SEGOB, Mexicali, BC, 6 de agosto de 1926, Coleccién
AGN, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 56, foja 1.
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curas y sacerdotes catdlicos, asi como aprehender a aquellos de quienes se sospechara que
hacian una “labor sediciosa”, y aplicar la ley en quienes se comprobara tal cosa**°, siendo
un interesante sintoma de la intransigencia con la que se buscaba tratar al “clero catolico”.
Otro mensaje de la SEGOB llegé el 25 del mismo mes, transcrito por el Oficial Mayor
Interno del Distrito, en el que se recalcaba nuevamente la estricta vigilancia que debia
tenerse sobre los sacerdotes, quienes no podrian oficiar en los templos sin haber
previamente cumplido los requisitos estipulados en el articulo 130, ademéas de prometer por

59381

escrito obediencia “a las Leyes de Reforma”™™", a la Ley del 14 de julio y demas relativas;

finalmente se advertia de que de no cumplir con la vigilancia, los presidentes municipales

serfan sancionados>®2. Una notificacién similar llegé nuevamente el 23 de octubre.

El primero de septiembre, el gobierno del Distrito hizo llegar 30 copias méas de la
reforma del cédigo penal en materia religiosa al municipio de Zaragoza®*. Una semana
después, Rodriguez solicitdo al Presidente del Concejo Municipal un informe con la
denominacién de cada templo y su ubicacién exacta®™®. La respuesta se dio el dia 14,
informando que solamente existia un templo catdlico llamado “Nuestra Sefiora de
Guadalupe” ubicado en la esquina de la Calle 2da y la Av. C, constando de una pieza
dedicada al templo y otra a la sacristia; se menciona también que la casa cural estaba
conformada de 3 piezas, y que se encontraba bajo vigilancia del Juez Primero de Distrito,
pues solo se hizo entrega del edificio destinado al templo®®. Posteriormente, Abelardo L.

380 AHEBC, Transcripcion de un mensaje de la SEGOB, Del Secretario Gral. De Gobierno al Presidente del
Concejo Municipal, clasificado como “Muy confidencial”, Mexicali, BC, 21 de Agosto de 1926, Caja 5, Exp.
23, foja 114.

%1 | lama la atencién que aunque desde 1917 habia una nueva constitucion y las Leyes de Reforma habian
perdido su vigencia juridica, no lo habian hecho en el plano discursivo, pues muchos de los “jacobinos”
seguian apelando a ellas en tanto parte-aguas de la ruptura en las relaciones Estado-iglesia, un asunto que
podra verse con mas claridad en el siguiente capitulo.

82 AHEBC, Transcripcion de mensaje de la SEGOB, del Oficial Mayor Interno al Presidente del Concejo
Municipal, Zaragoza, BC, 26 de agosto de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 102.

%83 AHEBC, Transcripcion de mensaje de la SEGOB, Mexicali, BC, 23 de octubre de 1926, Caja 5, Exp. 23,
foja 120.

%% AHEBC, Acuse de recibo de copias de la ley reformatoria del cédigo penal en materia religiosa, del
presidente del Concejo Municipal al Gobernador del Distrito, Zaragoza, BC, 6 de septiembre de 1926, Caja 5,
Exp. 23, foja 104.

35 AHEBC, Solicitud de informacion sobre templos, Mexicali, BC, 8 de septiembre de 1926, Caja 5, Exp. 23,
foja 110.

%86 AHEBC, Informe del Presidente del Concejo Municipal dirigido al gobierno del Distrito, Zaragoza, BC, 14
de septiembre de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 109.
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Rodriguez redacté un nuevo informe para la SEGOB sobre la cuestion religiosa en el

Distrito Norte, pero esta vez por medio de un cuadro estadistico®®’.

j R - Uso a que
Nombre Categ.".”‘?‘ Calle Poblacion Culto Sa(_:e_rdotes Encargado .S' esta o no Condlc'lc_)n_es Locales esta
del Edificio oficiantes inventariado del edificio anexos .
destinado
Sagrado Ezfor Felive Casa
Corazén de | Capilla Y | Mexicali Catolico No hay pe Si De uso Cural, 8 | Culto
, Morel Hernandez
Jesus 05 cuartos
Pentecostés | Salon Pueblo Mexicali Protestante Ped(o Pedr_o Si De uso No tiene Culto
Nuevo Ceniceros Ceniceros
Nuestra Calle Juan p Casa
Sefiora de | Capilla 2y | Zaragoza Catolico No hay S ' Si De uso Cural, 3 | Ninguno
errano
Guadalupe Av.C cuartos
Todos Calle Lorenzo Dos
Santos Capilla Gélvez | Ensenada Catolico No hay Peralta Si De uso pequefios | Al culto
y Sla cuartos
Evangelista | Salon Miram Ensenada Protestante Enrl_gue Enr!que Si De uso Ninguno Al culto
ary4 Gutiérrez Gutiérrez

Es probable que ademas de cumplir con el informe, el gobernador intentara
minimizar la cuestion religiosa y algunas tensiones relativas que, como habremos de
mostrar en los siguientes apartados, se suscitaron en la entidad, pues no se mencionan ni la

iglesia bautista de Tijuana ni el templo metodista de Mexicali.

El 16 de octubre el Presidente Plutarco Elias Calles presentd ante la Camara de
Diputados una iniciativa de Ley cuya finalidad era determinar el nUmero de ministros de
culto para el Distrito y los territorios federales. Fechada el 27 de septiembre, proponia
como nimero maximo seis ministros para el Distrito Norte de la Baja California, ocho para
el Distrito Sur y tres para el Territorio de Quintana Roo. El documento establecia también
la ruta que debian seguir las gestiones de los religiosos, que debian registrarse ante las
autoridades municipales, a las cuales les correspondia turnar el aviso al gobernador
correspondiente, concediéndose el permiso si no se habia excedido el nimero maximo.
Como se habia indicado en la Ley Calles, los gobiernos debian llevar un libro donde
registrarian rigurosamente las fechas en las que los ministros presentaron los avisos, y
avisar a la SEGOB sobre toda baja o cambio en los ministros; correspondia a los

gobernadores vigilar que no se excediera el nimero maximo, pues de lo contrario serian

387 |IH, Indicaciones para llenado de cuadro de la SEGOB, S/d, Coleccién AGN, Fondo Direccion General de
Gobierno, Caja 23, Exp. 56, foja 3. Informe del Gobernador de BC dirigido a la SEGOB, Mexicali, BC, 8 de
octubre de 1926, Coleccion AGN, Fondo Direccidn General de Gobierno, Caja 23, Exp. 60, foja 2.
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sancionados o destituidos en caso de reincidencia. Los ministros que ejercieran el culto sin
permiso serian multados o arrestados hasta por 36 horas, lo cual que podia prolongarse
hasta 15 dias en caso de no pagar la infraccion; la ley concedia también accion popular para
denunciar a las violaciones a la misma®®. Lo irénico de esta iniciativa, es que permitia un
numero de sacerdotes mucho mayor que el que el clero secular mexicano habia destinado

alguna vez en su historia a la peninsula de Baja California.

El primero de noviembre Ileg6 a Tijuana una copia de la circular 103 de la SEGOB,
fechada el 27 de julio, donde se afirmaba que la suspension de cultos por parte de la Iglesia
catdlica era una maniobra para desconocer las leyes vigentes, de manera que se pedia a las
autoridades extremar la vigilancia y el estricto cumplimiento de los reglamentos®®®. Al dia
siguiente lleg6 otro mensaje enviado por la SEGOB a los gobernadores en el mes de agosto,
pidiendo estricta vigilancia de los sacerdotes sospechosos de actividades sediciosas, el cual
llegd tanto al comandante de policia de Tijuana y como al Delegado Municipal de

390

Tecate™".El 18 del mismo mes, en respuesta a una solicitud hecha por Abelardo L.

Rodriguez®”, el presidente municipal de Tijuana informé que no existian “corporaciones

religiosas pseudo-sociales™*%,

El 21 de noviembre el gobernador hizo llegar nuevamente un oficio a la SEGOB,
manifestando que los templos anotados en el cuadro enviado eran los Unicos existentes en
el Distrito®®. Tres dias después, el gobierno del distrito solicité nuevamente, por encargo
de la SEGOB, un informe sobre el nimero de ministros de diversos cultos que ejercian su

ministerio en cada poblacién®®*, a lo que se respondié el 7 de diciembre que no habia

%88 E] Universal, Las relaciones, 1992, pp. 147 — 149.
%9 AHEBC, Copia de la circular 103 de la SEGOB, Mexicali, BC, 27 de julio de 1926, Caja 5, Exp. 23, Fojas

123y 124.
30 AHEBC, Transcripcion de mensaje del gobernador, Mexicali, BC, 2 de noviembre de 1926, Caja 5, Exp.
23, foja 117.

%1 AHEBC, Informe sobre corporaciones religiosas, Zaragoza, BC, 9 de noviembre de 1926, Caja 5, Exp. 23,
foja 126.

%2 AHEBC, Comunicado del Presidente del Concejo Municipal de Tijuana al Gobernador, Zaragoza, BC, 18
de noviembre de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 125.

3% AGN, Oficio del Gobernador de BC dirigido a la SEGOB, Mexicali, BC, 21 de noviembre de 1926,
Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 60, foja 4.

34 AHEBC, Solicitud de informacién de la SEGOB sobre ministros de culto, México, DF, 24 de noviembre
de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 129.
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ningun sacerdote activo®*®>. Como puede notarse, la ausencia de sacerdotes no significé que

el asunto pasara desapercibido por el gobierno federal.

El 18 de enero de 1927 se publicé en el Diario Oficial la Ley Reglamentaria del
articulo 130 de la constitucion federal®*. Un ejemplar de esta ley fue entregado al gobierno
del Distrito Norte, y en el archivo de la didcesis se conserva una copia del mismo, por lo
que probablemente el vicario aln se encontraba en el territorio®’. En esta ley se
recuperaban muchos de los puntos tanto de los articulos constitucionales que atendian la

cuestion religiosa como de la reforma del codigo penal de 1926.

La ley estipulaba que correspondia al poder ejecutivo federal, por conducto de la
SEGOB, ejercer la intervencion en materia de religion y disciplina externa. Sefialaba que el
matrimonio era un contrato civil, por lo que éste y cualquier acto relacionado con el estado
civil era competencia de las autoridades, y solo una vez realizado el contrato legal podria
llevarse a cabo la ceremonia religiosa®®®. No reconocia personalidad juridica a las iglesias,
que por lo tanto no tenian los derechos concedidos a las personas morales; tampoco se
reconocian jerarquias al interior de éstas, por lo que los asuntos legales se arreglarian

directamente con los ministros de culto o las personas que fuera necesario®®.

Las asociaciones religiosas o iglesias —cualquiera que fuera su credo— carecerian de
la capacidad para adquirir, poseer o administrar bienes raices o capitales; los bienes que
tuvieran en su propiedad entrarian al dominio de la nacion, concediéndose accion popular
para denunciar y dar seguimiento a los juicios respectivos. Quienes ocultaran los bienes

eclesiasticos o sirvieran como presta-nombres serian castigados de acuerdo al codigo penal.

Los ministros de culto serian considerados profesionistas, quedando sujetos a las

leyes correspondientes, pero debido a la influencia moral que podian ejercer sobre su

%% AHEBC, Informe del presidente del Concejo Municipal de Tijuana sobre ministros de culto, Zaragoza,
BC, 7 de diciembre de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 128.

3% AHEBC, Diario Oficial de la Federacién, Tomo XL, Nim. 14, México, DF, 18 de enero de 1927, Caja 5,
Exp. 23, fojas 157 — 160.

%7 ADT, Ley reglamentaria del articulo 130 constitucional, México, DF, 12 de enero de 1927, Gobierno Civil,
1906 — 1933, Caja 3, fojas 8 — 13.

3% ADT, Copia de la Ley Reglamentaria del Articulo 130 Constitucional, México, DF, 12 de enero de 1927,
Gobierno Civil, 1906 - 1933, Caja 3, foja 8.

%9 |pid., foja 9.
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feligresia, serian vigilados por las autoridades, sin que pudieran apelar al articulo 4 para
evitar el cumplimiento del 130. El ejercicio de un ministerio religioso no conferia ningun
derecho posesorio, por lo que la ley podia modificar el nimero de ministros permitidos sin
que ello pudiera verse como un ataque a los derechos adquiridos*®. Para ejercer como
ministro de culto era necesario ser mexicano por nacimiento, y en esta ocasion se
consideraba como tal a quien “ejecuta actos que las reglas de cada credo religioso reservan
a determinadas personas, investidas de caracter sacerdotal, ya sea este temporal o

permanente”401.

Tampoco podrian, ni en reunién puablica o privada, ni en actos de culto o
propaganda religiosa, criticar las leyes fundamentales del pais, a las autoridades
particulares o en general al gobierno, ni asociarse con fines politicos. Para abrir un templo
al culto se necesitaria del permiso de la SEGOB, quien podia 0 no concederlo escuchando
previamente la opinion del gobernador correspondiente. Siempre deberia de haber un
responsable legal del templo, quien avisaria de todo cambio a la autoridad correspondiente
junto con diez vecinos mas. A la autoridad municipal le corresponderia cuidar del
cumplimiento de esta disposicion, llevando un libro de registro de los templos y sus
encargados, asi como avisando de todo cambio a la SEGOB por medio del gobierno del
estado, bajo la pena de destitucion y multa de hasta mil pesos por cada caso. A la SEGOB
le correspondia dar aviso a Hacienda para enlistar dicha propiedad entre los bienes
nacionales, de acuerdo a lo estipulado en el articulo 27. Para efectos legales se entenderia
por culto publico “la practica de ceremonias religiosas, de cualquier clase que sean, fuera

de la intimidad del hogar’™*%,

Por regla general, los encargados de los templos serian los ministros del culto que se
practicara en ellos, aungue en caso de presentarse dificultades, podria fungir como tal algin
vecino practicante de dicha religion. Los encargados debian ser mexicanos de nacimiento y
hacerse responsables de los bienes del templo, recibidos por medio de un inventario. Los
diez vecinos mencionados deberian ser mexicanos y profesar la religion a la que pertenezca

el templo. Si hubiera cambio de encargado, deberia levantarse un acta, realizar un

0 1hid.
01 1bid.
%92 |bid., foja 10.
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inventario y enviar copias de éstas a la SEGOB. La falta de aviso seria penada con la

clausura del templo, mientras se llenaran los requisitos constitucionales*®.

Igualmente, la autoridad municipal que no cuidara del cumplimiento de esto seria
sancionada, y también se castigaria la falta de un libro de registro de los templos y sus
encargados. Podrian recaudarse donativos al interior de los templos en objetos muebles, de
los que no fueran en dinero se daria aviso a la SEGOB en el DF y a los gobernadores en el
resto del pais, actualizando los inventarios correspondientes*®. Los estudios realizados en
seminarios no podrian ser revalidados. La autoridad que lo hiciera seria sancionada, y se
declararian nulos los mencionados titulos; el dictamen final del juez correspondiente en
estos casos seria turnado a la SEP. Las publicaciones periddicas confesionales, ya sea por
su programa, titulo, o por sus tendencias ordinarias, no podrian comentar ni informar sobre
asuntos politicos, actos de las autoridades o de particulares relacionados con el
funcionamiento de las instituciones publicas. Esto incluia manuscritos, impresos,
periodicos o pliegos que se vendan, expongan o distribuyan de cualquier forma ya sea al
publico general o a los afiliados a determinada religién o secta, por medio de palabra
escrita, dibujo, grabado, litografia, u otro medio no hablado por el que “se propaguen o
defiendan, franca o encubiertamente, doctrinas religiosas”. El que las publicaciones no

fueran regulares no serfa obstaculo para las penas correspondientes*®.

Al igual que en las leyes que anteriormente hemos revisado, se prohibia la
formacion de agrupaciones politicas cuyo titulo hiciera referencia a algun credo religioso;
tampoco podrian celebrarse reuniones politicas en los templos. Los ministros de culto no
podrian heredar ni recibir inmuebles ocupados por asociaciones religiosas o de
beneficencia. No podian heredar bienes de algin otro ministro del mismo culto o de
particulares con los que no tuvieran parentesco dentro del cuarto grado. La autoridad
judicial federal deberia conocer los delitos cometidos en la materia. En el Distrito Federal,

las penas administrativas serian puestas por la SEGOB, en las capitales de los estados y

%3 1bid.
%% |bid., foja 11.
% 1bid.
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territorios por los gobernadores respectivos, y en los demas municipios por las autoridades

correspondientes®®.

Los articulos transitorios marcaban que cuando en las colonias extranjeras no
hubiera ministro de culto mexicano por nacimiento, podrian acudir a la SEGOB para
informar de sus circunstancias. Se podria conceder un plazo de hasta 6 afios para que
ejerzan ministros extranjeros, comprometiéndose a formar mexicanos para ello. La SEGOB
fijaria el nUmero méximo de ministros extranjeros para cada caso. La ley entraria en vigor
15 dias después de su publicacién en el Diario Oficial (18 de enero de 1927), por lo que

debfa imprimirse, publicarse y circular para su debido cumplimiento®®”.

Como puede observarse, todo esto guarda muchas similitudes con la Ley Calles,
aungue a diferencia de ésta, mas que estipular penas y multas, estaba enfocada a definir y
reglamentar la forma en que deberian llevarse a cabo las practicas religiosas de caracter
publico, y a delimitar el margen de accién que tendrian los ministros de culto y las iglesias.
Y mientras la primera fue el detonante directo del conflicto religioso, la segunda fue en
parte consecuencia de éste, y fue promulgada cuando el movimiento armado comenzé a

articularse.

Las referencias al asunto siguieron haciéndose presentes en Tijuana. El 25 de enero
el presidente del Concejo Municipal recibié una transcripcion de la SEGOB, en la que se

describia la siguiente situacion:

La sefiora Rafaela G. Vda. De Diaz Ceballos consult6 el 5 de noviembre de 1926 al
Secretario de Gobernacion si infringe la ley al poseer un oratorio privado en su
domicilio particular, ubicado en la ciudad de Tehuacan, Puebla. La sefiora expone y
argumenta detalladamente que no ha infringido ninguna de las leyes vigentes. El
asunto fue turnado al Procurador General de la Republica, quien manifesté a la
SEGOB la necesidad de ordenar a las comandancias de policia y a los gobernadores
de los Estados y Territorios que se impida el culto en todos los oratorios privados a
los sacerdotes que no justifiquen que han acatado estrictamente las leyes
respectivas.

“% |hid., foja 12.
7 Ibid., foja 13.
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El mensaje fue enviado por el Secretario General de Gobierno a peticion del Gobernador
del Distrito*®. La autoridad municipal acusé de enterada cuatro dias después*®®, momento
en el que hizo llegar el mensaje al comandante de policia de la localidad, Rafael G. Rosas,

quien como sabemos, era miembro de la junta encargada del templo*®

, a lo que éste
respondié que tendria especial cuidado en el cumplimiento de dicha orden**. Lo que llama
la atencion de este caso es que a pesar de tratarse de un culto privado, las autoridades
buscaban regularlo, poniendo la atencién no en la legalidad de los oratorios sino en la

situacion de los ministros de culto.

Aunque desde 1926 no habia ningun sacerdote en Tijuana, es probable que el que
este aviso llegara a las autoridades municipales no fuera mera casualidad, pues tenemos
noticia que en 1927 algunos sacerdotes catdlicos que se encontraban en California llegaron
a visitar el poblado, aunque no sabemos si necesariamente para celebrar misa. A mediados
de este afio, Severo Alloero, quien se encontraba en la recién inaugurada parroquia de San
Ysidro, escribié una carta al canciller de Los Angeles con la siguiente pregunta, siendo éste
uno de los pocos indicios sobre la presencia del clero durante la suspension del culto,

aunque no precisamente se refiere a la celebraciéon de misas o sacramentos:

Reverendo Padre Dolan ¢Esta permitido quitarse la indumentaria sacerdotal para
cruzar la linea a Tijuana a ver las carreras de perros y otras diversiones? Yo siento
que no deberian debido a los peligros a los que estarian expuestos en Tijuana; yo
conozco muy bien ese lugar. ¢Seria tan amable de consultarlo con el Reverendo
Obispo y dejarme saber qué dice?**

Durante los siguientes meses se dieron algunos movimientos tanto en la junta
vecinal como en las autoridades municipales. A finales de marzo, Juan P. Serrano presento

su renuncia como miembro de la junta encargada del templo al presidente del concejo

‘%% AHEBC, mensaje del Secretario General del Gobierno para el Presidente del Concejo Municipal, Mexicali,
BC, 25 de enero de 1927, Caja 5, Exp. 23, fojas 134 y 135.

99 AHEBC, Acuse de recibo del Presidente del Concejo Municipal al Gobernador del Distrito, Zaragoza, BC,
29 de enero de 1927, Caja 5, Exp. 23, foja 136.

9 AHEBC, Mensaje del Presidente del Concejo Municipal para el comandante de policia de Zaragoza,
Zaragoza, BC, 29 de enero de 1927, Caja 5, Exp. 23, fojas 137 y 138.

“1 AHEBC, Mensaje de enterado del Comandante de Policia para el presidente del Concejo Municipal, Caja
5, Exp. 23

12 JRN-SD, Carta de Severo Alloero al canciller de la diécesis de Los Angeles, San Ysidro, Ca, 13 de julio de
1927, foja 26. Traduccion propia.
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municipal*?, la cual le fue aceptada dos dias después por el presidente interino del concejo
|414

municipa

A comienzos de abril, la SEGOB solicitd a éste realizar una averiguacion sobre si el
clero catdlico, aun y cuando habia abandonado los templos, seguia recaudando diezmos, al
tiempo que pidi6 informacion sobre el uso que le habia sido dado a las limosnas
encontradas en los templos. Esto se hizo apelando a la ley recién promulgada, pues hasta el
momento, de acuerdo al Secretario de Gobernacion, ni los encargados de los templos en el
Distrito Federal, ni los gobernadores de los Estados y Territorios habian entregado los
avisos prescritos en el articulo 14",

El comandante de policia informé a finales de mes que no se habian recaudado
diezmos ni primicias durante el afio en curso, habiendo en el templo de Nuestra Sefiora de
Guadalupe solo dos alcancias, una con $15.11 y otra con $0.3 ddlares, limosnas a las que
no se les habfa dado distribucién®®. El presidente del concejo informé al gobernador que,
de acuerdo a la comandancia de policia, no se habian recibido limosnas ni diezmos en ese
afio, habiendo solo en los cepos la cantidad de 30 pesos con 82 centavos, y pregunto
también que debia hacerse con dichos fondos*’. La SEGOB respondi6 el 4 de julio,
diciendo que los fondos existentes deberian ser utilizados por la junta vecinal para el

mantenimiento del templo**®,

En los primeros dias de junio llegé a la SEGOB una denuncia del Comité Regional
Anticlerical del Distrito Norte de la Baja California, con fecha del 30 de marzo y transcrita
por Carlos Guzman, secretario general de la Federacidn Anticlerical Mexicana, siendo éste
otro de los pocos indicios de la presencia del clero en la region. En ella se afirmaba que el
sacerdote de la ciudad habia cruzado a Estados Unidos al cerrarse los templos, desde donde

3 AHEBC, Renuncia de Juan P. Serrano a la junta encargada del templo, Caja 5, Exp. 23, foja 146.

4 AHEBC, Oficio de aceptacion de renuncia de Juan P. Serrano como miembro de la junta encagrada del
templo, Zaragoza, BC, 28 de marzo de 1927, Caja 5, Exp. 23, foja 145.

5 AHEBC, Transcripcion de informe de la SEGOB hecho por el Srio. Gral. De Gob. Dirigido al Pte. Int. Del
Concejo Mpal. De Tijuana, Zaragoza, BC, 5 de abril de 1927, Caja 5, Exp. 23, fojas 151 y 152.

8 AHEBC, Informe del comandante de policia al Presidente del Concejo Municipal sobre limosnas en el
templo catolico, Zaragoza, BC, 25 de abril de 1927, Caja 5, Exp. 23, foja 148.

7 AHEBC, Informe sobre colecta de fondos en la iglesia, Caja 5, Exp. 23, foja 147.

8 AHEBC, Transcripcion de Oficio de SEGOB por el Pte. Del Concejo Mpal. Para la junta encargada del
templo, 19 de julo de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 156.
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seguia oficiando, pero ese no era el motivo de la denuncia, sino que dos meses atrés, éste
habia pedido permiso a la junta vecinal encargada del templo para ocupar la casa cural, y
desde entonces el presbitero vivia ahi. Los denunciantes externaban también que la
autoridad municipal les habia dicho que no tenia conocimiento del asunto, por lo que
Ilevaban su protesta ante el Comité Central, pidiendo instrucciones sobre la mejor forma de
proceder, cerrando el texto con la pregunta: “;Es justo que un individuo que no quiere
obedecer nuestras leyes ni sujetarse a ellas el gobierno le facilite una casa para vivir?”**.
De manera similar a lo ocurrido en la década de los 30, parecia que algunos jacobinos
militantes confundian desde entonces la prohibicion de oficiar culto publico a los ministros
que no se hubieran registrado ante gobernacion, con una suerte de anticlericalismo
generalizada, que de existir como politica de Estado, le habria dado toda la razon a todos

los catolicos que denunciaban la “persecucion”.

Llama la atencion que se menciona por un lado que los miembros de la junta eran en
su mayoria Caballeros de Colén, y que varios de ellos vivian en Estados Unidos. Por otro
lado, no se especifica de qué localidad se trata, pues tanto en Mexicali como Tijuana la
condicion fronteriza habia facilitado la salida de los sacerdotes y su contacto permanente
con la poblacion local. Sin embargo, el hecho de que se utilice el término ciudad bien
puede ser un indicio de que se trataba de Mexicali, pues en la mayoria de los documentos
revisados se hacia referencia a Tijuana con el término poblacion; sin embargo, en el caso
de ésta ultima sabemos que la casa cural no habia sido inventariada ni nacionalizada, al
tiempo que los miembros de la junta vecinal propuestos inicialmente eran muy cercanos a
la iglesia, por lo que no se descarta del todo la posibilidad de que la protesta refiriera a
nuestro caso de estudio. La denuncia fue recibida por la SEGOB 15 de junio, y aunque se
solicitd que se transcribiera al gobierno del Baja California*°, en los archivos consultados

no hay referencias que indiquen que se le haya dado seguimiento.

El dia 28 de junio de 1927 llegé una peticion de la localidad de Tijuana a la
presidencia de la republica relativa al templo catolico. Marcos Navarrete Cota, quien se

identific6 como mexicano, de 74 afios de edad, casado, “industrial”, originario de Tecoripa,

% 11H, Denuncia de la Federacion Nacional Anticlerical, México, DF; 6 de junio de 1927, Coleccién AGN,
Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 44, foja 1.
420 7,

Ibid.
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Sonora y residente de Tijuana, solicité que le fuera entregado el templo para establecer una
“agencia de cajas mortuorias y pompas funebres”, al encontrarse el inmueble sin prestar
ningun servicio. La solicitud iba acompafiada de una lista de los servicios que el remitente
habia prestado a la nacion: en 1861 en Tanori bajo las 6rdenes de Crispin S. de Palomares,
en 1865 con el general Juan José Elias durante la intervencion francesa, misma guerra en la
que luché también bajo el mando de Angel Martinez al afio siguiente; también dijo haber
participado en la camparia “contra los pronunciados” en Chihuahua a las 6rdenes de Alvaro
Obregén, y ser parte de la rebelién de Agua Prieta en 1920%2*,

La solicitud fue recibida el 11 de julio, turndndose por su naturaleza a la Secretaria
de Hacienda*?, la cual dio su respuesta el dia 25 del mismo mes. En ella se dijo al ex -
militar que si su interés era comprar el terreno, se podria proceder con el avalio y la
enajenacion del predio, pero que no era posible cederle el templo de manera gratuita, pues
no existia ninguna ley que autorizara a la federacion desprenderse de sus bienes para
entregarlos a particulares*?®. La respuesta de gobernacién es sumamente interesante, pues
muestra que mas que minar los bienes eclesiasticos, el objetivo del Estado era tener el

control de los mismos, y de utilizarlos, de ser posible, para fines publicos y no privados.

La preocupacion del gobierno federal por la cuestion religiosa en Baja California y
en Tijuana debe entenderse no Unicamente como una expresion de la ideologia anticlerical
de la camarilla sonorense, sino también como parte de un programa politico que intentaba
fortalecer el Estado y controlar muchas de las actividades de las regiones fronterizas, con
preocupacion especial por las actividades agrarias y la propiedad de la tierra, de la
migracion y de las organizaciones de trabajadores***. Precisamente en el afio de 1926
entraron en vigor la Ley Federal de Colonizacién, una nueva Ley de Migracion y un

Cédigo Sanitario®”®, que junto con las dos legislaciones analizadas expresan el proyecto

*2L11H, Solicitud de Marcos Navarrete dirigida a la presidencia de de la reptblica, Zaragoza, BC, 28 de junio
de 1927, Coleccion AGN, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 3, fojas 1 — 2.

22 |1H, Acuse de recibo de solicitud de Marcos Navarrete, Ibid, foja 2.

2% 11H, Respuesta de Manuel Guerrero a la solicitud de Marcos Navarrete, México, DF, 25 de julio de 1927,
Coleccion AGN, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 3, foja 3.

#24 Catalina Velazquez Morales, “Sujecion administrativa de Baja California al proyecto nacional”, Catalina
Velazquez Morales (coord.), Baja California. Un presente con historia. Tomo Il, México, UABC, 2002, pp.
93 - 96.

#25 Rogelio Everth Ruiz Rios, “Colonizacién, poblamiento y desarrollo en Baja California: El caso de Valle de
Guadalupe, 1907 — 19367, José Alfredo Gomez Estrada y Araceli Almaraz Alvarado (coords.), Inversiones,
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nacionalista revolucionario. Por otra parte, el que Baja California fuera una entidad
fronteriza la volvia un potencial puerto de entrada de armas, recursos e inclusive de
contingentes armados que desde Estados Unidos podrian buscar el derrocamiento del
régimen. Calles fue especialmente cauteloso con el papel de los catolicos en el vecino pais,
pues aunque sabemos que su posicionamiento ante la cuestion religiosa nunca fue
homogéneo, las campafias y colectas de fondos emprendidas por los Caballeros de Col6n*?
asi como las movilizaciones de simpatizantes de los cristeros desde el afio de 1926 en el
estado de California*’ daban motivos al gobierno federal para pensar que desde el vecino
pais se conspiraba para su derrocamiento, no solo por la cuestion religiosa sino también por

los intereses de las compafifas petroleras estadounidenses*?.

Un caso que ejemplifica esta situacion fue la rebelién de Enrique Estrada. Se trat6
de un general jalisciense que en particip0 en la rebelién delahuertista, y que tras la derrota
de la misma se exilié en California. Hacia el afio de 1926, Estrada comenzo a planear una
expedicion armada hacia México, sin embargo, la conspiracion fue descubierta durante el
mes de agosto®®®. En la memoria administrativa redactado al afio siguiente, Abelardo L.
Rodriguez menciona algunos detalles del incidente; segun el gobernador, fue informado del
asunto por su servicio confidencia, pero no fue necesaria su intervencién en calidad de jefe
de Operaciones Militares del distrito, pues entre los poblados californianos de Dulzuray La
Mesa fueron detenidos los miembros del contingente, pues violaban el acuerdo de
neutralidad entre ambos paises. De acuerdo con Rodriguez, se les decomisaron “400 rifles,
150, 000 cartuchos, dos ametralladoras, muchas armas cortas, un camion blindado y varios

yo. . 4
automoviles de diversas marcas”*°.

Si bien se llegd a hablar de un “ejército estradista”, solo fueron detenidas 148

personas, Yy al parecer, las detenciones se llevaron a cabo en distintas partes del camino, en

colonizacion y desarrollo econémico en el noroeste de México, 1870 — 1940, México, UABC-COLEF, 2011,
p. 154.

*26 Meyer, La Cruzada, 2008, pp. 92 — 100.

*7\/gase Julia Grace Darling Young, “Cristero California: Religious nationalism among mexican emigrants in
Los Angeles and southern California, 1926 — 1940, Ponencia presentada en la XIII reunion de historiadores
de México, Estados Unidos y Canada: México y sus revoluciones, Querétaro, 2010.

“28 Meyer, La Cruzada, 2008, pp. 79 — 104.

*2® Marco Antonio Samaniego, Los gobiernos civiles, 1998, p. 167.

*0 Abelardo L. Rodriguez, Memoria administrativa del Distrito Norte de la Baja California, 1924-1927,
Mexicali, UABC, 2011, pp. 30 — 32.
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horarios diversos, y con las armas yendo por separado. Sabemos también que los agentes
estadounidenses recibieron regalos de parte de Rodriguez, y que la mayoria de los
implicados, incluyendo a Estrada, fueron liberados al poco tiempo. Sin embargo, la relacion
entre este caso con el conflicto cristero no fue solo de coincidencia temporal, pues René
Capistran Garza, uno de los lideres de la LNDLR se trasladé por estas fechas a Los
Angeles; su objetivo era contactar a Estrada para proponerle un levantamiento en contra de
Calles, pero para cuando llegé a esta ciudad, ya habia sido detenido®. Después de esto, el
lider de la Liga buscé el respaldo de la NCWC, pero los obispos estadounidenses se
rehusaron a apoyar un movimiento armado. Desconocemos si Rodriguez conocia la posible
relacion entre Estrada y la LNDLR, pero llama la atencion que en la citada memoria, tanto
el levantamiento como la cuestion religiosa aparecen dentro del ramo “tranquilidad

publica”, aunque no se menciona que existiera ninguna relacion entre ambas.

11.2.3. Las iglesias no catolicas.

Un aspecto que vale la pena mencionar, aunque no se profundizara en ello debido a que las
fuentes sobre el asunto son escasas, es el impacto que tuvo esta situacion para las iglesias y
confesiones no catdlicas. En el caso de los bautistas, que como mencionamos, se
encontraban en Tijuana desde 1923, realizaron su primera solicitud ante el gobierno del
Distrito para establecer su iglesia en 1924, pero los tramites se prolongaron varios afios
debido a que para esto era necesario no solo que la construccion estuviera terminada, sino
que ésta, junto con el terreno, deberfa ser cedida como propiedad nacional**. La siguiente
solicitud fue presentada por el pastor Aurelio Arellano en septiembre de 1926, quien se
identificdo como “mexicano, nacido en Rio Grande, Zacatecas, de 55 afios, casado, Ministro
Evangélico y residente de San Diego”; esta vez sefald la direccion de la casa que seria
destinada para este fin, y la peticion estaba firmada por diez vecinos*®*. Por la

documentacidn revisada, sabemos que el trdmite fue turnado tanto al gobierno del distrito

! Enrique Plascencia de la Parra, “El exilio delahuertista”, Estudios de historia moderna y contemporéanea

de México, NUm. 43, 2012, pp. 121 — 123.

2 |1H, Telegrama del gobernador del Distrito a la SEGOB, Mexicali, BC, 12 de julio de 1924. Telegrama de
la SEGOB al gobernador de BC, Coleccién AGN, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 8, Exp. 6,
fojasly 2.

*¥ AHEBC, Solicitud de Aurelio Arellano dirigida al presidente del Concejo Municipal, firmado por: Juan N.
Escalante, Jesis Miramontes, Guadalupe L. de Miramontes, Rosario L. de Olachea, Elizabeth Patios, Benito
Patios, José Alvarez, Manuel Acevedo, Jests C. de Acevedo y Francisca L. de Donurigh (;?), Zaragoza, BC,
7 de septiembre de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 112.
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como a la SEGOB, pero no hay ningun documento legal que autorice su apertura en estas

fechas**.

Durante los primeros meses de 1927 se dio una situacién peculiar, que por un lado
confirma como, al menos en este caso, el anticlericalismo no solo estuvo dirigido hacia la
iglesia catolica, y por otro nos permite matizar una afirmacion de la historiografia local con
respecto a la primera iglesia bautista, el que muchos de sus fundadores fueron miembros de
la comunidad armenia de Tijuana**®. El 17 de marzo, el comandante de policia, quien como
sefialamos, era miembro de la junta vecinal encargada del templo catdlico, redactd el

siguiente informe a las autoridades municipales:

Esta comandancia de mi cargo recibi6é denuncia de varios particulares en el sentido
de que en unos templos o casas en que se reunian varios armenios no se guardaba el
orden necesario pues hacian mucho ruido con sus cantos y practicas que verificaban
molestando al vecindario, se puso el caso en conocimiento del C. Presidente del

Concejo Municipal quien ordend que se investigara el caso y se procediera a dar

aviso de clausura de esos establecimientos*®.

Sabemos que para cuando fue redactado el informe, los locales de culto habian sido
clausurados, pues el 11 de febrero, el doctor A.T. Ishkanian le escribio al Secretario de
Gobernacion a nombre de la comunidad armenia de Tijuana. En esta carta argumentd que
las celebraciones religiosas de sus connacionales no implicaban ninguna transgresion de la
ley, pues se limitaban a la lectura de la biblia, y ni siquiera contaban con un ministro de
culto. También sefial6 que dichas reuniones se llevaban a cabo en los dos templos
protestantes existentes en la localidad, y que pagaban alquiler a una de ellos, hasta que
ambos fueron clausurados por orden del gobernador Abelardo L. Rodriguez, al igual que el
templo catdlico. Al final de la carta, le pidio al Secretario de Gobernacion que permitiera a

su comunidad continuar con sus préacticas religiosas, ya fuera en los templos mencionados o

% AHEBC, Solicitud para abrir templo evangélico para el Gobernador del Distrito Norte de BC, Zaragoza,

BC, 18 de septiembre de 1926, Acuse de recibo de solicitud para apertura de templo evangélico, Mexicali,
BC, 21 de septiembre de 1926. Solicitud para abrir templo evangélico dirigida a la SEGOB, Mexicali, BC, 26
de septiembre de 1926, Caja 5, Exp. 23, fojas 111, 113 y 116.

% Carlos Franco Pedroza y Antonio Zamora Ramirez, “Iglesias protestantes en Tijuana” Jesus Ortiz Figueroa
y David Pifiera (coords.), Historia de Tijuana, edicién conmemorativa del centenario de su fundacion,
Meéxico, UABC — XII Ayuntamiento, 1989, pp. 287-290; Felipe de Jesus Morales y Ortiz, “Resefia historica
de la Primera Iglesia Bautista de Tijuana, Baja California”, Tijuana, B.C., México, Primera Iglesia Bautista de
Tijuana, 2001, p.1.

*% AHEBC, Informe del comandante de policia al presidente del Concejo Municipal, Zaragoza, BC, 17 de
marzo de 1927, Caja 5, Exp. 23, foja 149.
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el algun otro local designada por las autoridades, y se comprometio a respetar las leyes
mexicanas®’. El Gobernador del Distrito Norte de Baja California se comunicé con la
Secretaria de Gobernacion el 28 de marzo, manifestando que a su juicio no debia
concederse el permiso solicitado®®. EI 19 de abril, Rodriguez informé a la misma instancia
que no existia ningun templo protestante en la localidad, y que las practicas religiosas de la

comunidad armenia se celebraban en casas particulares*®.

Si bien la solicitud de la comunidad armenia parece no haber tenido éxito, nos
permite por un lado corroborar que, aunque seguramente se congregaban en el templo
bautista, no formaban parte de la iglesia, al menos en este momento, y por otro, saber que
en la préctica existia otra iglesia evangélica en Tijuana, y que enfrentd una situacion
similar. Todo parece indicar que esta tercera iglesia era de corte pentecostal, perteneciente a
la Iglesia apostdlica de la Fe en Cristo Jesus, pues entre marzo y mayo de 1928 se negd un
permiso para la apertura de un templo de esta denominacién*?. La solicitud habia sido
redactada a nombre de Encarnacion Meza, encargado del templo, y del pastor Segismundo
U. Sainz**’. Pero en este caso, las razones que las autoridades expusieron fueron

considerablemente distintas:

[...] las practicas religiosas a que se entregan los adeptos de la “F¢& Apostolica de
Pentecostés”, como se denomina esta Secta, consisten en actos fanaticos
repugnantes, en pugna con los mas elementales requisitos de higiene, pues, presas
de una especie de fervor espasmddico afectan contorsiones y se revuelcan muchas
veces entrelazados hombres y mujeres; y como tales individuos no se distinguen por
su limpieza ni sobriedad, resulta que sus reuniones vienen a ser verdaderos focos de
infeccidn, sin tener nada de edificantes. A tal grado han llegado sus practicas, que la
Delegacion Sanitaria se vio obligada a clausurar un Templo que los mismos tenian
en el Barrio de Pueblo Nuevo, de esta ciudad.

7 11H, Carta del Dr. A.T. Ishkanian dirigida a la Secretaria de Gobernacién. 11 de febrero de 1927. Fondo
Direccion General de Gobierno (en adelante DGG), Serie 2.344(2-1)4 Caja 21 Exp.4. Foja 1.

3 11H, Oficio de Abelardo L. Rodriguez dirigido a la Secretaria de Gobernacion. 28 de Marzo 1927. Ibid.
Foja 2.

39 |bid. el 19 de abril de 1927. Foja 3.

#0 Un andlisis més detallado del caso de las iglesias pentecostales en Baja California se abordé en: Pedro
Espinoza Meléndez, “Moral, salud y religion. La clausura de templos pentecostales en Baja California: 1922-
1930, ponencia presentada en el XIII encuentro de la Red de investigadores del fenémeno religioso en
México, Tijuana, BC, 19 de mayo de 2013.

*111H, Transcripcion del informe del presidente Municipal de Mexicali, realizada por el gobernador del
Territorio Norte de Baja California, Abelardo L. Rodriguez, dirigida a la Secretaria de Gobernacion. 9 de
marzo de 1928. Foja 1. DGG, Serie 2.344(30)5, Caja 21, Exp.5, foja 1.
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La respuesta de la Secretaria de Gobernacion fue que no era de concederse el permiso, y
que se debia mantener estrecha vigilancia para que no se violaran las leyes sobre cultos

religiosos**.

Tal y como indicaba el informe citado, el primer lugar donde se asentd esta iglesia
fue en el valle de Mexicali; tenemos noticias de su presencia desde 1922, asi como de la
clausura del templo de Pueblo Nuevo en 1925, como resultado de un litigio legal en el que
intervino no solo la policia, sino también los inspectores de salud. Entre las razones dadas
por las autoridades civiles para esta clausura, a las cuales se habrian de referir cuando
negaron los permisos para que se abrieran otros templos de esta denominacion, tanto en
Mexicali como en Tijuana, se encontraba la “insalubridad”, no solo por la precariedad de
las instalaciones, sino porque se lleg6 a testificar que habian ingresado a éstas enfermos de
tuberculosis, lo cual tiene sentido si se toman en cuenta las practicas de sanacion propias
del pentecostalismo. Sin embargo, también se apelaba a la “inmoralidad” de sus practicas,
pues segun las autoridades que investigaron el caso, era comun “que los hombres se besan
unos con otros, llevando a cabo este acto hasta en la via publica”, algo que bien puede
referirse al saludo conocido como “6sculo santo”, asi como a las inconsistencias en la
solicitud, pues el pastor declard ser residente de Mexicali, cuando en realidad vivia en la

localidad colindante de Caléxico, California**.

Sin embargo, el seguimiento de ambos casos en los siguientes afios nos muestra que
el trato dado a ambas iglesias fue considerablemente distinto. Durante el mes de agosto de
1927, la SEGOB concedié el permiso para la apertura de la Primera Iglesia Bautista de
Tijuana**; no obstante, tenemos indicios de que debido a las numerosas restricciones

44
85

legales, esto no ocurrid sino hasta octubre de 1928™°, un mes después de haberse

regularizado la situacién legal del terreno y de haberse inventariado el templo*®. La

2 11H, Respuesta de la Secretaria de Gobernacion al Gobernador de BC. Coleccién AGN, Fondo Direccién
General de Gobierno, Caja 21, Exp.5, Foja 2.

*3 1IH, Expediente sobre clausura de templo evangélico en Mexicali, Mexicali, BC, 27 de abril de 1922 a 25
de abril de 1925, Coleccion AGN, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 4, Exp. 20, 18 fojas.

*4 AHEBC, Autorizacion de apertura de templo protestante, México, DF; 11 de octubre de 1927, Caja 5, Exp
23, foja 179.

“5 AHEBC, Informe del Pte. Del Concejo Mpal. Al Gobernador del Distrito sobre apertura de templo,
Zaragoza, BC, 3 de octubre de 1928, Caja 5, Exp. 23, foja 191.

8 AHEBC, Inventario de templo evangélico, 10 de septiembre de 1928, Caja 5, Exp. 23,Fojas 193 - 194.
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vigilancia sobre esta iglesia queda ejemplificada por un permiso solicitado en mayo de este
afio por el pastor, quien tuvo que pedir a las autoridades que fuera abierto el templo solo
por un dia, a lo que el presidente del concejo municipal respondi6: “Se concede el permiso
solicitado, en la inteligencia de que no se verificara ningn acto religioso, ni de caracter

politico, entendiéndose ademas que este permiso solo surtira efecto el dia de hoy”447.

Por el contrario, a los mencionados pentecostales no se les autoriz6 abrir ningn
templo en Tijuana hasta el afio de 1936. Sin embargo, tanto en Tijuana como en Mexicali
siguieron insistiendo ante las autoridades hasta el afio de 1930, de manera que es posible
documentar una serie de gestiones fallidas, asi como los argumentos presentados ante las
autoridades por parte de los lideres de ésta iglesia para que les fueran concedidos los
permisos solicitados. Uno de los testimonios mas interesantes fue el presentado por Pedro
Ceniceros, pastor de Mexicali, quien en una carta redactada en mayo de 1928 mencioné que
su religion “se practica en los Estados Unidos del Norte América y en otras naciones
civilizadas entre ellas, nuestra Republica Mexicana, habiendo miles de personas que
practican esa religion, la cual tiene por base la fe y la moralidad” **®. Con respecto a la
forma en que eran vistos por el resto de la poblacion, en la misma carta el pastor indico lo
siguiente: “gente poca escrupulosa para respetar la religion de los demas [...] nos pusieron
el mote de ALELUYAS, no obstante ser nuestra religion como lo he dicho, una rama o

dependencia de la Iglesia Cristiana de Pentecostés™.

Otro testimonio sintomatico del trato que se le dio a esta iglesia es el de
Encarnacion Meza, quien en una carta de 1929 present6 una interesante defensa sobre las

acusaciones que les habian imputado:

En cuanto a lo primero, y en relacion a que hombres y mujeres con sus cuerpos
entrelazados se revolcaran en el suelo, eso es completamente absurdo, pues nuestro
temperamento y nuestra moralidad, innatos en todo mexicano, no permitirian eso
jamés, ademas, creo que ninguna religion, ni las de los salvajes ejecutan esas
practicas. En cuanto al segundo cargo, se llegd hasta consignarme a la autoridad
Municipal con la Delegacion Sanitaria, creo que por “loco”, y como era natural, en
la Delegacion manifestaron desde luego que era una injusticia lo que conmigo,

“7 AHEBC, Respuesta del Pte. Del Concejo Mpal. A Aurelio Arellano, Zaragoza, BC, Caja 5, Exp. 23, foja
186.

*8 |IH, Carta de Pedro Ceniceros dirigida a la SEGOB, Mexicali, BC, 1 de julio de 1928, Coleccién AGN,
Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 40, fojas 3 - 6.
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como encargado del templo se estaba cometiendo. Acompafio informacion
testimonial, en lo que refiere a “la moralidad de nuestra religion, siendo la

moralidad la Gnica base de nuestro culto®*,

A pesar de que como se ha podido mostrar, la suspension del culto y la entrada en
vigor tanto de la Ley Calles como de la ley reglamentaria del articulo 130 constitucional
no fueron un asunto menor para las primeras iglesias de Tijuana, el gobierno del Distrito,
encabezado por Abelardo L. Rodriguez hizo lo posible por minimizar las tensiones ante el
gobierno federal. En el informe que presentd en 1927, después de tres afios de gobierno,
dedico un par de cuartillas para hablar del “llamado conflicto religioso”, pues haciendo eco
de las declaraciones de Calles, negaba la existencia del mismo. Rodriguez asegur6 que su

gobierno:

[...] no solo por disciplina gubernativa, sino por profunda conviccién filosofica, se
apresuro a secundar las medidas y providencias dictadas por el C. presidente de la
republica y la Secretaria de Gobernacion, y se dispuso también a cooperar en la
forma mas eficiente en la eficaz accién de las autoridades federales para
contrarrestar la propaganda y actos disolventes y perniciosos de los elementos
clericales. Es de hacerse constar que, no obstante ese empefio de accion radical
encauzado a realizar el estricto cumplimiento de la Constitucion y Leyes de
Reforma, el gobierno del Distrito Norte ha tenido muy poco que hacer en este
sentido, porque las convicciones liberales y el amplio criterio de libertad de
conciencia que existe entre los pobladores de esta entidad han hecho innecesaria la
intervencion oficial, suprimiendo automaticamente todo punto de conflicto o
dificultad. En esta parte de la republica no existe fanatismo de ninguna especie, el
arraigo de los intereses clericales es nulo, y consecuentemente, la observancia de
nuestra Constitucion y Leyes de Reforma se realiza sin ninguna clase de

obstaculos**°.

Llama la atencion que la representacion enunciada por el general sonorense sobre la
religiosidad de Baja California de alguna manera coincide con la que llegaba a utilizar las
autoridades eclesiasticas, en cuanto a que la religion catélica no era un elemento relevante
en la sociedad bajacaliforniana, s6lo que, lo que para la iglesia era una preocupacion, para
el gobernador era motivo de orgullo, pues calificaba a la poblacion que gobernaba como

liberal y libre de fanatismo. Mas atin, afirmé que “las practicas religiosas de otros cultos,

9 |1H, Carta de Encarnacion Meza dirigida al Secretario de Gobernacién, Mexicali, BC, 16 de abril de 1929,
Coleccion AGN, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 40, fojas 8 — 9.

*% Abelardo L. Rodriguez, Memoria administrativa del Distrito Norte de la Baja California. 1924 — 1927,
Mexicali, UABC, 1993, pp. 49-51.
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distintos del catolico romano, se llevan a cabo con absoluta libertad de accion de parte de
los ministros de diversas religiones, dentro de la mas completa observancia de nuestras
leyes fundamentales”, algo que indudablemente queda refutado con los casos que se

revisaron previamente.

De acuerdo con Rodriguez, éste era un dato de gran importancia “sociologica”, pues
permitia explicar la “psicologia” del pueblo bajacaliforniano, pues citando la informacion
del Departamento Nacional de Estadistica, esta entidad era la que poseia un mayor niumero
de habitantes no catdlicos. Otro indicador de esto era la actitud de los sindicatos obreros,
que hicieron publica su adhesion a los principios revolucionarios y anticlericales en agosto
de 1926, escribiendo un comunicado para el presidente donde se mostraban dispuestos a
actuar en contra de la “rebeldia” del clero catolico, si esto resultaba necesario. En la
transcripcion de la carta del Sindicato de Obreros y Campesinos de Mexicali, incluida en el
informe, los redactores sefialan haber solicitado permiso al gobernador para realizar una
manifestacion publica a favor del gobierno, el cual les fue negado “por los motivos que
personalmente expuso y cuya importancia tomé en cuenta la comision de este sindicato™*".
Si bien no sefialan las razones dadas por Rodriguez, Ilama la atencion que al tiempo que
reproducia el discurso anticlerical de la presidencia, evitd que en Baja California se
replicaran las manifestaciones jacobinas que meses atras se habian realizado en la Ciudad
de México y en otras entidades, y que las disposiciones anticlericales dirigidas también

hacia las iglesias evangélicas.

Antes de cerrar este apartado resulta pertinente anotar un par de comentarios sobre
el asunto. El primero de ellos es que aunque nos encontramos con evidencias de vigilancia
hacia las iglesias no catdlicas, esto no impidié que tanto bautistas como pentecostales
continuaran con sus labores de evangelizacion, ganando adeptos y logrando cierta
consolidacién hacia la década de 1940, lo que bien podria ser indicio de una vigilancia laxa.
El segundo es que aunque la politica anticlerical tenia como destinatario a la iglesia
catdlica, las autoridades locales parecian compartir, aunque fuese a titulo personal, el
prejuicio anti-protestante de muchos catdlicos, especialmente con respecto a los

pentecostales, cuyos templos fueron clausurados no solo debido a la aplicacion de las

1 pid.
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normas legales en materia religiosa, sino también por criterios de salud publica y

moralidad.

11.4. Del estado de guerra al tiempo de los arreglos.

Aunque desde el afio de 1927 los Ilamados cristeros ocasionaron serios problemas al
ejército federal para controlar los levantamientos, el gobierno siempre descalifico
publicamente la rebelion. Durante mayo, el jefe del Estado Mayor presidencial declar6 ante

la prensa estadounidense que:

Ningln movimiento de rebelion habia sido en México mas impopular. En primer
lugar por estar dirigido contra las conquistas que la Revolucion ha obtenido para el
mejoramiento de obreros y campesinos y en segundo lugar, por carecer en lo
absoluto de lideres que tengan algtn prestigio®?.

Con un discurso que mas que enunciar la situacion conflictiva, tenia por objetivo
descalificar al principal enemigo de “la revolucion”, al tiempo que hablaba, como en la
mayoria de las ocasiones, a nombre del “pueblo mexicano”, las autoridades federales
evaluaban la situacion como poco preocupante, pues segun lo dicho a la prensa extranjera,
los Unicos levantamientos de importancias eran el de los yaquis en Sonora y algunas
gavillas de bandidos “capitaneadas por sacerdotes catolicos que merodean en el estado de
Jalisco”*. En julio del mismo afio el gobierno dejo en libertad a varias personas “listadas”
para ir a parar a las islas Marias, y giré ordenes para que quienes se encontraban presos en
ellas por motivo de la cuestion religiosa regresaran a sus hogares, lo cual, segun el
presidente, buscaba que fuera visto como un acto “magnanimo” ante la rebelion que daba

por vencida®*.

Pero la violencia no se limité al medio rural. Si bien en los entornos urbanos se dio
una dindmica considerablemente distinta, donde inclusive se siguieron oficiando misas en

oratorios particulares*>, fue en éstos donde se incubé la doctrina del tiranicidio,

2 E| Universal, Las relaciones, p. 154

3 |bid., pp.154 — 155.

** Ibid., p. 155.

*® Destacan los casos de algunos familiares mujeres de los generales Roberto Cruz (comandante de la policia
del Distrito Federal) y Plutarco Elias Calles; las primeras fueron detenidas durante una misa clandestina, y las
segundas inclusive militaban en la LNDLR, prestando su casa en ocasiones para guardar municiones. Jean
Meyer, La Cristiada, tomo I, p. 209.
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especificamente en organizaciones de caracter secreto como la U*®. El 14 de noviembre de
1927, el ex - presidente Alvaro Obregdn fue blanco de un atentado en la ciudad de México,
motivo por el que fueron detenidos tres de los supuestos autores, Carlos Diez de Sollano,
Humberto Pro y su hermano, el presbitero Miguel Agustin Pro Juarez SJ. Horas después, el
autor material del atentado, Luis Segura Vilchis, se presentd ante Obregon, quien al salir
practicamente ileso, habia asistido a una corrida de toros, y solicitando que dejaran libres a
sus compafieros, se entrego a las autoridades. Sin embargo, su peticién no fue atendida, y
por oOrdenes presidenciales, todos fueron pasados por las armas 10 dias despues del
atentado®’. Este acontecimiento suscité un sentimiento de indignacién para los catélicos,
principalmente por las condiciones irregulares en las que se llevd a cabo el juicio, de
manera que el padre Pro se convirtié en uno de los primeros martires de reconocimiento

publico, nacional e internacional.

El atentado ocasion0 que se iniciaran varias acciones gubernamentales de caracter
anticlerical en la Ciudad de México. El 27 de enero de 1928 fue clausurado el Seminario
Conciliar, siendo detenidos méas de doscientos estudiantes de dicha institucion. Esto se dio
porque de acuerdo con el general Cruz, inspector de la policia, se tenia informacion de que
tanto el profesorado como los alumnos se dedicaban a hacer propaganda subversiva en

contra del gobierno*®; también fue clausurada la Federacion Sindical Catdlica*®

. Algunos
meses mas adelante, el 28 de abril, fallecié a los 74 afios de edad el arzobispo José Maria

Mora del Rio, exiliado en la ciudad de San Antonio, Texas**°. Con esto podemos decir que

#6 En Matar y morir por Cristo Rey. Aspectos de la Cristiada, Fernando M. Gonzélez analiza con
detenimiento los dos atentados hacia Alvaro Obregén, ambos fundamentados en la doctrina teolégica del
tiranicidio, una serie de consideraciones y justificaciones morales que plantea la legitimidad de asesinar a un
gobernante tirano cuando los medios pacificos se han agotado. Si bien los casos de Luis Segura Vilchis,
Carlos Diez de Sollano y José de Le6n Toral no poseen una gran elaboracién teoldgica, todos ellos apelaban a
este planteamiento, resaltando que el Gltimo de ellos, cuyo atentado resulté exitoso, se inspird en varios
pasajes biblicos del libro de Judith. Por otra parte, Yves Solis califica a la “U” como la primera organizacion
secreta de la ultra-derecha en México, fundada en 1922 por Luis Maria Martinez (después arzobispo de
México), donde ademas de éstos tiranicidas militaron personajes como el padre de Salvador Abascal,
fundador del sinarquismo; por sus caracteristicas, este autor propone que dicha organizacion funcioné como
una especie de “masoneria catolica”. Véase Gonzalez, Matar, 2001, pp. 191 — 231. Yves Solis, “El origen de
la ultraderecha en México: la “U”, El cotidiano, Vol. 23, Nam. 149, 2008, pp. 25 — 38.

7 E| Universal, Las relaciones, pp. 157 — 163.

8 |bid., p. 163.

9 Ipid., p. 165.

0 Ipbid., p. 166.
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cerraba un ciclo en la direccion del episcopado mexicano, pues serian sus sucesores los que

alcanzarian un afio més tarde los arreglos con el gobierno.

El 18 de julio del mismo afio fue asesinado en el restaurante La Bombilla el General
Alvaro Obregdn, a unos dias de haber sido electo presidente. El atentado, esta vez exitoso,
fue perpetrado por José de Leon Toral, un joven catolico militante de la U, quien tras ser
interrogado dio a conocer la existencia de dicha organizacion y fue fusilado*®*. Esto vino a
arruinar los intentos de negociacion en los que participaban el nuevo Delegado Apostolico,
Leopoldo Ruiz y Flores, el recién nombrado arzobispo de México, Pascual Diaz, el
embajador estadounidense Dwight Morrow y el paulista John Joseph Burke, representante
de la NCWC*®?, para quienes al igual que para la Santa Sede, la eleccién de Obregén habia
resultado esperanzadora*®®. De igual manera, el ejército federal recrudecié su accién no
solo hacia los cristeros, sino hacia muchos de los catélicos, de modo que para inicios de

1929 en muchas regiones se vivia un verdadero estado de persecucion.

En septiembre de 1928, el entonces Secretario de Gobernacion, Emilio Portes Gil,
autorizé la apertura de algunos templos catdlicos en los estados de Tabasco, Chiapas y
Guanajuato, sin embargo, desmintio ante la prensa el rumor de que habia girado una
circular entre los gobiernos estatales para que se procediera a abrir los templos, pues estos
“nunca se habian cerrado”, tratandose de casos especificos los de las iglesias re-abiertas,
pues de acuerdo con las investigaciones correspondientes, habian desaparecido los motivos

de la clausura.

Mi labor sera la de secundar la orientacion firme y definida que ha venido
siguiendo el sefior Presidente de la Republica, y en esa virtud, esta secretaria a mi
cargo continuard dictando cuantas medidas sean necesarias para que las leyes
vigentes en materia de cultos sean debidamente acatadas en todo el pais*®*.

El periodo presidencial de Calles terminé el 30 de noviembre, y fue sucedido precisamente

por Portes Gil. Si bien sabemos que el primero se convirtié en el Jefe Maximo de la

“®1 \/éase Fernando M. Gonzalez, Matar y morir, pp. 210 — 131.

%2 | os detalles de las negociaciones de estos actores son abordados con profundidad en Meyer, La Cruzada
2008 y Manuel Olimoén Nolasco, Diplomacia Insolita. El conflicto religioso en México y las negociaciones
cupulares (1926 — 1929), México, IMDOSOC, 2008.

*% Gonzélez, Matar y morir, p. 237.

%4 E] Universal, Las relaciones, p.177.
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revolucion, y que ejerci0 un poder meta-constitucional hasta el periodo cardenista, el
cambio de gobierno dio entrada para nuevas negociaciones, que esta vez llegarian a ser

exitosas.

Hacia enero de 1929 se comenzaron a dar las primeras rendiciones de los
contingentes armados en entidades como Guerrero, Veracruz, Zacatecas y Oaxaca*®. En
febrero del mismo afio, el presidente interino emitié unas declaraciones en las que
recriminaba la actitud “subversiva” tomada por los catolicos de la Ciudad de México tras el
fusilamiento de Miguel Agustin Pro, que segun él, contrastaba con “la linea de conducta
respetuosa de la ley, pero benevolente, que las autoridades habian venido siguiendo ante el
llamado conflicto religioso”. Portes Gil negd que la conducta de los catolicos fuera
resultado de una persecucion religiosa, pues no reconocia la existencia de tal, al tiempo que
se deslindaba de la supresion del culto, que como sabemos, no habia sido decretada por las
autoridades civiles. De igual manera, afirmd que no se trataba de manifestaciones
desinteresadas, pues segun dijo, la mayoria de la poblacion permanecia ajena a las
influencias del clero y adherida a la Revolucién, al punto de que algunos de los grupos
levantados habian entregado las armas en un acto de confianza al régimen“®. El discurso
presidencial, en continuidad con el de Calles, apelaba a su labor emancipadora con respecto
a las clases proletarias, y hablando a nombre del “pueblo”, calificaba como reaccionaria

toda oposicion a “la Revolucion”.

En febrero de 1929, el obispo de Chihuahua Antonio Guizar Valencia, reconocido
por su posicionamiento transigente, registré su domicilio ante la SEGOB, siendo el primer
prelado en hacerlo, aunque para ese afio estaban también en el pais Miguel de la Mora,
obispo de San Luis, Corona, de Papantla y el coadjutor de la Arquididcesis de México,

Maximino Ruiz y Flores*®’

. Al parecer esto respondia a una orden gubernamental, pues
segun las declaraciones del arzobispo Ruiz y Flores, se les habia pedido que dieran sus
direcciones para saber si éstos tenian alguna relacion con algin movimiento subversivo, y

él pensaba que la mayoria lo acatarian por prudencia®®. Para el mes de abril se habian

“% |bid., pp. 180 — 181.
6 |bid., pp. 181 — 182.
7 bid., pp. 182 — 183.
“%8 |bid., p. 183.
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registrado 1,888 sacerdotes de toda la reptblica*®. Se traté probablemente del primer acto
en el que, desde iniciado el conflicto, el clero catélico mostré pablicamente que estaba
dispuesto a subordinarse a la legislacion vigente.

En mayo comenzo a hacerse publico el interés de tanto de la jerarquia catdlica como

del gobierno en llegar a un acuerdo. Portes Gil declar6 que:

En efecto, el mismo arzobispo Ruiz, quien entiendo que es el decano de la jerarquia
mexicana, hace cerca de tres afios tuvo una entrevista con mi antecesor, el sefior
general Calles, entrevista de la que se esperaba un buen resultado.
Desgraciadamente, por razones ajenas al general Calles, dicha entrevista no produjo
resultados. Si el arzobispo deseara discutir conmigo el modo de conseguir la

cooperacion en el esfuerzo moral para mejorar el pueblo mexicano, que él desea, no

tendria inconveniente en tratar con él sobre la materia*™®.

A finales de mayo, el Papa Pio XI aprobo los planes de la iglesia en México para poner fin
al conflicto, a lo cual se sumaron los prelados exiliados en Estados Unidos; las
negociaciones estarian encabezadas por Leopoldo Ruiz y Flores, arzobispo de Morelia y
Delegado Apostdlico de México*'™.

En el mes de junio fue asesinado el general Gorostieta, lider militar de la rebelion,
en los altos de Jalisco*’?. Dias después, se dieron las primeras declaraciones sobre las
entrevistas entre el presidente y el delegado apostolico, siendo la postura del primero que su
obligacion se limitaba al cumplimiento de las leyes, estando la iglesia en libertad de
reanudar el culto cuando deseara, siempre y cuando se sujetara a lo estipulado en la

constitucion y las demas leyes vigentes. El 22 de junio declar6 por escrito en EI Universal:

9 bid.

10 1bid., p. 184.

™ |bid., p. 184 — 185.

42 5e sabe que Enrique Gorostieta fue contratado para dirigir la rebelién dada la escasa o nula experiencia
militar de los combatientes cristeros, en su mayoria campesinos. Junto con los dirigentes de la LNDLR, habia
proclamado en 1927 el “Plan de los Altos”, donde se proponian, con el derrocamiento de Calles, restaurar la
constitucion de 1857, anulando tanto la de 1917 como las Leyes de Reforma; paraddjicamente con el caracter
reaccionario que se le suele atribuir a este movimiento, en dicho documento se proponian algunas reformas
que podrian calificarse como “progresistas”, tales como el sufragio femenino. Gorostieta fue también uno de
los principales criticos de la linea pragmatica del episcopado mexicano, pues decia que no luchaba por lograr
un arreglo con el gobierno, sino por su derrocamiento y la conquista de todas las libertades. Por ello, se ha
llegado a manejar la version de que su asesinato fue orquestado por la misma jerarquia catolica, ya que por un
lado la relativa facilidad con la que fue emboscado por los federales hizo pensar a muchos que se traté de un
acto de traicion por sus mas cercanos colaboradores, por otro lado, su desaparicion del panorama facilité las
negociaciones con el gobierno, e hizo posible que el sector predominante del clero llamara a los cristeros a la
rendicién. Véase. Jean Meyer, La Cristiada. Tomo I1l. Los cristeros, México, Siglo XXI, 1974, pp. 229 — 241.
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El arzobispo Ruiz y Flores y el obispo Diaz me manifestaron que los obispos
mexicanos han creido que la Constitucion y las leyes [...] amenazan la identidad de
la Iglesia, dando al Estado el control de sus oficios espirituales. [...] Gustoso
aprovecho esta oportunidad para declarar publicamente, con toda claridad, que no es
animo de la Constitucion, di de las leyes ni del Gobierno de la Republica, destruir la
identidad de la iglesia Catolica ni de ninguna otra ni intervenir de manera alguna en

sus funciones espirituales*’®,

Sobre las leyes que especificamente habian sido interpretadas en este sentido, el presidente

aclaro:

1) Que el articulo de la ley que determina el registro de los ministros, no significa
que el Gobierno pueda registrar a aquellos que no hayan sido nombrados por el
superior jerarquico del credo respectivo, o conforme a las reglas del propio credo. 2)
En lo que respecta a la ensefianza religiosa, la Constitucion y leyes videntes
prohiben en manera terminante que se imparta en las escuelas primarias y
superiores, oficiales o particulares; pero esto no impide que en recinto de la Iglesia,
los ministros de cualesquiera religion impartan sus doctrinas a las personas mayores
0 a los hijos de éstas que acudan para tal objeto. 3) Que tanto la Constitucion como
las leyes del pais garantizan a todo habitante de la Republica el derecho de peticién,
y en esa virtud, los miembros de cualesquiera Iglesia pueden dirigirse a las
autoridades que corresponda para la reforma, derogacion o expedicion de

cualesquiera ley*".

Por su parte, el arzobispo de Morelia y Delegado Apostdlico del pais externo:

Me satisface manifestar que todas las conversaciones se han significado por un
espiritu de mutua buena voluntad y respeto. Como consecuencia de dichas
declaraciones hechas por el C. Presidente, el clero mexicano reanudara los servicios
religiosos de acuerdo con las leyes vigentes. Yo abrigo la esperanza de que la
reanudacion de los servicios religiosos pueda conducir al pueblo mexicano, animado
por un espiritu de buena voluntad, a cooperar en todos los esfuerzo morales que se
hagan para beneficio de todos en la tierra de nuestros mayores*’.

Podemos decir que estas declaraciones dieron por terminado el enfrentamiento, al menos
por el momento. Cabe sefialar que de acuerdo con autores como Manuel Olimén, el papel
de la diplomacia estadounidense fue fundamental en la resolucion del conflicto, al punto de
que los textos que circularon de parte de ambas instituciones fueron redactados por el

embajador Morrow*’®.

*% E| Universal, Las relaciones, p. 186.

™ Ibid., p.187.

"% |bid., p.188.

#7® Olimén, Diplomacia insélita, 2008, pp. 65 - 86.
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Los templos de la ciudad de México se abrieron el dia 23 de julio y fueron
sumamente concurridos por los fieles, tocandose las campanas en varias ocasiones, no
obstante que no se realizd ninguna misa, pues aun no habian sido entregados a los
sacerdotes*’’. El 25 de junio Leopoldo Ruiz y Flores y Pascual Diaz se reunieron con el
Secretario de Gobernacion, Felipe Canales, para acordar las gestiones relativas a la entrega
de los templos, estipulandose un procedimiento que circulé via telegrafica para los
gobernadores de los estados*’®.

En la segunda mitad del afio de 1929 se rindieron la mayoria de los contingentes
armados del pais, iniciandose un esfuerzo de la jerarquia catélica por deslindarse tanto de la
lucha armada como de la participacién politica’”®. En contraste con el posicionamiento
intransigente de 1926 donde se desconocia la autoridad del Estado, a finales de octubre el
Delegado Apostolico hizo la siguiente declaracion, aproposito de una acusacion imputada a
la iglesia de movilizar a grupos de mujeres a favor de uno de los candidatos en el estado de

Tamaulipas:

[...] Son de todos conocidas las normas que la Santa Sede ha dado al clero y al
pueblo de México en las presentes circunstancias. Los catélicos, como ciudadanos
que son, estan obligados a mirar por el bien de su patria, y por lo mismo a usar sus
derechos politicos conforme al dictado de la moral y de la conciencia, adhiriéndose
al partido o candidato que juzguen mejor para el bien publico. Pero el episcopado y
el clero deben mantenerse en una posicion que los coloque fuera de todo partido
politico y sobre toda politica de partidos, pues la iglesia, en las actuales
circunstancias de México, no trata de ejercer ningun influjo en cambio de gobiernos,
ni mucho menos de apoderarse del gobierno, sino de conseguir lentamente la
reforma de las leyes que otorgan a los catolicos la libertad de que gozan en los
paises civilizados, recibiendo esta libertad de manos de cualquier gobernante*®°.

La guerra habia terminado en julio de 1929. Los tres afios de lucha armada habian costado
miles de vidas, entre ellas la de Alvaro Obregon, Calles se habia convertido en el jefe
maximo de la revolucion y ostentaba un poder meta-constitucional, lo que no
necesariamente se traducia en legitimidad popular. Se habia acordado la amnistia para los

cristeros, el gobierno se comprometi6 a disminuir el rigor con el que habia aplicado los

7 Ibid., p. 191-192.
8 Ibid., p. 192 — 193,
79 Ipid.

0 |hid., 195-196.
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articulos constitucionales y la iglesia renunciaba, como puede notarse en la Gltima cita, a
jugar formalmente dentro del campo politico. Una sensacion ambigua quedaba para
numerosos fieles catdlicos, pues aunque la guerra termind, se habia tenido que pactar con
un enemigo que no ofrecia otra garantia mas que su palabra. Muchos cristeros se sentian
defraudados por la iglesia que habian defendido con su propia vida, pues sus élites pactaron
con las gubernamentales sin considerar la postura de los laicos que literalmente habian

dado su vida por la iglesia*!.

Los arreglos se dieron en un afio coyuntural no solo para México, sino para todo el
mundo. En mayo de 1929 se habia fundado el Partido Nacional Revolucionario, en parte
como una respuesta de Calles a la crisis politica que significo la muerte de Obregon, y
buscando lograr un consenso entre las diversas facciones revolucionarias, que casi siempre
terminaban recurriendo a las armas, aunque al mismo tiempo, buscaba el fortalecimiento
del Estado en términos institucionales*®. No obstante, en los afios que le siguieron la
politica del pais funcion6 en torno al poder meta-constitucional ejercido por Plutarco Elias
Calles, quien como mencionamos, era considerado el jefe maximo de la revolucion. Cabe
sefialar también que en el otofio de este mismo afio daria inicio una crisis econémica
originada en Estados Unidos, que se extenderia por practicamente toda la siguiente década,
afectando no solo al pais vecino, sino a la economia mundial, llevando a un

replanteamiento del papel del Estado dentro de las economias capitalistas*®.

I1.5. La iglesia local ante el conflicto y los arreglos.

Un proceso similar al descrito para Tijuana ocurrié en Mexicali y Ensenada, no obstante
que en la primera se registraron de forma mucho mas detallada todas las gestiones relativas
a la entrega del templo, lo que bien pueden decirnos algo acerca de la importancia dada por
las autoridades y la feligresia locales al asunto. Lo mismo puede decirse para el Distrito
Sur, donde se encontraban instaladas las autoridades eclesiasticas del vicariato, y por lo

expresado en la correspondencia de Alejandro Ramirez en afios posteriores, podemos

“81 jean Meyer, La Cristiada, Volumen II, pp. 371. Fernando M. Gonzalez, Matar y morir, pp. 291 — 295.

82 [ orenzo Meyer, “La institucionalizacion del nuevo régimen”, CEH, Historia General de México, México,
Colmex, 2000, pp. 833-834.

*8 Alan Brinkley, Historia de Estados Unidos. Un pais en formacién, México, McGraw Hill, 2003, pp. 753 —
784.
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inferir que se procedio con un anticlericalismo mas marcado y explicito, situacion que de

alguna manera puede verse como una constante desde la segunda mitad del siglo XIX*3.

Como mencionamos al inicio del capitulo, es poco lo que se sabe sobre los
sacerdotes catolicos que trabajaban en la peninsula durante el periodo que estuvo
suspendido el culto. Los Unicos documentos eclesiasticos que se han recuperado del
periodo son dos circulares redactadas por el administrador apostolico, Alejandro Ramirez.
La primera fue escrita en La Paz y esta fechada el 12 de diciembre de 1926, dia en que se
celebra la advocacion guadalupana de la Virgen Maria. Desconocemos del alcance de la
mencionada circular, pero su contenido resulta sumamente interesante, pues se trata de una
expresion regional del discurso catdlico intransigente fraguado en el siglo XIX, y nos
permite comprender las causas ideoldgicas y doctrinales que llevaron a la iglesia a retar
abiertamente al Estado mexicano en la década de 1920, lo cual nos ayuda a entender las

acciones de algunos sacerdotes en el vicariato durante la década siguiente.

El texto inicia con una bendicion para los fieles del vicariato, presentandose de esta
manera: “Nosotros, Representantes del Jefe Supremo de la Iglesia Catolica en este
Vicariato, y por lo mismo, Pastores de vuestras almas, os dirigimos de lo intimo de nuestros
corazones con estas palabras, para que os acordeis que estamos con vosotros™®. Esta
presentacion hace eco de la carta pastoral redactada por el Silvino Ramirez en 1922, en la
que se explicaba el papel del vicario y se exhortaba a los feligreses a ser obedientes y
ddciles ante las autoridades eclesiasticas, pues éstas representaban al vicario de Cristo en la

tierra, el Papa, en su funcién de liderar a la iglesia*®.

El cuerpo del mensaje comienza con diversas referencias a la situacion adversa por
la que pasaba la iglesia catolica, a las que el autor se refiere como “las presentes luchas que

el poder de las tinieblas desencadena contra Cristo y su Santa Esposa que es la Iglesia

*® Tanto José Bravo Ugarte como Dora Elvia Enriquez Licon ha sefialado que desde la promulgacion de las
Leyes de Reforma la iglesia cat6lica enfrentd la hostilidad de las autoridades civiles y de las logias masénicas
en la localidad de La Paz. Véase Enriquez, “La iglesia”, 2010, pp. 17 — 35. Bravo, “El obispado”, 1966, pp.
125 - 126.

“ ADT, Circular del Vicariato Apostélico de la Baja California, La Paz, BCS, 12 de diciembre de 1926,
Vicariato Apostdlico, 1862 — 1929, Caja 3, fojas 30 - 34.

* ADT, Primera Carta Pastoral del Vicario Silvino Ramirez, La Paz, BCS, 14 de noviembre de 1921,
Vicariato Apostdlico, 1862 — 1929, Caja 3, fojas 4 — 12.
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Catolica”; no obstante, bendice a Dios por no permitir que los fieles abandonaran la fe, y
pide las fuerzas necesarias “para que salgais victoriosos de la prueba a que Nuestro Sefior
os a sujetado”™®’. Posteriormente, Ramirez procede a brindar a su feligresia los argumentos
teoldgicos con los que la iglesia catolica defendia el papel que debia jugar dentro del
mundo Yy del orden social establecido, apelando como lo marcaba la tradicion escolastica, a
las tres instancias por las cuales el hombre tendria acceso a la revelacion: Las sagradas

escrituras, la razén y la tradicion.

Por las caracteristicas del texto, podemos dilucidar que su objetivo era que los laicos
fueran capaces de defender su fe y resistir a los ataques que como creyentes pudieran
recibir. EI argumento biblico remite a tres pasajes: El capitulo 6 del evangelio de Mateo
(versiculos 18 y 19): "Y yo te digo que tu eres Pedro, y sobre esta piedra edificaré mi
iglesia, y las puertas del infierno no prevaleceran contra ella" Y a ti te daré las llaves del
reino de los cielos. Y todo lo que ligares en sobre la tierra serd también ligado en los cielos"
El capitulo 10 del evangelio de Lucas (Versiculo 16): "El que os escucha a vosotros me
escucha a mi; y el que os desprecia a vosotros, a mi me desprecia" y el capitulo 21 del
evangelio de Juan (versiculos del 15 al 17) "Apacienta mis corderos, apacienta mis ovejas’.
De acuerdo con la interpretacion expuesta en la circular, el texto de Mateo remite a la
fundacion de la iglesia con Pedro como cabeza; la Gltima parte de este pasaje y la cita de
Lucas implican el poder conferido a la iglesia para dar leyes, mientras que el fragmento de

Juan implica la autoridad que le ha sido dada para gobernar.

Luego el Papa, sucesor de San Pedro, Sumo Pontifice, sumo portador de las llaves,
Pastor de los pastores, Vicario de Jesucristo en la tierra, jefe de la iglesia catolica y
los obispos, sucesores de los apostoles, tienen derecho a dar leyes, imponer
preceptos y de gobernar a los fieles libremente, pues Jesucristo dejo a su iglesia
gobierno propio y ninguna potestad terrena tiene derecho de impedir el ejercicio de
la potestad conferida por Jesucristo, que es el supremo Gobernador y Legislador. El

asi lo dispuso y asf debe hacerse*®.

El segundo argumento, en el que se dice apelar a la razon, parte de la premisa de
que Jesucristo fundo a la iglesia como una sociedad “perfecta en su género”; por lo tanto, si

es perfecta, deberia de tener la facultad de imponer libremente las leyes y los preceptos que

487 ADT, Circular, 1926.
488 |pid.
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la conduzcan a su finalidad: promover y conservar el culto divino y procurar la salvacion de
las almas™®. Finalmente, el argumento fundamentado en la tradicion refiere a los
numerosos concilios y constituciones apostolicas en las que la iglesia ha dictado las leyes
necesarias para su gobierno; después remite al credo o profesion de fe, donde se le define
CcOmo una, santa, catélica (universal), apostdlica y romana. Los argumentos vienen seguidos
de una exhortacién a los fieles del vicariato a defender su fe y a obedecer las leyes de la
iglesia:
pues es vuestro Maestro, el Legislador Supremo, de cuyas leyes deben derivarse
todas las que rijan las Naciones: si esas leyes humanas son ordenaciones de recta
razén, posibles acomodadas al bien de toda la comunidad y justas, entonces obligan
bajo pecado; Mas si esas leyes contradicen a la recta razon, a la ley divina y
eclesiastica, al derecho natural y, en una palabra, son dictadas al capricho de los
hombres, no podran llamarse leyes, y si no son leyes, no obligan a nadie, ni se
pueden obedecer sin ofensa de Dios, porque primero esta Dios que los hombres: si

esas leyes dejan de ser Utiles o son perjudiciales a la comunidad, deben quitarse,
pues el fin de la ley es que sea provechosa a la comunidad*®.

Después de esta apologética, Ramirez menciona una organizacion llamada Union Nacional
de Empleados Publicos “pro-constitucion”, la que segin él, exigia a sus miembros
abandonar la fe catdlica y sujetarse ciegamente a su reglamento. Por ello, el vicario expone
las disipaciones del Episcopado Mexicano, en las que se autorizaba a los catdlicos a no
responder cuando se les interrogara acerca de su religion, al tiempo que se condenaba la
imposicion a los trabajadores de condiciones que violaban la libertad de conciencia y
pensamiento, y prohibia a los creyentes dar su nombre a dicha agrupacion, pues se
volverian complices de la persecucion de la iglesia. Por estas razones, la iglesia
excomulgaba a los empleados publicos que ingresaran a la organizacion, sancién que se
extendia a herejes, cismaticos y miembros de las logias masénicas, asi como a los catdlicos
que celebraran bautizos o matrimonios ante ministros no catolicos, y a los padres de familia
que educaban a sus hijos en escuelas “anticatdlicas”. Solo el vicario apostolico podria
absolver de tal castigo, cuyas implicaciones eran que el excomulgado no podria asistir a la

iglesia, tampoco recibir o ser participe en sacramentos, ni tomar parte de oraciones publicas

89 |pid.
490 1pid.
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e indulgencias, al tiempo que perdia el derecho a sepultura eclesiastica y se prohibia el trato

civil con él.

En los pérrafos siguientes el vicario se refiere a su contemporaneidad como un
tiempo de sacrificios y de pruebas, en el que los fieles debian tomar su cruz y seguir a
Jesucristo hasta las ultimas consecuencias, estando dispuestos a perderlo todo antes que a
ofenderlo. Utiliza dos metéaforas biblicas: la primera referente a la puesta a prueba de la fe
de Abraham en el Antiguo Testamento, la segunda a Jesus durmiendo durante la tempestad,
advirtiendo la proximidad del dia en el que “el Divino Maestro despierte de su suefio, y
entonces calmara los vientos, cesara la tempestad, se establecera la tranquilidad y habra
gran bonanza™**. Ramirez invita a los feligreses a ser caritativos con aquellos que habian
perdido sus empleos por defender su fe, recurriendo nuevamente a referencias biblicas:
“pues lo que hagdis con los necesitados, con Dios lo hacéis” y “tenéis derecho a pedir a
Jesucristo que cumpla su promesa, de dar lo temporal como afiadidura a quien busca la
gloria de El y su propia salvacion”. Se exhorta ademas a la oracion y a hacer penitencia “de
vuestros pecados y los de la Nacién Mexicana”; también: “que os abstengais del demasiado
lujo, de la moda indecorosa, de paseos, de bailes, teatros y diversiones, y que en su lugar,
Oracion y Penitencia”. Por alguna razon, la ultima frase fue tachada manualmente en el

documento original, no sabemos si por el autor o por alguno de sus lectores.

El texto termina con dos referencias biblicas, una que aparece inmediatamente
después de la Gltima cita: "Todo lo que pidiereis al Padre en mi nombre, Yo lo haré" (Juan
14: 13) y otra que acompafia la ultima exhortacion de la circular: permanecer firmes en la fe
hasta el final, "Bienaventurados los que padecen persecucion por la JUSTICIA; porque de
ellos es el reino de los cielos”(Porque son perseguidos por ser JUSTOS) Bienaventurados
sois, cuando os maldijeren, y os persiguieren, y dijeren todo mal contra vosotros,

mintiendo, por mi causa” (Mateo 5: 10,11), no sin antes advertir:

“que no por cobardia, vergiienza o respeto humano o por temor de quedar sin lo
necesario, vayais a despreciar a Jesucristo, si lo hacéis, ya no serd por ignorancia,
sino que o haréis con pleno conocimiento, y entonces, en lugar de bendiciones 0s
vendra la maldicién, Dios no lo permita, sino que, confiamos y tenemos esperanza
en que seréis fieles a Nuestro Sefior Jesucristo, firmes en la Fe, hasta el Gltimo

1 Ipid.
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instante, recordando que solo el que persevera hasta el fin, alcanzara la victoria y
4 59492
sera salvo™ ™",

Este texto nos permite aproximarnos a las diversas maneras en que el clero percibio el
conflicto religioso. En este caso nos encontramos indudablemente con el discurso
intransigente, haciendo eco de las declaraciones del arzobispo de México a principios de
1926, enunciandose los fundamentos teoldgicos e ideoldgicos del mismo: el origen divino
de la autoridad eclesial, la iglesia como sociedad perfecta e insubordinable al poder civil, la
“libertad” de la que ésta debia gozar para poder gobernar adecuadamente a la feligresia y la
ilegitimidad de las leyes que atentaran contra ella. Este Gltimo punto resulta fundamental
para comprender el conflicto religioso, pues tanto el Estado como la iglesia catélica
reclamaban para si una lealtad incondicional por parte de los mexicanos, que debian elegir

entre ser ciudadanos y ser creyentes*®.

La ruptura con este discurso eclesiastico se produjo, como comentamos
anteriormente, hacia el momento de los arreglos, fundamentandose en una premisa opuesta,
que ser un buen catdlico era sindbnimo de ser un buen ciudadano leal a su patria y a su
gobierno. No disponemos de los elementos empiricos para ubicar la génesis de esta postura
en el episcopado mexicano, pero tiene sentido pensar que se origind durante la experiencia
del exilio en Estados Unidos, pues posee una gran similitud con la asumida por
organizaciones catolicas estadounidenses como la NCWC o los Caballeros de Coldn,
quienes desde sus inicios tuvieron por objetivo demostrar que la identidad catélica no
estaba peleada con la estadounidense, sino que por el contrario, los catélicos podian ser
ciudadanos ejemplares. La ambigliedad de ambos discursos en el clero bajacaliforniano sera

analizado con detalle en los siguientes capitulos.

Por otra parte, las numerosas referencias biblicas dejan entrever la dimension
escatoldgica que para este sacerdote, al igual que para muchos catélicos de todo el mundo,
tuvieron los conflictos de la iglesia, pues no se trataba simplemente de una persecucion
orquestada por el gobierno, sino que éste era visto como un agente de las fuerzas del mal

que buscaban destruir la sagrada institucion fundada por Jesucristo. En este sentido, el que

“2 Ipid.
*%8 poulat, Pensamiento cristiano, 1991, p. 25.
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se exhortara a los fieles a resistir las pruebas puestas por el Sefior y a ofrecer penitencia por
los pecados de la nacion mexicana posee también una connotacién biblica, homologando la
persecucion iniciada por el gobierno mexicano con las relatadas en el Antiguo Testamento,
donde las invasiones extranjeras hacia el pueblo judio eran en el fondo parte de un plan
divino, que tenia por objeto regenerar al pueblo elegido. Finalmente, la esperanza estaba
depositada en Dios, que no habia abandonado al pueblo mexicano, sino que solo lo ponia a
prueba, teniendo que aguardar a que, como en el pasaje evangélico, éste decidiera calmar la

tempestad.

Los afios posteriores nos resultan hasta el momento desconocidos, pues los
documentos eclesiasticos practicamente desaparecen hasta el afio de 1929, y ni en la
documentaciéon proveniente del Archivo General de la Nacion, ni en la del Archivo
Histdrico del Estado hay informacion referente a la iglesia catélica durante el afio de 1928.
Después de lo aqui hasta expuesto, las siguientes noticias datan de enero de 1929, cuando el
presidente del Concejo Municipal hizo llegar un oficio a los miembros de la junta vecinal
encargada del templo catélico: Juan P. Serrano, Manuel J. Lacarra, M. Lomeli Vallejo, A.
Ledn Grajeda, Rafael G. Rosas, Félix Zavala, Ramon Castorena y Salvador Apodaca. En

éste escribia;

En virtud de reformas hechas al telegrama Circular de la Secretaria de Gobernacion,
expedida bajo el nimero 103, con fecha 7 de julio de 1926, y en acatamiento a
ordenes superiores, el H. Concejo Municipal, que me honro de presidir, ha tenido a
bien disponer quede sin efecto el nombramiento que se extendié a favor de usted,
como MIEMBRO DE LA JUNTA VECINAL ENCARGADA DEL TEMPLO
CATOLICO DE ESTA CIUDAD, debiendo hacer entrega de dicho templo, asi
como de los muebles y objetos que contiene, a la nueva junta cuyos nombres de sus
componentes figuran al calce, y de acuerdo con el inventario con el que lo
recibieron ustedes*®*.

El mensaje termina agradeciéndole a los destinatarios por sus servicios. Ese mismo dia fue

firmado el oficio que nombraba como miembros de la junta a Eusebio Caballero, Horacio

495

C. Campero, Fidel Favela, Jorge Aldrete y José Encarnacion Amador™>, y el 25 de enero se

%4 AHEBC, Oficio de la presidencia del Concejo Municipal dirigido a la junta vecinal encargada del templo,
Zaragoza, BC, 23 de enero de 1929, Caja 5, Exp 23, foja 198.

% AHEBC, Nombramiento a nuevos miembros de la junta vecinal encargada del templo catélico, Zaragoza,
BC, 23 de enero de 1929, Caja 5, Exp 23, foja 197.
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llevé a cabo la entrega del templo*®. Llama la atencién el nombramiento de los tres
ultimos, pues Fidel Favela era el esposo de Catalina Rodriguez, quien como mencionamos
habia sido presidente de la Vela Perpetua, y cufiado de Abelardo L. Rodriguez, entonces
gobernador del Distrito. Jorge Aldrete pertenecia a una de las principales familias de
empresarios de Baja California, quienes entre otras cosas, fueron los fundadores de la
cerveceria Tecate, y en el caso especifico de Tijuana, duefios del “Comercio Mixto Cinco
de Mayo”, una de las principales tiendas de la localidad, ubicada a una cuadra del templo, y
José Aldrete fue fundador de la CANACO en 1926, ocupando varios cargos en ésta*’; en
afios posteriores, serian unos de los principales benefactores de la iglesia catolica. En el
caso de José Encarnacion Amador, habia rechazado el nombramiento en 1926 por su puesto
de profesor, y era esposo de Luisa G. de Amador, también perteneciente a la Vela Perpetua.
En esta ocasion, la postura favorable de la autoridad municipal hacia los catolicos se volvid

mas evidente.

El segundo documento eclesiastico es también una circular del administrador
apostdlico, redactada en la fiesta de la Santisima Trinidad de 1929 —que sabemos que en ese
afio se celebré6 de acuerdo con el calendario litirgico el domingo 26 de mayo*®,
exactamente un mes antes de que los templos fueran entregados a la iglesia. En visperas de
que se consumaran los arreglos, el texto contiene cuatro puntos fundamentales: la necesidad
de prevenir a los fieles de las “malas lecturas”, una denuncia sobre los males causados por
el espiritismo, una exhortacion a la obediencia y respeto hacia las autoridades eclesiasticas

y el precepto de la comunidn pascual.

Sobre el primer punto, el presbitero dio una llamada de alerta “para que el enemigo
no siga perdiendo almas por las malas lecturas”, condenando los libros de propaganda que
calificaba como “herejes y cismaticos”, los cuales no debian ser leidos y conservados por

los fieles, so pena de excomunion; esto aplicaba también para las ediciones no catélicas de

% AHEBC, Acta de entrega del templo catélico, firmada por ambas juntas vecinales, Zaragoza, BC, 25 de
enero de 1926, Caja 5, Exp. 23, foja 199.

7 Gabriel Rivera Delgado y Gabriel Trujillo Mufioz, “Personajes de Baja California”, Diccionario
Enciclopédico de Baja California, ICBC, s/d, pp. 2-3. Consultado en http://icbc.gob.mx/diccionario-
enciclopedico el 10 de abril de 2013.

% Dato tomado del periddico espafiol La Vanguardia, 26 de abril de 1929, Barcelona, Espafia, p. 5.
Consultado en la web: http://hemeroteca.lavanguardia.com/preview/1929/05/26/pagina-19/33221330/pdf.html
el 31/07/2013.
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la Biblia, una referencia evidente hacia el protestantismo. Mencion6 también a los libros
inmorales “que tienen por objeto fomentar las mas bajas pasiones y defender los vicios,
como tantas novelas que andan en manos de jovenes de uno y otro sexo, sin escripulo de
parte de ellos ni de sus padres”; algunos de ellos, segin expresa Ramirez, estaban
prohibidos por la Santa Sede, otros por las reglas generales expedidas por la misma. Pero la
advertencia iba especialmente contra aquellos textos que, sin licencia de la autoridad
eclesiastica y con apariencia de estudios candnicos o morales sostenian “aberraciones” cuya
consecuencia seria “la relajacion de principios y de costumbres”. El ejemplo utilizado es
“Puntos del derecho catélico por Arquimedes”, pero reitera la prohibicion de todo libro
que, sin la aprobacion eclesiastica correspondiente, abordara temas como la Sagrada
Escritura, Teologia, Derecho Canonico, Historia Eclesiastica, teologia natural u otras
“ciencias morales y religiosas”, lo mismo para las publicaciones con oraciones, tratados de
moral o ascetismo, en especial si contenian “ataques contra los prelados o las autoridades
eclesiasticas™®. Es probable que efectivamente, dichos materiales circularan en algunas
localidades de la peninsula, pues en varias de ellas, comenzando por Tijuana, estaban
presentes otras iglesias desde algunos afios atrds, asi como organizaciones que sin

considerarse tales, jugaban dentro del campo religioso, tales como las logias masoénicas.

En segundo punto el prelado se refiere a los “grandes estragos” ocasionados por el
espiritismo, que segun ¢l, convertia en “predicadores de Satanas” a personas que por
curiosidad se acercaban a éste sin notar el perjuicio que dichas practicas causaban “a su
alma”. Alejandro Ramirez recalcd que el espiritismo estaba prohibido por la iglesia, ya sea
por tratarse de un engafio, o porque en realidad podia haber comunicacién con los espiritus,
algo que “no sucedera con espiritus buenos, ya que Dios no permitira a los espiritus buenos
que estén entreteniendo a los hombres, y méas cuando interviene la prohibicion de la Iglesia,
de donde resulta que el espiritismo viene a reducirse finalmente al satanismo o
comunicacion con el demonio™®. Aclaré que no se refiere a los fenémenos de magnetismo
0 hipnotismo, pues cuando éstos no excedian los limites de lo natural, y tomando las

debidas precauciones, podian permitirse, mientras que las “mesas parlantes” y cosas

% ADT, Circular del Vicario Alejandro Ramirez, S/d, 26 de mayo de 1929, Vicariato Apostélico, 1862 —
1929, foja 39.
599 |hid., foja 38.
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similares debian estar “muy lejos de las casas de quienes se dicen discipulos de Nuestro

»01 valdria la pena indagar si esta preocupacion era exclusiva del

Senor Jesucristo
vicariato o si estaba presente en las demas didcesis del pais, pero cabe resaltar que, como
sefialaremos en otro apartado, fue una de las prioridades del primer parroco de Tijuana en la

década de los 30.

En el tercer punto hace referencia directa al contexto de los arreglos, pues le
recuerda a la grey “el respeto Yy acatamiento a lo que disponen las autoridades
eclesiasticas”. El llamado era a no convertirse en jueces de éstas, llegando al grado de
referirse a los obispos en términos “indecorosos”, pues en tiempos donde se buscaba
desprestigiar el sacerdocio, el papel del catolico era mostrarse obediente hacia éstos y lo

que representaban. La exhortacién mas directa se enuncio en los siguientes términos:

Cuando el prelado hable en materia de fe o costumbres, declarando licito algo o
prohibiendo otra cosa como ilicita, no quiera cada uno reformar sus disposiciones
conforme a su criterio particular: quienes tal hacen, propalando especies contrarias a
las disposiciones de los prelados, son en realidad violadores del precepto de Nuestro
Sefior Jesucristo que dijo a sus apéstoles: quien a vosotros oye a mi me oye, y quien
a vosotros desprecia a mi me desprecia. Y ademas estan estas personas causando
tantos males a la Iglesia en México, iguales o mayores que los que pueden causarle

sus mas encarnizados enemigos. Absténganse pues de esto los fieles y procuren que

se conserve firme la autoridad del prelado y el respeto al sacerdote®®.

El texto termina informando que la Santa Sede habia concedido indulgencias por diez afios
a quienes pudieran cumplir con el precepto de la comunion pascual, asi como a la
imposicion del escapulario, practica que podia realizarse sin la intervencion sacerdotal,
siempre y cuando éste hubiera sido previamente bendecido®*®. Como podemos notar, este
documento nos permite aproximarnos a las preocupaciones institucionales de la jerarquia
catolica de Baja California. Si bien Alejandro Ramirez no permanecio ajeno a las tensiones
posteriores al conflicto cristero, como se confirma con la Gltima cita textual, se encontraba
ademas sumamente preocupado —y en este sentido no varid6 mucho desde la circular que
redacto en 1926 por la decadencia moral y espiritual en que, segun él, se encontraban los

fieles bajacalifornianos, lo cual no hacia sino reforzar el discurso institucional de que la

%01 |hid., fojas 39 — 40.
%92 |hid., foja 40.
%03 1bid.
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peninsula necesitaba ser atendida urgentemente por la iglesia. Aunque aqui también habria
que sefialar que el imaginario de un mundo moralmente decadente y necesitado de Dios no
fue exclusivo de los territorios de misién, sino que por el contrario, fue un elemento central
en el discurso del episcopado en los afios posteriores a la guerra, como se mostrard mas

adelante.

Las primeras noticias “oficiales” de los arreglos llegaron a Baja California en
septiembre de 1929, con la circular nimero 33 de la SEGOB, publicada el dia 14 en el
Diario Oficial. Se tratdé de un documento gue contenia las disposiciones para la entrega de
los templos catdlicos a los sacerdotes, recuperando algunos de los puntos revisados en las
legislaciones de afios anteriores, aunque esta vez se especificaba de manera puntual la
diferencia entre el culto publico que debia realizarse en los templos, y los cultos de caracter
privado, que podian celebrarse en domicilios particulares sin ningtin inconveniente legal®®.

También llegaron los comentarios sobre varias fracciones de la anterior, donde se
dejaba claro que la autoridad competente para legislar sobre la cuestion religiosa era el
ejecutivo federal y no el gobierno de los estados, por lo que se tomarian como
insubsistentes aquellas disposiciones que, fuera del establecimiento del numero de
ministros (que debia realizarse tomando en cuenta las necesidades locales), hubieran sido
dictadas por los gobiernos estatales sobre la materia, ya que constituian no solo una
intervencion en la vida interior de la Iglesia, sino también una invasion de las autoridades

locales en materia federal®®

. Quiza este es el punto donde puede notarse un cambio
evidente con respecto a la actitud del régimen con respecto hacia las iglesias, ya que vuelve
explicita la idea de que la libertad religiosa implicaba una limitacién a la autoridad del
Estado, pues, citando el “Tratado de Derecho Constitucional de Duguit”, “La libertad
religiosa implica la libertad de las Iglesias para obrar conforme a sus leyes propias”, por lo
tanto, al Estado no le correspondia intervenir en la vida interna de las iglesias, concediendo

a la ciudadania el derecho de ampararse en caso de que ello ocurriera®®.

%04 ADT, Circular 33 de la SEGOB sobre entrega de los templos catélicos, México, DF, 15 de agosto de 1929,
Gobierno Civil, 1906 - 1933, Caja 3, fojas 17 - 19.
505 ADT, Comentarios Circular 33 de la SEGOB sobre entrega de los templos catélicos, México, DF, 14 de
ggﬁptiembre de 1929, Gobierno Civil, 1906 - 1933, Caja 3, fojas 20 - 23.
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El 14 de septiembre llegd a los encargados de los templos la circular nimero 30 de
la Direccion de Bienes Nacionales, en la que refiriendo a una circular fechada el 30 de
mayo en la que se exhortaba a los encargados de los templos a llevar a cabo las obras de
mantenimiento necesarias, haciendo hincapié en el hecho de que no se habian llevado a
cabo dichas obras en la mayoria de los casos, por lo que existia el riesgo de que los
edificios se deterioraran de manera irreversible. "La Secretaria espera del patriotismo y de
la cultura de usted que responderd como es debido a la presente excitativa y que sera
innecesario recurrir a otras medidas para lograr los propositos que se sefialan en esta
circular™®’. Esto nos muestra nuevamente la importancia que los bienes eclesiasticos y el

mantenimiento de sus inmuebles tenian para el gobierno federal.

En agosto de 1929, Alejandro Ramirez se puso en contacto con el anterior parroco
de Tijuana Severo Alloero, quien se encontraba en el poblado de San Ysidro, California.
Ramirez expresa en esta carta que pasé tres afios oculto durante lo mas duro de la
persecucion, pero que se encontraba con nuevos brios, para seguir trabajando "por el bien
de estas almas, y con mucha experiencia de lo que nos ensefid la persecucion”. Sin
embargo, dijo contar con solo tres sacerdotes para atender el todo el vicariato, siendo en
vano la autorizacion del obispo de Guadalajara para llevar a cinco presbiteros de esa
didcesis, pues ninguno de los mas de 40 a quienes invitd aceptaron. Al mismo tiempo,
lamentdé no contar con el apoyo de los misioneros extranjeros, algo que externé con las

siguientes palabras:

Si no estuvieran tan en vigor las leyes tiranicas, no tendria que apurarme tanto, pues
tendria la seguridad de que ustedes seguirian ayudandome con gusto como siempre
lo han hecho; pues estoy convencido de que entre los PP. italianos hay mas espiritu
que en nuestros nacionales, aunque me dé pena declararlo, pero es la verdad®®.

Ramirez dijo que no podia moverse de La Paz, pues debia estar presente en el
tramite de entrega del templo, ya que existian dificultades para la entrega de la escuela y la
casa cural."De los males el menor, siquiera no hicieron cuarteles y respetaron por lo menos

la iglesia, a diferencia de otras partes, que hasta en casas de mala nota se convirtieron".

%7 ADT, Circular no. 30 de la Direccién de Bienes Nacionales, México, DF, 14 de Septiembre de 1929,
Gobierno Civil, 1906 - 1933, Caja 3, fojas 24 - 25.

%08 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a Severo Alloero, La Paz, BCS, 23 de agosto de 1929, Vicariato
Apostolico, 1862 - 1929, Caja 3, foja 34.
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Sefialo también que los cultos se reanudaron hasta su llegada el dia 7 del mismo mes, pues
el sacerdote local no habia podido arreglarse con las autoridades (seguramente se trataba de

Modesto Sanchez, proveniente de la diécesis de Sinaloa®®

); segun dijo, habia venido desde
México con sus documentos en regla, por lo que no le habian puesto ninguna traba.
También relaté que un dia antes de escribir la carta, habria celebrado la primera comunion
de 226 nifios y nifias. Finalmente expresd sus deseos de establecerse por una temporada en
el Distrito Norte, y esperaba poder viajar pronto a esos lugares, lo cual le permitiria conocer
al destinatario de la carta personalmente. Ramirez se despidid elogiando el trabajo de
Alloero tanto en Tijuana como en San Ysidro, y preguntandole por los otros dos misioneros
italianos que se encontraban en California, Juan Rossi y José Cotta, comentando que se
encontraba en contacto con César Castaldi, quien permanecia en Mulegé “sufriendo lo que
solo con ayuda de Dios se puede sufrir*>'°. De esta manera, el clero del vicariato apostélico
de la Baja California veia terminado el conflicto religioso, y Alejandro Ramirez se

preparaba para reiniciar sus actividades después de tres afios de ausencia.

Comentarios finales.

El conflicto entre la iglesia catolica y el Estado mexicano fue sumamente complejo y se dio
en varias dimensiones. Por un lado, ambas instituciones construyeron discursos que giraban
alrededor de axiomas absolutos, el derecho natural para la iglesia, la constitucién para el
Estado, que aparentemente cerraron toda posibilidad de negociacion. La suspension del
culto fue una medida que se habia realizado en afios previos en el estado de Jalisco, y que a
Orozco y Jiménez le habia resultado exitosa para presionar al gobierno para que
suspendiera de facto las leyes de caracter anticlerical®**. Sin embargo, la medida tomada a
nivel nacional en 1926 adquirié dimensiones mayores, aunque hay aspectos en los que
podriamos pensar que fue exitosa, por ejemplo, que hacia el afio de 1929, la mayoria de los
combatientes no asociaban la suspension del culto con una decision de sus obispos, sino

que lo recordaban como una medida gubernamental®*?; esta tergiversacion no fue gratuita,

%9 josé Antonio Fernandez Marquez, “Modesto Sanchez, misionero del siglo XX, El sudcaliforniano, 27 de
junio de 2008. Texto consultado en la web: http://www.oem.com.mx/elsudcaliforniano/notas/n749307.htm el
18 de enero de 2014.

> Ipid.

5! Tamayo y Ruano, “Francisco Orozco”, 1995, p. 242.

512 Gonzalez, Matar, 2001, pp. 248 — 249.
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pues a raiz de esta protesta eclesiastica, el gobierno federal procedidé a nacionalizar los
templos y a ejercer una estricta vigilancia sobre ellos. Pero son probablemente los
argumentos de la jerarquia catolica para consumar los arreglos, lo que nos hace dudar de la
inevitabilidad del enfrentamiento armado, que al parecer, era deseado por una presidencia

que no midio los alcances de un levantamiento armado de “rancheros catélicos”.

Si bien en Baja California no se desarroll6 el movimiento cristero, es posible
observar algunas consecuencias del conflicto, que afectd no solo a la iglesia catdlica, sino
también a las primeras iglesias evangélicas. El que Tijuana fuera una localidad fronteriza
brindd a los catdlicos la posibilidad de no quedar completamente privados de los servicios
religiosos, pues el exilio de su primer parroco solo significd que se trasladara al poblado
vecino de San Ysidro, aunque esto le implicé formar parte de la didcesis de Los Angeles, y
encargarse de varios poblados del sur de California. Observando con detenimiento las
repercusiones del conflicto en esta localidad, podemos notar la interaccion entre las
disposiciones del gobierno federal y la realidad local en la que se intentaron aplicar, y
donde en este caso, algunos actores vinculados a las élites locales, suavizaron el
anticlericalismo de Estado, y al menos en este caso, las restricciones afectaron también a las
iglesias no catdlicas. Aunque las fuentes de este momento no hacen referencia a ello, es
posible que el vinculo familiar entre el gobernador, Abelardo L. Rodriguez, y los cat6licos
laicos organizados de Tijuana, nos ayude a explicar la aparente contradicciéon entre el
discurso reproducido por este general revolucionario y sus acciones con respecto a la

cuestion religiosa.

Pero el Estado no fue la Unica institucién que reprodujo el discurso oficial en el
contexto regional y local. A pesar de tratarse de un territorio de mision, y que la iglesia
catélica se encontraba en condiciones sumamente precarias, las dos cartas pastorales de
Alejandro Ramirez hacen eco del posicionamiento oficial del episcopado mexicano y de su
mutacion. En 1926, el llamado del administrador apostélico del vicariato era a una
resistencia que debia rayar en el heroismo, pues aceptar las leyes emanadas de la
revolucion, que de acuerdo con el prelado, no podian llamarse leyes, significaba una
traicién a la iglesia catélica y a sus derechos naturales y eternos. Por el contrario, en 1929

apel6 antes que otra cosa, a la unidad de los catdlicos y a la obediencia y sumisiéon que
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debian mostrar ente las autoridades eclesiasticas y sus declaraciones, algo entendible de
parte de un sacerdote tan cercano a la didcesis de Guadalajara, seguramente consciente del
profundo descontento de muchos combatientes cristeros —y quienes habian participado con
otras estrategias en la resistencia al gobierno callista— hacia los prelados que pactaron los

arreglos.

Hacia la segunda mitad de 1929 el culto catdlico se habia reiniciado en Baja
California, pero sus templos seguian sin péarroco, pues los misioneros italianos que las
atendieron durante la década de 1920 se habian trasladado al vecino estado de California,
mientras que en Baja California Sur habia por lo menos tres sacerdotes: el administrador
apostdlico Alejandro Ramirez, el sinaloense Modesto Sanchez vy el italiano César Castaldi.
Sin embargo, el modus vivendi abrié la puerta para que en los afios posteriores resurgieran
notablemente las actividades eclesiasticas en Tijuana, un asunto que se abordarad en el

siguiente capitulo.
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Capitulo I11: EI modus vivendi y el proyecto eclesiastico de José
Rosendo Nuiez. 1929 — 1931.

[...] pues aqui me salieron con que no estaban autorizados para conceder el
permiso y que debiamos de acudir alla, han sido medio exigentes, me obligaron a
decirles que si les solicitara permiso para un Cabaret me lo concedian corriendo,
pero que como se trata de un centro de moralizacion que honre a Tijuana, por eso
me ponian dificultades. Creo que Dios Nuestro Sefior les tocara el corazén para

oo 513
que ya que no ayudan en nada siquiera no estorben...””.

Desde que en julio de 1929 se dieron los “arreglos” entre el régimen posrevolucionario y la
iglesia catolica, hasta la segunda mitad del afio de 1931, se vivi6 un periodo de relativa paz,
en el que parecia que el modus vivendi alcanzado seria exitoso. Sin embargo, esta “paz a

. . . ., 514
medias”, como ha sido calificada por Manuel Olimén®

, ocultaba las profundas
divergencias que existian al interior de ambas instituciones, que como habremos de
mostrar, ni abandonaron su proyecto de nacion ni se apartaron del horizonte de expectativas
que las llevé a la guerra, pues en el futuro que cada una de ellas deseaba para el pais no
existia espacio para el proyecto del otro: en el ideal cat6lico de sociedad no habia lugar para
un orden social moderno ajeno a la tradicion, y en el futuro que muchos revolucionarios
vislumbraban para éste pais, la conciencia de los mexicanos debia ser orientada por los
ideales de “la revolucion” y no por el “fanatismo” propugnado por el clero. Hacia finales de
1931 el modus vivendi se rompi6, y esto condujo a ambas instituciones a un nuevo
enfrentamiento, aunque esta vez la via armada fue no sélo descartada, sino también

condenada por la jerarquia catolica.

Durante este tiempo, en la localidad de Tijuana se dieron una serie de
acontecimientos que podriamos interpretar como el primer intento de institucionalizacion
de la iglesia cat6lica en la entidad, orquestados por el presbitero José Rosendo Nufiez. Esto

fue posible tanto por la coyuntura politica nacional del modus vivendi como por las

83 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 25 de mayo de 1931, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1931, Caja 3, fojas 13 - 14.

> Manuel Olimén Nolasco, Paz a medias. El “modus vivendi” entre la Iglesia y el Estado y su crisis (1929 —
1931), México, IMDOSOC, 2008, pp. 16 — 17.
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condiciones socioecondmicas locales, asi como circunstancias especificas en la estructura
interna de la iglesia, que comenzo a transitar de una forma de organizacion misional a una
de caracter diocesano™®, donde recuperando la expresién de Massimo de Giussepe, se

% Sin embargo, este proceso se Vio

intentd6 “mexicanizar’ a la iglesia peninsular
interrumpido por el mencionado quebranto del modus vivendi, especificamente por la ley
promulgada en diciembre de 1931, que limitaba el nimero de ministros de culto en el
distrito y los territorios federales. De este modo, el objetivo del presente capitulo es analizar
las relaciones entre la iglesia catdlica y el Estado mexicano en el periodo inmediato a los
arreglos de 1929, tomando a Tijuana como caso de estudio, y ubicandola dentro del
contexto del vicariato apostolico de la Baja California. Se parte de la premisa que este
primer modus vivendi permitio que se diera un proceso de institucionalizacion de la iglesia

catdlica, el cual fue interrumpido por la ley de diciembre de 1931.

En consonancia con las hipotesis planteadas en este trabajo, nos interesa demostrar,
por un lado, que la divergencia existente al interior del Estado posrevolucionario con
respecto a la cuestion religiosa, permitié que existieran a nivel local agentes que
funcionaron como mediadores entre la politica religiosa del estado y la iglesia catodlica.
Estos, a partir de la década de 1930, no sélo fueron territoriales sino también cualitativos®*’,
y operaron en ambas direcciones, tanto a favor de la iglesia como en contra de la misma,
aungue durante el periodo revisado en este capitulo la actuacién de estos grupos no resulta
tan evidente como en los afios de conflicto, pues predominé una actitud permisiva de parte
de las autoridades locales. Por otro lado, la aparente ambigledad o el doble discurso de la
iglesia, en este caso representada por el parroco José Rosendo Nufiez, puede deberse a su
cercania, por un lado, con el clero integrista de la didcesis de Guadalajara, especialmente
con Alejandro Ramirez, administrador apostolico del vicariato, y por otro, a la delegacion
apostolica, representada en este caso por el arzobispo de Morelia, Leopoldo Ruiz y Flores,

gue mantuvo una actitud de conciliacion y cooperacion con el régimen.

*1> Dora Elvia Enriquez Licon ha sefialado este proceso como una caracteristica fundamental en la historia de
la iglesia catdlica en Baja California, aunque lo ubica hacia mediados del siglo XX, pues la estancia de los
Misioneros del Espiritu Santo al frente del vicariato apostdlico, entre 1939 y 1963 habria sentado las bases
para la ereccion de la didcesis. Enriquez, “La iglesia”, 2008, pp. 25 — 32.

*1° De Giuseppe, “Fare I'indiano”, 2011, p. 56.

*” Guerra, “Guerra Cristera”, 2001, pp. 325 — 362.
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El capitulo se ha dividido en cuatro apartados: El primero de ellos corresponde a un
analisis de las tensiones que se dieron al interior de la iglesia catdlica en los afios
inmediatos a los arreglos, a lo cual ha sido posible aproximarnos por medio de la
documentacién encontrada en el Archivo de la Arquidiocesis de Tijuana (ADT),
especificamente la correspondencia entre la delegacion apostolica y los lideres de la Liga
Nacional de la Defensa de la Libertad Religiosa (LNDLR)>*®, asi como de algunas
declaraciones del delegado apostélico en la prensa nacional y extranjera. En un segundo se
analizan las posturas y divergencias existentes al interior del régimen con respecto a la
cuestion religiosa, prestando especial atencion a los gobernadores de Baja California,
debido a sus vinculos con la “camarilla” sonorense. Sobre el caso del que se dispone mas
informacion y que mejor ejemplifica esta problemaética, es el de Carlos Trejo y Lerdo de
Tejada, gracias a la publicacion de su libro Norte contra sur. Obregon — Calles — Ortiz
Rubio. Ensayo de sociologfa politica mexicana®™®, por lo cual se le ha dedicado un analisis

mas detallado.

El tercer apartado esta dedicado a la gestion del parroco José Rosendo Nufez en
Tijuana, prestando atencion tanto al proceso de institucionalizacion iniciado tras su llegada
como a su relacion con las autoridades civiles. Este apartado se ha dividido a su vez en tres
partes: la primera donde se expone su perfil, asi como su llegada a Tijuana en 1929, la
segunda dedicada al afio de 1930, donde prevalecié una relacién estable con las autoridades
y donde pueden observarse sus planes para la parroquia, y una tercera dedicada al afio de
1931 y a las dificultades que enfrent6 tanto por cuestiones internas de la iglesia como por

las crecientes tensiones con las autoridades gubernamentales. En el cuarto y ultimo

518 En el fondo Delegacién Apostdlica del ADT se localizé una serie de cartas intercambiadas entre esta
instancia y la LNDLR, varias de las cuales no han sido analizadas a profundidad en los trabajos relativos al
tema. La mencionada correspondencia se dio entre el 19 de octubre y el 27 de noviembre de 1929, y consta de
cuatro cartas redactadas a nombre de la liga y tres al de la delegacion. El pronunciamiento publico del
entonces delegado apostélico, Leopoldo Ruiz y Flores, ha sido mencionado en los trabajos de Jean Meyer,
Fernando M. Gonzélez y Manuel Olimén, mientras que la respuesta de la liga ha sido retomada de panfletos y
documentos de circulacion publica, dando testimonio de la virulencia con la que fueron cuestionados tanto
éste prelado como Pascual Diaz, arzobispo de México. En este caso nos encontramos con la respuesta directa
que en privado dieron los dirigentes de la liga al también arzobispo de Morelia, la cual nos permite percibir la
complejidad de las relaciones Estado-iglesia, pero también clérigos-laicos, que se dieron durante los meses
inmediatos al fin de la guerra cristera. Véase Meyer, La Cristiada. Tomo I, 1973, pp. 323 — 353. Gonzalez,
Matar..., 2001, pp. 233 - 271. Olimdn, Paz a medias, 2008, pp. 50 — 54.

519 Carlos Trejo y Lerdo de Tejada, Norte contra sur. Obregén — Calles — Ortiz Rubio. Ensayo de sociologia
politica mexicana, Mexicali, UABC, 2007.
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apartado se analizan las tensiones que llevarian al Estado y al episcopado mexicanos a una
nueva ruptura a finales de 1931, la cual vino a interrumpir el proceso de
institucionalizacion eclesiastica iniciado en Tijuana, prestando especial atencion en las
noticias que llegaron a la parroquia sobre el asunto por medio del administrador apostolico
de la Baja California y su correspondencia con la delegacion apostdlica. Las consecuencias

de esto seran abordadas con mayor detalle en el Gltimo capitulo.

I11.1. La iglesia de los arreglos.

Hacia la segunda mitad del afio de 1929 las relaciones entre la iglesia catolica y el régimen
posrevolucionario daban una apariencia de estabilidad. Con el objetivo de preservar la paz
que dificilmente se habia logrado, una de las prioridades de la delegacion apostélica y de la
arquidiocesis de México fue uniformar el posicionamiento politico de dicha institucion,
bajo la premisa de que los catolicos debian mantenerse “fuera y por encima de toda
politica”. Al mismo tiempo, buscaban controlar la actividad de las organizaciones de laicos
que habian participado directa o indirectamente en el movimiento armado y en las
movilizaciones politicas, pues muchos de ellos no solo se mostraban inconformes, sino que
incluso llegaron a ver a los obispos que encabezaban ambas instancias como traidores a la

causa’®%,

De acuerdo con Fernando M. Gonzalez, las operaciones emprendidas por el
episcopado fueron tres: la rejerarquizacién de la institucion, cuya estructura se habia
trastocado durante el tiempo del conflicto armado; la reduccion de la autonomia que habian

ganado las organizaciones laicales, y el deslinde del clero de sus posibles vinculos con la

520 | a tesis de que estos dos obispos mexicanos habian traicionado ya causa y engafiado al papa seria, ante
todo, el elemento explicativo inventado por muchos lideres y simpatizantes cristeros, que no podian concebir
que la estrategia geopolitica de la jerarquia catélica dirigida desde Roma se hubiera valido de sus medios pero
no compartiera sus fines. Fernando Gonzalez, Matar y morir por Cristo Rey. Aspectos de la cristiada,
México, UNAM-Plaza y Valdés, 2001, p. 294. En el caso de la historiografia militante, esta idea ha sido
sostenida por autores como Miguel Palomar y Vizcarra o Salvador Abascal, y defendida, segun Meyer, con un
fervor casi religioso, lo que de alguna manera confirma la tesis de Gonzalez. Jean Meyer, Pro do mea. La
Cristiada a distancia, México, siglo XXI, 2004, p. 10. Meyer sintetiza esta posicion con una cita del primero
de los autores mencionados: “Cuando se estaba a punto de conquistar institucionalmente la libertad de la
iglesia, prevalecio, por el apoyo del gobierno de los EEUU, la tendencia conformista o derrotista, y con la
intervencion de ese mismo gobierno se presentd en esta capital... Mons. Diaz e hicieron como que celebraban
con el Lic. Portes Gil... unos arreglos, sin forma juridica ni candnica de ningun género, determinando que se
reanudasen los cultos de acuerdo con las leyes vigentes”. Meyer, La Cristiada. Tomo I, 1973, p. 333.
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lucha armada®**. Una de las principales respuestas a esta dificultad fue el surgimiento en
diciembre de 1929 de la Accién Catolica Mexicana (ACM), que si bien daba continuidad a
la premisa decimononica de restaurar todo en Cristo, intentd al mismo tiempo limitar la
agencia que los laicos habian alcanzado inspirados en ideologias como el catolicismo social
y la democracia cristiana, pues ahora debian formar parte de esta organizacion y actuar en
obediencia a las directrices dictadas por el episcopado®??. Pero la problematica no estuvo
vinculada solamente con la participacion de los laicos, sino que también implic6 una
confrontacién con los obispos mas intransigentes y criticos de los arreglos, en este caso:
Leopoldo Lara y Torres, obispo de Tacdmbaro®®, y José de Jeslis Manriquez y Zarate,

obispo de Huejutla®®*.

El vicariato apostdlico de la Baja California no fue del todo ajeno a dicho proceso.
Pese a la ausencia de grandes conflictos religiosos en la region, se siguieron los mismos
procesos juridicos posteriores a la guerra que en el resto del pais, que como se describio en
el capitulo previo, regularon la entrega de los templos y sus anexos al clero catdlico; una
vez que Alejandro Ramirez se reinstal6 en La Paz, se mantuvo al tanto de algunos de los
asuntos prioritarios para el episcopado. Hacia el mes de octubre recibié copia de la
correspondencia entre la delegacion apostolica y Pedro Ceniceros, lider de la LNRLD,

quien firmaba con el seudénimo de Pedro Hernandez®®.

En un seguimiento a esta
documentacion podemos identificar claramente los tres elementos sefialados por Gonzélez,
al tiempo que se observamos una interesante argumentacion de los lideres de la Liga,
presentada en este caso no en un tono agresivo e intransigente, sino mediado por las
relaciones jerarquicas existentes entre clérigos y laicos, y mas especificamente, entre el
representante en México de la Santa Sede (ergo, del vicario de Cristo), y una de las

organizaciones laicas mas activas en el campo politico.

La primera carta, fechada el 19 de octubre, representa una apologética de esta
organizacion ante las disposiciones de la jerarquia, respondiendo especificamente a un texto

redactado por el delegado el dia 12 del mismo mes, de la cual no se conserva copia en el

*?! Gonzélez, Matar-.., 2001, p. 252.

522 Blancarte, Historia, 1992, pp. 30 — 31.

523 Olimén, Paz a medias, 2008, p. 33.

524 Meyer, La Cristiada. Tomo |, 1973, p. 330.
52 |bid., p. 246.
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ADT>?*, pero que ha sido citada por autores como Jean Meyer, Fernando M. Gonzélez o
Manuel Olimén, para explicar las tensiones entre la liga y el episcopado, las cuales se
remontaban al afio de 1927°%'. En este texto, Leopoldo Ruiz y Flores habia solicitado a la
LNDLR lo siguiente:

Cambien de nombre, dediquense a la Accidn Civica, y si entran en politica, hdganlo
por medios independientes de los que hasta hoy formaron parte de la LNDLR,
suspendan toda actividad relacionada con el Referendum, queden por lo mismo

independientes de la Iglesia, siguiendo como buenos catélicos las normas generales

del catolicismo®Z.

La carta redactada a nombre de la Liga inicia con una frase donde puede notarse el
respeto que, como buen seglar, Ceniceros guardaba ante la figura de Ruiz y Flores: “[...]
como catolico fiel, rindiéndole el homenaje que en justicia le es debido, rehiyo
deliberadamente la menor contradiccion a las afirmaciones de Su Excelencia y acepto pasar
por equivocado, atn en el caso de que no lo estuviere”?°. El texto responde a tres puntos de
la mencionada carta. En el primero de ellos se afirma que la Liga, como tal, no participaba
en actividades politicas, aunque algunos de sus miembros formaban parte de un club
adherido al Partido Anti-reeleccionista, con el objetivo de apoyar la candidatura de
Vasconcelos, quien competiria contra Pascual Ortiz Rubio en las elecciones a celebrarse en

noviembre>*®

. Afirmé que no militaba en él ningln integrante del comité directivo, y que se
les habian dado instrucciones de no formar parte de la mesa directiva del partido. Segun
Ceniceros, la LNDLR tenia un caracter esencialmente civico, y aunque las circunstancias
los habian obligado a extenderse mas alla de ello —refiriéndose al periodo de la guerra—,

habian abandonado este campo ante la desaparicion de dichas condiciones. Menciond

526 Ademés de las referencias a dicha carta, en un oficio de la oficina central de la LNDLR se menciona la
fecha de la misma. ADT, Oficio de José Tello, secretario de la LNDLR, 27 de octubre de 1929, Fondo
Delegacion Apostolica de México, Carpeta 1921 — 1930, caja 1, foja 9.

527 Jean Meyer, La Cristiada. Tomo I. La guerra de los cristeros, México, Siglo XXI, 1973, p. 331.

528 Carta de Leopoldo Ruiz y Flores a Pedro Hernandez, México, DF, 12 de octubre de 1929, en Consuelo
Reguer, Dios y mi derecho. Tomo 111, México, Jus, 1997, p. 75.

%2 ADT, Carta de Pedro Hernandez a Leopoldo Ruiz y Flores, México, DF, 19 de octubre de 1929, Fondo
Delegacion Apostélica de México, Carpeta 1921 — 1930, caja 1, fojas 4 — 6.

>0 En 1929 se llevaron a cabo las primeras elecciones en las que compiti6 el recién creado PNR, siendo el
principal opositor José Vasconcelos, quien habia sido Secretario de Educacion Publica durante el periodo
presidencial de Obregon, y ahora encabezaba el Partido Antireeleccionista, que contd con el apoyo de muchos
ex seguidores de Madero. Pese a la considerable movilizacion que logrd, el triunfo fue para el candidato
oficial, Pascual Ortiz Rubio; Vasconcelos llamé a la rebelién, pero no hubo ninguna respuesta considerable.
Héctor Aguilar Camin y Lorenzo Meyer, A la sobra de la Revoluciéon Mexicana, México, Cal y Arena, 1989,
pp. 126 — 127.
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también que, como la mayor parte de las “personas de accion” del pais eran sus miembros,
era imposible impedir que participaran en agrupaciones politicas; no obstante, no lo hacian
a nombre de la Liga, sino como “ciudadanos” en “pleno ejercicio de sus derechos”, pues la
mencionada organizacion “estd fuera de todo partido y sobre todo partido”531. A su defensa
afiadio:
[...] Si alguno o algunos de los miembros de la Liga pertenecen a un partido
politico, y por ignorancia o ligereza, afirman que la Liga ha entrado a la politica, no
hablan con exactitud, porque ellos no son la persona moral denominada Liga,

absolutamente distinta de sus miembros. Si lo afirman los enemigos de la Liga, no
merecen fe por su natural parcialidad®*.

El segundo punto de la carta refiere al cambio de nombre solicitado por el delegado.
Segun Ceniceros el comité directivo no tenia facultades para ello, pero estaban dispuestos a
proponer que se eliminara la palabra religiosa “para complacer a su Excelencia”, por lo que
le solicit6 dicha orden por escrito®®. El tercer punto aborda la controversia relativa al
referéndum interno que tendria la Liga en noviembre, pues la convocatoria habia sido
suspendida “en vista de que, segiin me dice su Excelencia, el Episcopado sera quien lance
la convocatoria”. El autor del documento aclaré que no era su intencion que el episcopado
se subordinara a las decisiones de la Liga, agradeciendo que se le hubiera comunicado tal
cosa, pues asi podian aclararse los malos entendidos y evitar divisiones, cerrando la carta

con las siguientes palabras:

Nosotros, catolicos de abolengo y cat6licos de verdad, enamorados de la Iglesia 'y de
su glorioso Cristo, pensar siquiera que el Episcopado, esto es, los representantes de
Cristo, se subordinen a nosotros, es algo tan absurdo que no podemos ni siquiera
concebir. [...] Seria en efecto lamentable que Su Excelencia condenara ante los
catdlicos las actividades politicas de la Liga, cuando no es ésta sino sus miembros
los que desarrollan tales actividades, y tales actividades se concretan en la lucha
electoral con el objeto de uniformar el voto y procurar el triunfo del candidato que

juzguen mas conveniente o menos malo>**,

Leopoldo Ruiz y Flores respondio el 26 de octubre, argumentando que nunca pretendio

prohibir o estorbar en las actividades licitas de la Liga, siendo su intencion unicamente

531 |hid., fojas 4 — 5.
532 |pid., foja 5.

533 |bid.

534 Ibid., foja 6.
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seguir las directrices de la Santa Sede: que en sus relaciones con la iglesia se respetara
“escrupulosamente” la posicion de ésta, “fuera y sobre toda politica de partidos, y de no
mezclarse en asuntos que no sean relacionados con la Accién Catélica™ . El siguiente
parrafo ilustra la naturaleza de la relacion que el ala pragmatica de la jerarquia buscaba

establecer tanto con las organizaciones de laicos como con la esfera politica:

Ninguna de las tres acciones, la civica, la social o la politica esta contenida dentro
de la Accion Catdlica, y por lo mismo no esta bajo la direccion de los prelados y
parrocos, sino que, cuando en cualquiera de esas actividades ejercitada por los
catolicos, estos quedan en plena libertad de accion teniendo en cuenta los principios
catdlicos, y por lo mismo consultando, llegado el caso, con el prelado, el parroco o
el sacerdote que el g)relado designe, sin que eso indique la menor responsabilidad de
parte de la iglesia®®.

La estrategia del episcopado era clara, aunque probablemente no lo era tanto para la Liga:
habia que seguir trabajando en la construccion de un orden social catélico, pero al mismo
tiempo, era necesario evitar que el gobierno acusara al clero de meterse en la politica. Por
ello, resultaba licito y necesario que los laicos participaran en la vida publica del pais, y en
tanto catolicos, debian seguir bajo la tutela de los clérigos, pero ello no significaba que

éstos contrajeran responsabilidad alguna sobre las acciones de sus feligreses.

El delegado sefial6 también que el cambio de nombre era por el bien de la iglesia y
de la misma Liga, pues el actual se prestaba a confusiones y a que se le atribuyeran a la
primera actividades propias de la segunda. Dijo también que nunca habia dudado de su
adhesion a la autoridad eclesiastica, pero que dada la presente situacion, no podia dejar de
solicitarles “los sacrificios de opiniones que imponga el ajustarse a estas instrucciones™™".
Aqui resaltan tanto el acento del prelado en la obediencia y la disciplina de los laicos, como
la ambigiliedad con la que la jerarquia utilizaba el término “iglesia”, que en ocasiones
referia al “cuerpo de Cristo” formado por todos los bautizados, pero que en este caso,

parece sefialar Unicamente a la jerarquia, pues de otra manera no tendria sentido deslindar a

la “iglesia” de una organizacion formada exclusivamente por catolicos, cuya agenda habia

5% ADT, Carta de Leopoldo Ruiz y Flores a Pedro Hernandez, México, DF, 19 de octubre de 1929, Fondo
Delegacion Apostolica de México, Carpeta 1921 — 1930, caja 1, fojas 7 — 8.

5% Ipid., foja 7.

537 Ibid., foja 8.
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estado orientada a la defensa de lo que tanto clérigos como laicos venian llamando “libertad

religiosa”.

La respuesta de la LNDLR fue redactada el 29 de octubre, y en ella, el autor expresé
la “grata impresion” que la carta habia despertado en sus colegas, y dijo sentirse respaldado
por el delegado, pues previamente habian sido hostilizados por algunos sacerdotes, por lo
que pidi6 al delegado terminar con esta situacién®®. Esta es una referencia explicita a la
tension entre clérigos y laicos de los primeros afios del modus vivendi, pues lo que estaba
en juego ya no era solo la “libertad religiosa” de los catdlicos ante un régimen cuyas
posiciones se movian entre el laicismo y el anticlericalismo, sino la forma legitima de hacer
frente a dicha situacion, y el lugar que los laicos habrian de tener en esta disputa. El texto
cierra con un compromiso para trabajar en el cambio del nombre de la Liga, asi como por
sus declaraciones ante la prensa referentes a la actividad politica, no sin antes hacer
explicitos los objetivos de su organizacion en el periodo posterior a la lucha armada: “La
Liga, que ya es institucion nacional, con la ayuda de Dios que hasta hoy hemos visto
patente, formard ciudadanos conscientes de sus derechos y deberes, hombres honrados
amantes de su patria y del bien comudn, que en una nacion cat6lica como la nuestra

redundara en beneficio de la Iglesia™®.

El dia 6 de noviembre, el comité directivo de la Liga acord6 finalmente el cambio
de nombre de la misma a Liga nacional defensora de la libertad, atendiendo las
recomendaciones del delegado apostélico, y aclarando que nunca se habia dependido de la
“iglesia”, ni tratado de confederar a las asociaciones catolicas, tampoco pretendido que su
labor fuera respaldada por el episcopado. De acuerdo con el documento que el presidente
de la Liga redact6 para Ruiz y Flores, si bien las circunstancias previas habian hecho que
“la iglesia, los Sefiores Obispos, las asociaciones religiosas y la Liga” convergieran, cada
agrupacion habia conservado su independencia, y ninguna habia sido absorbida por la ahora
LNDL. Muestra de ello era que en su manifiesto del 12 de julio habia asumido toda la

responsabilidad de sus actos, deslindando a “la iglesia” de toda participacion. Pese a todo,

5% ADT, Carta de Pedro Ceniceros a Leopoldo Ruiz y Flores, México, DF, 29 de octubre de 1929, Fondo
Delegacion Apostolica de México, Carpeta 1921 — 1930, caja 1, fojas 9 — 10.
5% ADT, Carta de Pedro Ceniceros, 29 de octubre de 1929.
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la citada organizacioén conservaria su identidad, pues ni el delegado apostélico ni los

directivos deseaban su desaparicion®®.

La respuesta del delegado apostdlico, fechada el 12 de noviembre, nos indica que el
cambio de nombre no puso fin a las tensiones. Ruiz y Flores mostro sus reservas pues, a su
parecer, el que se¢ eliminara la palabra “religiosa” del nombre no solucionaba el
problema>*!. Enfatiz6 una vez mas la naturaleza catdlica y a la vez independiente de esta
organizacion, al tiempo que aprovecho para sefialar que, al estarse conformando la ACM
como una dependencia directa del episcopado, debian marcarse el campo de accién, los
puntos de contacto y los lazos de union entre ambas organizaciones. Sobre el primer punto
indic6 que la fundacion de la ACM respondia a la necesidad de “propagar, afianzar y
defender los principios catdlicos en nuestra patria”, mientras que la “Accion Civica
Nacional” tenia a su cargo la tarea de educar al pueblo mexicano para el ejercicio de sus
derechos y el cumplimiento de sus obligaciones de caracter civico. Por lo tanto, la ACM
estaba destinada a formar a los catolicos y a ayudarlos a obrar en lo individual, lo familiar y
lo social, mientras que la Accién Civica debia formar al ciudadano, “catolico o no”, y
ayudarlo a ejercer sus derechos, asi como a conquistar y conservar las “sanas libertades”,

indispensables para el bien de la nacién>*.

El prelado argumentd que el punto de contacto era la formacion de los catélicos
para obrar en la vida publica, asi como la necesidad de educar civicamente al pueblo
mexicano, mayoritariamente catélico. Sin embargo, indic6 que la Liga debia acomodar sus
estatutos de acuerdo con el campo de accidén demarcado, y hacer desaparecer de su nombre
hasta donde fuera posible, cualquier referencia a la idea que el gobierno tenia sobre ella,

esto en busca de la paz, la unién y el orden entre los catélicos.>*

En una segunda carta de Ruiz y Flores, redactada con la misma fecha, pero al
parecer destinada a un publico catélico mas amplio y no solo a los miembros de la LNDLR,

se pueden encontrar méas detalles sobre el posicionamiento oficial del episcopado, el cual,

>0 ADT, Carta de Pedro Ceniceros a Leopoldo Ruiz y Flores, México, DF, 6 de noviembre de 1929, Fondo
Delegacion Apostolica de México, Carpeta 1921 — 1930, caja 1, foja 11.
1 ADT, Carta de Leopoldo Ruiz y Flores a Pedro Ceniceros, México, DF, 12 de noviembre de 1929, Fondo
Delegacion Apostolica de México, Carpeta 1921 — 1930, caja 1, fojas 12 - 13.
542 |1

Ibid.
> Ibid.
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se legitimaba una vez mas argumentando que su proceder se habia limitado a seguir lo
dictado por la Santa Sede. En este documento se vuelve a insistir en la necesidad de
deslindar los campos de accion de “la iglesia” y la Liga, pues de acuerdo a su propio
reglamento, el objetivo de la segunda era “conquistar la libertad religiosa y las libertades
que se derivan de ella”, para lo cual habria de recurrirse a medios como “la propaganda de
ideas, el voto electoral y la peticion razonada”. Si bien las circunstancias la habian orillado
a recurrir a la defensa armada, algo que habria estado respaldado por “doctrinas sanas que
la iglesia no podia condenar”, ésta ultima no podia ni deseaba, en palabras del arzobispo de
Morelia, “recurrir a las maniobras de partidos politicos, ni mucho menos a medios

9544

violentos™"". Ruiz y Flores apel6 a la “caridad cristiana” con la que se debia trabajar por lo

que ¢l llamaba “la reconstruccion catdlica de México”, y conseguir, sin trastornos publicos,
la reforma de las leyes. Quiza el aspecto mas relevante de esta carta sea la apologética que

hizo sobre los arreglos:

En realidad de verdad el episcopado y el clero mexicanos, como agrupaciones
eclesiasticas, no han hecho otra cosa que cumplir con lo que en repetidas ocasiones
me dijo su Santidad: “Yo no puedo condenar la defensa armada de los catolicos
mexicar;g)ss, pero de ninguna manera quiero gue el Episcopado vy el Clero se mezclen
en ella™™.

A partir de esta premisa, argumentd que la legitimidad de la lucha armada no eximia a “la
iglesia” de su derecho y su deber de buscar una solucién pacifica al conflicto. Sin embargo,
dijo que resultaba entendible que la Liga, que aspiraba a una victoria completa, mirara con
pena esta resolucion, la cual solo pudo reanudar el culto y el reconocimiento oficial de la
existencia de la iglesia catdlica y su estructura, “cosa que parece no han querido entender
los que tachan este arreglo aprobado por el Papa como una capitulacion deshonrosa”. Por
ello, segin el delegado, la iglesia no solo podia, sino que debia reanudar el culto,
procediendo de la misma forma que lo habia hecho ante su separacion del Estado, el
despojo de sus bienes “y tantas otras vejaciones anteriores a estas leyes”, las cuales
toleraba, sin aprobarlas, y anunciaba que trabajaria para su reforma. El texto cierra con el

siguiente parrafo:

4 ADT, Carta de Leopoldo Ruiz y Flores a la LNDR, México, DF, 12 de noviembre de 1929, Fondo
Delegacion Apostolica de México, Carpeta 1921 — 1930, caja 1, fojas 14 - 15.
545 s

Ibid.

160



Queremos pues que conste a todos los catdlicos y a toda la nacién que la Liga no
tiene en sus actividades ninguna dependencia de la Iglesia, si no es la obligacion de
ajustar su conducta a los principios generales de la moral catdlica y a las
aplicaciones obligatorias de esos principios en asuntos en que no hay libertad de

opinar™®.

El 23 de noviembre, Ceniceros redactd su respuesta, donde diploméaticamente
disintio sobre el cambio de nombre. Dijo estar de acuerdo y entender lo relativo a la
distincion de campos y a los puntos de contacto entre la Accion Catdlica y la Accion
Civica, pero insistio en que el cambio radical del nombre no cumpliria con su objetivo,
pues no desorientaria a sus enemigos “como no desorientd a estos en Alemania el cambio
de nombre del Partido Catdlico por Partido del Centro”. Senaldé ademés la dureza de las
situaciones que habian atravesado los excombatientes, muchos de los cuales continuaban
siendo perseguidos aun después de haberse licenciado, lo que ocasionaba una profunda
“inquietud de espiritus y manifiesto disgusto a muchos”, pues se rumoraba que la iglesia
habia prometido al gobierno “sacrificar” a la Liga, obedeciendo a este trato el cambio de
nombre. La carta cierra con unas declaraciones que, aun reconociendo la estructura
jerarquica de la iglesia catolica, manifiestan profundas diferencias con el proceder del

episcopado:

La labor, no solo de las autoridades eclesiésticas, sino también de los catdlicos
influyentes, debe ser en estos momentos la de calmar los espiritus hondamente
conturbados por el estado de incertidumbre que vivimos, que es para el animo el
peor de todos los estados, y no hay que echar lefia a la hoguera de las pasiones
exaltadas. Hablamos a su excelencia con el méas profundo respeto; pero con la santa
libertad cristiana que ante todo rinde homenaje a la verdad. La autoridad suprema,
por su misma elevada posicion, no puede observar muchas cosas que observamos
perfectamente los que estamos abajo y debemos déarselas a conocer para el bien de
todos. Por lo tanto, respetuosamente manifestamos a su Excelencia que no juzgamos
ni oportuno, ni conveniente, ni diplomatico, cambiar radicalmente en estos
momentos el nombre de la Liga. Rogamos encarecidamente a Su Excelencia que no
se tome lo anteriormente expuesto como refutacién de las razones de Su Excelencia
en pro del cambio de nombre de la Liga, razones que en otras circunstancias no tan

complejas como las presentes, serian muy dignas de tomarse en cuenta®’.

La Delegacion Apostdlica acusé de recibido el 27 de noviembre, dandose por enterado de

sus declaraciones, y sefialando que los temores de que habria de sacrificarse a la Liga eran

%% |bid. Subrayado nuestro.

7 ADT, Carta de Pedro Hernandez a Leopoldo Ruiz y Flores, México, DF, 23 de noviembre de 1929, Fondo
Delegacion Apostolica de México, Carpeta 1921 — 1930, caja 1, fojas 15 - 17.
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infundados, al tiempo que les invitd a externar “con toda confianza” cualquier queja que en

lo relativo al asunto pudieran contra algtn miembro del clero®®.

En el ADT no se conservan més documentos sobre el asunto, pero sabemos que la
ahora LNDL no desaparecio tras este enfrentamiento, pues tomd parte de los conflictos que
se dieron hacia el afio de 1931, y que sus lideres decidieron suspender sus actividades en
mayo de 1932, tras nuevas tensiones con el episcopado*. La Liga dejé de existir como tal
hacia 1934, dando paso a una organizacion con el nombre de Accion Civica Nacional, que
en varias ocasiones buscé deslindarse de su predecesora®°, y poniendo fin asi a una serie de
disputas intestinas y canalizando el impetu de muchos laicos intransigentes a otras
organizaciones cuya relacion con el episcopado fue mas distante, tales como la Union
Nacional Sinarquista o el Partido Accion Nacional, que cobrarian especial importancia
hacia la década de 1940°**. Sin embargo, sus miembros permanecieron activos en el campo
politico, liderados por Rafael Ceniceros y Miguel Palomar y Vizcarra hasta el afio de 1941,
cuando finalmente la UNS se posicion6 como la principal organizacién politica de los

catélicos intransigentes>>?,

Ciertamente estos documentos, leyéndose paralelamente con las circulares
redactadas por el vicario Alejandro Ramirez, y ubicandolos dentro del contexto nacional de
los primeros afios del modus vivendi, nos permiten entrever los profundos efectos que las
relaciones entre el Estado y la iglesia catdlica habian causado en la politica interior de ésta
ultima. Queda abierta la pregunta ¢Por qué llegaron a Baja California las evidencias de este
conflicto? Existen al menos tres posibilidades: la primera de ellas es que fueron enviados
por el delegado apostdlico para mantener al tanto a todos los obispos sobre su proceder con
respecto a la LNDLR, especialmente a una jurisdiccién que dependia de la Santa Sede. La

segunda es que fueron enviados por los miembros de la Liga, para dejar evidencia de la

>% Ibid., foja 17.

9 Manuel Olimén Nolasco, Confrontacion extrema. EI quebranto del “modus vivendi” (1931 — 1933),
México, IMDOSOC, 2008, pp. 59 - 71.

>0 Archivo Digital del Centro de Estudios Histéricos del Grupo Carso (en adelante CEH-CARSO), Manuel
Simedn, “Seccion de propaganda de Accion Civica Nacional”, México, DF, 5 de junio de 1936, Fondo XV,
Exp. 2.117.1, Conflictos Religiosos, Coleccion Enrique A. Cervantes.

>*! Martaelena Negrete, Relaciones entre la Iglesia y el Estado en México, 1930 — 1940, México, COLMEX —
UIA, 1988, pp. 219 — 230.

%2 Enrique Guerra Manzo, “La Salvacién de las almas. Estado e Iglesia en la pugna por las masas, 1920 —
19407, Argumentos, Afio 20, Nim. 55, 2007, p. 146.
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discusion y de su posicionamiento ante todo el episcopado, evitando asi los “malos
entendidos” y las hostilidades de los que decian haber sido objeto. Finalmente, cabe la
posibilidad de que los haya hecho llegar Orozco y Jiménez, pues Alejandro Ramirez
respondia a su autoridad, y segin Jean Meyer, este prelado se “vio obligado a imponer

%3 no obstante el

silencio” a muchas de las criticas lanzadas en contra del episcopado
respaldo que mostro ante los cristeros durante la guerra. Por la constante comunicacion que
se dio en los meses siguientes entre la delegacion apostolica y el vicariato, es probable que

estas cartas hayan llegado por este medio.

Pero a pesar de estas divergencias, durante el primer afio inmediato a los arreglos el
panorama parecia alentador para las instituciones antes enfrentadas, al punto de que se llegd
a declarar en la prensa que en ese tiempo no habia cambiado la actitud ni de la iglesia
catdlica ni del gobierno, pues hasta el momento, la segunda no habia pugnado por una
modificacion en las leyes. En 1929 Ruiz y Flores declar6 ante la prensa estadounidense:
“No creemos que haya llegado el tiempo de tales enmiendas”. Pero esto no significaba que
el modus vivendi dejara satisfechas las demandas eclesiasticas, pues como el delegado
habia manifestado, las leyes eran toleradas mas no aceptadas, por lo que se anhelaban
reformas que permitieran la “libre instruccion” en las escuelas catélicas, la posibilidad de
realizar bautismos y matrimonios sin los certificados civiles, y la autorizacion para que las

6rdenes religiosas trabajaran sin restricciones™".

Segun lo publicado en El Universal, en la segunda mitad de 1929 se restablecieron
alrededor de diez seminarios, mientras que el resto de los colegios y escuelas catolicas
permanecian cerrados. De acuerdo con Monsefior Ruiz y Flores, la iglesia catélica tenia
serias dificultades para atender a la mayoria de la poblacién mexicana, pues alrededor del
90% se declaraba catdlica, siendo muy reducido el nimero de fieles que seguian a la Iglesia
Cat6lica Mexicana™. Segun el prelado, en 1910 habia 5 mil sacerdotes para 15 millones de

habitantes, mientras que en el presente desde el que habla existian 16.5 millones, atendidos

>3 Meyer, La Cristiada. Tomo I, 1973, p. 338.

% E| Universal, Las relaciones. Tomo 11, 1992, p. 4.

5% lama la atencién que no se menciona a la poblacién protestante o evangélica, ni a los individuos sin
religién De acuerdo con los datos censales de 1930, poco mas de dieciséis millones habitantes se declaraban
catolicos, lo que equivalia al 97.5% de la poblacion mexicana. En este momento se contaron alrededor de 130
mil protestantes (0.78%), y poco mas de 175 mil personas sin religion (1.06%). Direccion General de
Estadistica, Quinto censo de poblacion. Resumen general, México, 15 de mayo de 1930, p. 150.
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por solo 4 mil presbiteros; esto provocaba que un solo cura tuviera que hacerse cargo de
multiples comunidades, al tiempo que los templos que contaban con un sacerdote a su
cargo se vefan congestionadas, teniendo muchos fieles que escuchar misa desde afuera®®.
Para este prelado, la unica forma de obtener las reformas que consideraba necesarias, era
que los catolicos persuadieran al gobierno de que éstas tendrian como resultado una unién
mas estrecha entre éste y el pueblo mexicano, pues aun si el gobierno no era catolico, dando
mayor libertad a los cat6licos contaria con su apoyo. Comparaba la situacion de la iglesia
catolica en paises como Estados Unidos e Inglaterra donde gozaba de una “libertad plena”,
con la de paises mayoritariamente catolicos, como Italia o Francia, donde tenia mayores
dificultades y fricciones con los gobiernos. Al mismo tiempo, situaba el papel social de su
religion en el ambito de la moralidad:

Nosotros creemos que la gente necesita la instruccion de los sacerdotes catolicos en
asuntos morales. En México no se conocia el divorcio antes de la revolucion,
existiendo mayor respeto a las costumbres antiguas. Ahora las jovenes aparecen
solas en publico cuando deberian ser acompafiadas por miembros de sus familias.
Sin la instruccion religiosa la moral puablica decae®’.

Con este Gltimo fragmento podemos no solo terminar de ubicar la mutacién en el discurso
del episcopado que sefialamos en el capitulo anterior, sino también observar la dimensién
retorica por medio de la cual este catolicismo pragmatico intentaba negociar con el Estado,
enfatizando la cohesion social que aparentemente el catolicismo era capaz de brindarle al
pais (un asunto que por cierto, se remonta al siglo XIX, y estuvo presente en las discusiones

558

sobre la libertad de cultos™”). En este sentido, el modus vivendi no implicd que la jerarquia

coincidiera ideologicamente con el régimen, ni que reconociera la legislacion vigente como
legitima, sino que como sefiala Roberto Blancarte, encontraba mas viable asumir una

actitud de cooperacion que una de enfrentamiento directo®®.

> Curiosamente, estas referencias guardan numerosas solicitudes con las descripciones que, como veremos
més adelante, hizo llegar el parroco en turno de Tijuana tanto a las autoridades eclesiasticas como
gubernamentales.

7 E| Universal, Las relaciones. Tomo |1, 1992, p. 4.

5%8 \éase Bautista, Las disyuntivas, 2012, pp. 43 — 60.

> Blancarte, Historia, 1992, p. 24.
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I11.2. El Estado mexicano ante la cuestion religiosa.

Al igual que sucedi6 al interior de la iglesia catdlica, el posicionamiento de los politicos y
funcionarios pertenecientes al régimen con respecto a la cuestion religiosa, tampoco fue
homogéneo, aun en este periodo de relativa calma. Algunos trabajos que han estudiado al
grupo sonorense han planteado que el anticlericalismo fue un elemento ideoldgico
compartido por sus miembros®®, el cual se explica por su pertenencia a logias
masonicas®®, que desde el siglo XIX habian encabezado varias de las ofensivas en contra
de la jerarquia catolica, y que por lo tanto fueron satanizadas por ésta, no solo en México,
sino a nivel mundial®®?. Sin embargo, es posible encontrar varios indicios de que al interior
del aparato estatal tampoco habia un consenso sobre como relacionarse con la iglesia, y es
importante tener en cuenta estas diferencias, ya que pueden ayudarnos a comprender las
relaciones establecidas por la iglesia bajacaliforniana con el gobierno del Distrito-
Territorio, pues en estos afos, quienes ocuparon el cargo de gobernador eran personajes

muy cercanos a la camarilla sonorense®*.

%0 Barry Carr, “Las peculiaridades”, s/d, pp. 338 — 339. Héctor Aguilar Camin, La Frontera N6émada, Sonora
y la revolucién mexicana, México, Siglo XXI, 1976. Héctor Aguilar Camin y Lorenzo Meyer, A la sombra de
la Revolucion Mexicana, México, Cal y Arena, 1989, pp. 100 — 102. Georgette José Valenzuela,
“Antecedentes politicos de la rebelion cristera”, Patricia Galeana (comp.), Relaciones Estado-Iglesia:
encuentros y desencuentros, México, AGN, 1999, pp. 205 — 223.

%1 José Alfredo Gomez resalta esta caracteristica para algunos de los miembros de la camarilla sonorense,
tales como José Maria Tapia. GoOmez, Lealtades, 2012, pp. 234 — 235.

%2 En el afio de 1844, el papa Ledn XIII realizé una condena explicita a la masoneria por medio de la
enciclica Humanum Genus. Partiendo de planteamientos teoldgicos de de San Agustin, el pontifice desarrolla
en este documento una interpretacién de la realidad social y politica de caracter dualista, distinguiendo
radicalmente entre quienes pertenecen a la “ciudad de Dios” gracias a su adherencia a la iglesia catolica, y
quienes al mantenerse fuera de ella, se encontrarian en el bando opuesto. De acuerdo con ésta enciclica, la
masoneria es uno de los muchos “errores” modernos que se alejan del reino de dios, al profesar una doctrina
naturalista, la cual “como su mismo nombre declara, es que la naturaleza humana y la razoén natural del
hombre han de ser en todo maestras y soberanas absolutas. Establecido este principio, los naturalistas, o
descuidan los deberes para con Dios, 0 tienen de éstos un falso concepto impreciso y desviado. Niegan toda
revelacion divina. No admiten dogma religioso alguno. No aceptan verdad alguna que no pueda ser alcanzada
por la raz6n humana. Rechazan todo maestro a quien haya que creer obligatoriamente por la autoridad de su
oficio. Y como es oficio propio y exclusivo de la Iglesia Cat6lica guardar enteramente y defender en su
incorrupta pureza el depdsito de las doctrinas reveladas por Dios, la autoridad del Magisterio y de los demés
medios sobrenaturales para la salvacion, de aqui que todo el ataque iracundo de estos adversarios se haya
concentrado sobre la Iglesia.” Leon XIII, Humanum Genus, Roma, 1884. Consultado el 14 de mayo de 2013
en la web: http://www.vatican.va/holy father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf |-
Xiii_enc_18840420 humanum-genus_en.html

%63 E| gobierno del Distrito Norte de la Baja California era un puesto codiciado por la clase politica, debido a
la considerable fuente de ingresos disponible gracias a las cantinas, casinos, garitos, y demas negocios que
prosperaron durante la década de 1920 como resultado de la Ley Seca y de la condicion fronteriza. Gémez,
Lealtades, 2012, p. 213.
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Desde que se llevaron a cabo los arreglos se dieron varios cuestionamientos hacia la
figura de Portes Gil, por lo que el 27 de julio de 1929, durante la el festejo del solsticio de
verano, hizo el siguiente pronunciamiento ante los miembros de la logia masonica del Valle

de México:

Mientras el clero fue rebelde a las instituciones y a las leyes, el Gobierno de la
Republica estuvo en el deber de combatirlo [...] mientras el clero negara a nuestro
pais y a nuestro gobierno el derecho de hacer sus leyes y de hacerlas respetar, el
Gobierno estaba en el deber de destrozar al clero [...] Ahora, queridos hermanos, el
clero ha reconocido plenamente al Estado, y ha declarado sin tapujos que se somete
estrictamente a las leyes®.

También declaro, haciendo referencia a las palabras pronunciadas por Justo Sierra en 1906,
que “el Estado y la masoneria en los Gltimos afios han sido una misma cosa™®. El
presidente que habia conseguido terminar con la guerra —aunque sin ganarla— apelaba al
Estado de derecho, y explicaba el conflicto armado de tres afios, lo que muchos catélicos
llamaban “la persecucion”, en un tono muy similar a las declaraciones de Calles en 1926: el
gobierno solamente se habia limitado a hacer cumplir la ley; ergo, si la iglesia catolica —o
por lo menos sus mas elevados representantes en el pais— se habia comprometido en
acatarla, no habia razones para continuar con la hostilidad. Esta politica pragmatica era
muy similar a la asumida por Leopoldo Ruiz y Flores, pues se limitaba a que las
instituciones religiosas respetaran el pacto laico, no obstante tuvo sus detractores, y el
hecho de que el mencionado discurso haya sido pronunciado frente a una logia masonica es

un indicio del origen de esta oposicion.

Para otros, la guerra cristera habia sido mas que una lucha por sostener el Estado de
derecho, la oportunidad de terminar de una vez por todas con la influencia maléfica de la
iglesia catdlica sobre el pais. Un ejemplo de esta posicién es la creacion en octubre de 1929
del Comité de Historia Militar, la cual fue iniciativa del general Joaquin Amaro, quien se

encontraba al frente de la Secretaria de Guerra y Marina®®®, y habfa encabezado las

%64 E| crisol, niim. 8, agosto de 1929, ACJG, en Gonzélez, Matar, 2001, p. 247.
%%5 Olimén, Paz, 2008, pp. 27 — 28.
%66 Gémez, Lealtades, 2012, p. 210.
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ofensivas del gobierno federal en contra de los combatientes cristeros®®’. Este comité estaba
conformado por siete militares de alto rango, y curiosamente, no sabemos si por decision de
Calles o de Amaro, el primer episodio que habria de historiarse seria precisamente el mas
inmediato, el enfrentamiento militar entre el ejército federal y la “insurreccion clerical”.

Algunas de las declaraciones de Amaro fueron las siguientes:

Hemos escogido este periodo de la historia contemporanea... como el que ocupara
los primeros trabajos del Comité Histdrico porque nuestro juicio, basado en la
experiencia propia de muchos afos, es que el clero catdlico, apostolico y romano se
ha convertido en un partido politico, ambicioso y rapaz, conservador y retrograda y
ha sido la causa de los males que han afligido a México desde los dias de la
conquista espariola hasta los nuestros. El asi llamado conflicto religioso en México,
al que daremos especial atencién, ha sido debatido en todos los paises del mundo y
nosotros no podemos dejarlo inadvertido... Nosotros, soldados de México, hijos de
la Revolucion, con nuestros propios escritores, nos proponemos varonil y
resueltamente llevar adelante la discusion sobre este delicado asunto. Tenemos la
satisfaccion de haber luchado contra este clero rapaz y criminal y haberlo forzado a
reconocer la augusta autoridad de las leyes y los derechos humanos que la
naturaleza nos ha concedido. [...] Uno de los enemigos mas poderosos Y Villanos
que, esperando su oportunidad, permanece como una constante amenaza a las
conquistas de la Revolucion es el clericalismo criminal, nuestro opresor, todos esos
hombres comodones, traidores y ambiciosos que, por desgracia, no pudimos destruir
completamente en nuestra lucha por la libertad. [...] Todos los enemigos del
presente régimen han entrado en alianza con el clero a fin de solicitar el derecho
exclusivo de guiar las conciencias y, por consiguiente, de integrar una tirania brutal
que nos llevaria hacia el caos. Conquistado, es verdad, en el terreno de las armas, el
enemigo tenaz y cobardemente invade una de nuestras defensas que esta mas abierta
al ataque, es decir, la espiritual y esta invasion debe ser detenida con energia y a
cualquier costo. La reaccidén conservadora que demanda que su juicio sea el
supremo, se opone abiertamente a la revoluciéon, domina absolutamente la prensa
conservadora, y con gran habilidad, siembra jesuiticamente semillas de discordia en
todas las clases sociales de este pais. [...] Hubo un dia en que el ejército mexicano
fue un instrumento para sostener los intereses del clero o del capitalismo. Nuestro
ejército es exactamente lo opuesto a ese ejército de otros tiempos. Hoy el ejército de

la Revolucion es el proletariado®®.

Como puede notarse, el jefe de las fuerzas armadas utilizé una retdrica anticlerical
con tintes marxistas, que lejos de la tolerancia promulgada por el liberalismo clasico,

enfatiza la necesidad de combatir al “clero catdlico”, que no obstante haber sido derrotado

*®’ Martha Beatriz Loyo Camacho, Joaquin Amaro y el proceso de institucionalizacion del ejército mexicano,

1917 - 1931, México, FCE, UNAM, INEHRM, Fideicomiso de archivos Plutarco Elias Calles y Fernando
Torreblanca, 2003, p. 155.
%%8 Nota tomada de El Universal, 23 de octubre de 1929. Citado en Olimén, Paz, 2008, pp. 54 — 57.
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en los campos de batalla, se valia de nuevos medios para continuar su lucha. Quiza uno de
los detalles méas notables de este discurso es que lanza sobre el catolicismo una acusacion
muy parecida a la que el conservadurismo catélico venia sefialando con respecto tanto a los
liberales del siglo X1X como a los revolucionarios del XX: sembrar la discordia y dividir al
pueblo. De la misma manera, llama la atencion que Amaro caracteriza como iusnaturalista

a la Constitucion de 1917, que como sabemos, es marcadamente positivista>®®.

Esta postura gubernamental ambivalente, en la que el presidente llamaba a la
conciliacion y el maximo general de las fuerzas armadas instaba a seguir combatiendo a la
iglesia en el ambito ideoldgico, se vio reflejada en las medidas contradictorias emprendidas
durante estos afios. El 8 de enero de 1930 la PGR dio por terminado el proceso legal en
contra de los lideres de la LNDLR, quienes habian sido acusados de sedicion, quedando
todos ellos absueltos®™. Por otra parte, sabemos que no se habfa respetado el armisticio,
pues encontrandose desarmados, muchos de los ex lideres y ex combatientes cristeros
fueron asesinados. De acuerdo con Jean Meyer, este fue uno de los principales motivos de
descontento por parte de muchos catdlicos hacia los obispos Pascual Diaz y Leopoldo Ruiz
y Flores, responsabilizandolos de esta persecucién57l, aunque el delegado apostolico habria
de lanzar un notable reclamo por ello a la presidencia hacia el afio de 1931°"2.

Vale la pena tener en cuenta ademas las particularidades regionales, pues como se
menciond en el capitulo anterior, los gobiernos de los estados poseian una notable
autonomia y se encontraban en la posibilidad tanto de disimular el cumplimiento de las
leyes como de emprender auténticas persecuciones religiosas. Quiza los ejemplos antes
mencionados de Tabasco, gobernado por Tomas Garrido, y Veracruz, por Adalberto
Tejada, pueden ilustrar como el anticlericalismo se mantuvo como un elemento central en

la ideologia del programa revolucionario de estas entidades®’®. Esta bifurcacién al interior

*%9 E| jusnaturalismo es una doctrina que, dentro del derecho, sostiene la existencia de derechos naturales,
inherentes a toda persona (aunque cabria distinguir entre el iusnaturalismo teoldgico y el secular), mientras
que el derecho positivo parte de la premisa de que es el Estado quien concede los derechos y/o garantias
individuales. Jacobo Avendafio Avendafio, “La constitucién politica de los Estados Unidos Mexicanos,
secuestradora de los derechos humanos”, ponencia presentada en el XXVIII Congreso de Religién, Sociedad y
Politica, UABJO, Oaxaca, 2013.

570 E| Universal, Las relaciones. Tomo II, p. 1.

>’ Meyer, La Cristiada. Tomo |, 1973, pp. 344 — 346.

572 0limén, Paz, 2008, pp. 82 — 89.

53 Meyer, La Cristiada. Tomo |, 1973, pp. 355 — 358.
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del régimen resulta fundamental para explicar los acontecimientos ocurridos en Tijuana a
partir de 1932, y que seran explicados en el siguiente capitulo, aunque también nos ayuda

para comprender las relaciones de los afios de calma.

111.2.1. El maximato y el gobierno de Baja California.

Pascual Ortiz Rubio, triunfador en las elecciones de 1929, nombré a los primeros miembros
de su gabinete en diciembre del mismo afio durante un viaje a Estados Unidos y en
consenso con Calles. Asumid la presidencia el 5 de febrero de 1930, y ese mismo dia
ratificé a José Maria Tapia como gobernador del Distrito Norte de la Baja California, cargo
ocupado por Abelardo L. Rodriguez desde 1923. Si bien este periodo presidencial ha sido
ubicado tradicionalmente como parte del maximato, sabemos que existieron numerosos
conflictos internos, pues Ortiz Rubio intentd sobreponerse a la influencia del Jefe Maximo.
Desde diciembre de 1929 dio inicio una pugna en las camaras de diputados y senadores,
pues sus partidarios buscaban distanciarse de Gonzalo N. Santos, uno de los principales

lideres del PNR, y alcanzar la supremacia en el congreso®".

Sin embargo, Tapia se encontré con una situacion contraria a la esperada, pues el

»>"> se habria terminado con el inicio de la Gran Depresion, de manera que

“botin fronterizo
su gobierno tuvo que afrontar considerables dificultades econémicas. A eso habria que
afiadirle que Ortiz Rubio le puso diversas trabas a su gestion, algo explicable porque el
recién nombrado gobernador era muy cercano a Calles y a Rodriguez. Réapidamente
circularon rumores de que el presidente tenia la intencion de cerrar los “centros de vicio”, y
los duefios de cantinas y garitos comenzaron a ser vigilados por inspectores federales. En
julio de 1930 el presidente nombr6 una comision para realizar un estudio de las condiciones
sociales y econdmicas de la region; entre los funcionarios que visitaron Baja California se

encontraba Juan Andrew Almazdn. En su diagndstico, expusieron la necesidad de

>’* Gémez, Camarillas, 2012, pp. 209 — 214. De acuerdo con el autor, solamente fue capaz de contar con un

aliado dentro del gabinete, el general Juan Andrew Almazan, a quien nombré secretario de Comunicaciones y
Transportes, el resto fue nombrado por Calles.

> Este término ha sido utilizado para referirse a las prerrogativas econémicas a las que aspiraban los
gobernantes de Baja California en las primeras décadas del siglo XX, tanto por la oportunidad para hacer
negocios e invertir en las empresas que brindaban entretenimiento al turismo estadounidense, como por los
impuestos recaudados de las cantinas, casinos, garitos y establecimientos similares. Este “botin” fue
especialmente notable durante el periodo de la Ley Seca, pero vino a ser minado por la Gran Depresion. Eric
Michael Schantz, “El botin fronterizo de los placeres arriesgados: Estado revolucionario e ingresos publicos
en Baja California, 1910-1926”, Gémez y Almaraz, Inversiones, 2012, pp. 179 — 216.
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desarticular el latifundio de la Colorado River Land Co., asi como de cancelar las

. . . . . . ., 576
concesiones de juegos de azar, garitos y cantinas, y de “desamericanizar” la region”"".

Esto gener6 tensiones con algunos sectores de la poblacion local, pues en los dias
siguientes se dijo en la prensa que los habitantes de Baja California eran tan mexicanos
como el resto del pais. Ademas, los resultados del “estudio” sirvieron para argumentar el
mal desempefio de Tapia, quien termind siendo destituido hacia el mes de agosto, y
reemplazado por el general Arturo Bernal, un michoacano muy cercano a la familia Ortiz
Rubio y a Joaquin Amaro®”’. El nuevo gobernador emprendid un plan de “mexicanizacion”,
que tenia algunos objetivos bastante claros: nacionalizar las tierras del rio Colorado que se
encontraban en manos de la mencionada empresa estadounidense®”®, prohibir la migracion
china, hacer obligatorio el uso del peso mexicano, del idioma espafiol en la prensa y los
espacios publicos, y llevar a cabo un importante esfuerzo tanto en lo educativo como en lo
recreativo y familiar para hacer que los habitantes de la region llegaran a ser “culturalmente
mexicanos”; el plan iba en consonancia con los objetivos trazados por el presidente tras la
visita de julio. Hacia el mes de diciembre, el general viaj6 a la ciudad de México y presento6
su renuncia, al parecer por problemas de salud®”®. Por estas fechas, Abelardo L. Rodriguez
regresO a Baja California, asentandose en su finca ubicada en el Sauzal, a unos kilémetros

de Ensenada®®.

El 27 de diciembre se nombré a un nuevo gobernador, Carlos Trejo y Lerdo de
Tejada, quien entonces encabezaba la Secretaria de Educacion Publica, y el 7 de febrero de
1931, Baja California paso de la categoria de Distrito para ser considerada un Territorio
Federal®®. Este abogado intent6 dar continuidad a las medidas anteriormente mencionadas,
en especial por medio del fomento a los inversionistas nacionales y a los proyectos

agricolas, educativos y de infraestructura, al tiempo que propuso cambios legislativos de

>"® |pid., pp. 215 — 219.

" Ibid., pp. 220 — 222.

>’8 Marco Antonio Samaniego, “La formacién de una economia vinculada con Estados Unidos. Relaciones de
poder entre los gobiernos federales y los locales, 1910 - 1945”, en Marco Antonio Samaniego (coord.), Breve
Historia de Baja California, México, UABC, 2006, p. 164.

579 Rivera y Trujillo, Diccionario, s/d, pp. 2-3. Consultado en http://icbc.gob.mx/diccionario-enciclopedico el
27 de octubre de 2013, p. 19.

%80 Gémez, Lealtades, 2012, p. 224.

581 Samaniego, “La formacion”, 2005, p. 165.
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carcter proteccionista®?; llama la atencién que afirmaba que su objetivo no era

“mexicanizar”, sino “nacionalizar” la region®®®. Estas medidas generaron diversas tensiones
con las élites locales, tanto con los empresarios como con la clase politica, lo que aunado

con los crecientes conflictos que se dieron durante 1931, le llevaron a dejar el puesto®®.

Este afio resulté especialmente conflictivo, pues el enfrentamiento entre los “rojos”,
partidarios de Calles en las cdmaras, y los “blancos”, seguidores de Ortiz Rubio, se
agudizd. La renuncia de Trejo se dio en este contexto, pues entre los meses de agosto y
octubre las rifias en el congreso llegaron a los disparos. También se corrié el rumor de que
uno de los cuatro generales que formaban parte del gabinete (Joaquin Amaro, Juan Andrew
Almazén, L&zaro Cardenas y Saturnino Cedillo) planeaba iniciar una revuelta en contra de
la presidencia. Calles propuso la renuncia de todos ellos para evitar problemas, y tras
algunas reuniones, todos dimitieron®®®. El conflicto volvié a estallar en diciembre, pero
sobre este punto volveremos en el Gltimo apartado de este capitulo. La gubernatura de Baja
California fue ocupada en noviembre por el general Agustin Olachea, quien se mantuvo en
el puesto hasta el mes de septiembre de 1935, aunque durante 1932 el cargo fue ostentado
en términos formales durante algunos meses por Arturo M. Elias, mientras Olachea
realizaba algunas gestiones en la capital®®®.

Carlos Trejo y Lerdo de Tejada, sobre quien habremos de ahondar debido a la
informacion disponible, era descendiente de la familia de Miguel y Sebastian Lerdo de
Tejada. Fue un politico e intelectual activo desde su juventud, de manera que pasd por
distintas tradiciones ideologicas. Su estrecha relacién con las élites de Estado y la
legitimacion del régimen en turno, son el hilo conductor que nos explica su paso del
liberalismo decimondémico al positivismo porfirista, a la oposicion maderista, y finalmente

su integracion al régimen posrevolucionario, donde hacia el periodo cardenista llegé a

%2 Claudia Gonzalez Gomez, “Introduccion”, Carlos Trejo y Lerdo de Tejada, Norte contra sur. Obregén,
Calles, Ortiz Rubio. Ensayo de sociologia politica mexicana, Mexicali, UABC, 2007, pp. 28 — 29.

%8 Trejo, Norte. .., 2007, p. 82 — 83.

%84 Gonzalez, “Introduccion”, 2007, p- 29.

%8 Gémez, Lealtades..., 2012, pp. 230 — 232.

586 Samaniego, “La formacion...”, 2005, p. 166.

171



perfilarse como uno de los mas férreos defensores de la educacion socialista®®’. En el afio
de 1931, tras su destitucion como gobernador de Baja California, publico el libro Norte
contra sur. Obregon — Calles — Ortiz Rubio. Ensayo de sociologia politica mexicana,
donde llevd a cabo una apologética de su gestion, en el que podemos observar una de las
multiples vertientes del discurso del Estado posrevolucionario. Lo que para ésta caso nos

Ilama especialmente la atencion, es su posicionamiento con respecto a la cuestion religiosa.

Si hubiéramos de clasificar su postura, bien podriamos ubicarlo como un

anticlerical®®

, pues describe a la iglesia como una institucion regida por intereses mas
politicos y econdmicos que espirituales, y por lo tanto, en su opinién resultaba imperativo
eliminar su influencia sobre el pueblo mexicano. No obstante, se mostrd critico hacia los
jacobinos maés radicales, a proposito de los conflictos desencadenados por la celebracion
del cuarto centenario guadalupano, pues segun dijo, se trataba de un camino inatil para
combatir la influencia del clero. Analizando con detenimiento el discurso en el que sus
trabajos se insertan, bien podriamos ubicarlo no solo como un anticlerical, sino ademas
como un convencido partidario y promotor de la religion civil que, de acuerdo con Michael

Burleigh, representaron los nacionalismos en el siglo X1X y los primeros afios del XX°%°.

Sobre esta afirmacion es posible mencionar dos ejemplos. El primero de ellos se
refiere al periodo de la guerra cristera, cuando fungia como enviado extraordinario y
ministro plenipotenciario en Argentina, puesto otorgado en 1924 por Alvaro Obregon y

ratificado por Plutarco Elias Calles®®

. Ante el conflicto politico-religioso que estallé en
1926 entre la iglesia catélica y el Estado mexicano, Trejo defendid en varias ocasiones y de

manera publica la actuacion del presidente en turno, lo que le vali6 entrar en polémica con

%87 para més detalles de la trayectoria biogréafica e intelectual de este personaje véase Claudia Gonzalez
Gomez, “Introduccion”, en Carlos Trejo Lerdo de Tejada, Norte contra sur. Obregon — Calles — Ortiz Rubio.
Ensayo de sociologia politica mexicana, Mexicali, UABC, 2007, pp. 7 — 38.

%% Nora Pérez Rayon define el anticlericalismo como: “El conjunto de ideas, discursos, actitudes y
comportamientos que se manifiestan criticamente (en forma pacifica o violenta) respecto a las instituciones
eclesiasticas, ya sea en el terreno legal y politico o en relacién con el personal que forma parte de dichas
instituciones: jerarquia, clero regular y secular, y cuestiona o descalifica dogmas, creencias, ritos y
devociones”. Nora Pérez Rayon, “El Anticlericalismo en México. Una vision desde la sociologia histdrica”,
Socioldgica, afio 19, nim. 55, mayo-agosto de 2004, p. 115.

589 E| historiador britanico toma prestado el concepto de religién civil del sociélogo estadounidense Roberth
Bellah para explicar el surgimiento de los nacionalismos y los Estados nacionales decimonénicos, donde
desde su perspectiva, pesaron mas las continuidades con Michael Burleigh, Poder terrenal. Religion y politica
en Europa, de la Revolucidon Francesa a la Primera Guerra Mundial, Madrid, Taurus, 2005.

%0 Gonzalez, “Introduccion...”, 2007, p- 22.
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la iglesia catélica argentina>®’. Por una parte, esto significo un enfrentamiento diplomatico
en un Estado que, como sabemos, aun funcionaba con un fuerte sesgo catolico y
confesional®?. Por otro lado, la actitud de Trejo posiciond la cuestion religiosa en México

ante la opinién publica a nivel mundial, la cual albergé diversas posturas al respecto®®,

Segun sus propios testimonios, la polémica con los catolicos argentinos sirvid para
avivar la polarizacién en dicho pais entre los grupos politicos de izquierda y los méas
cercanos a la iglesia cat6lica. Trejo relata, entre otras cosas, que algunos dias antes de que
fuera promulgada la Ley Calles llegaron noticias del asunto a Argentina, las cuales fueron
aprovechadas por la jerarquia catolica del pais “acentuando sus ataques contra México y
contra Calles”, algo que habria ocurrido tanto en la prensa como en los pulpitos. El
diploméatico menciona que ante las calumnias del clero argentino y la presion
estadounidense, se vio obligado a guardar silencio para no comprometer a la Secretaria de
Relaciones que le habia acogido, y que una vez que entro en vigor la mencionada ley, se
llevd a cabo una manifestacion, aproximadamente tres mil personas en contra del
presidente de México y de su persona alrededor del edificio de gubernamental donde se
encontraba. El gobierno le habria ofrecido garantizar su seguridad, ante lo que respondio
gue no necesitaba de la fuerza publica, sino que recibiria a una comision para dialogar el
asunto. Trejo se habria reunido con un grupo de diez personas, muchos de ellos sacerdotes,

quienes le expusieron un extenso escrito de protesta ante la Ley Calles, y en respuesta...

Les expliqué serenamente que su informacion era err6nea, que dichas leyes no
tenian el caracter de crueldad que se les atribuia, ni mucho menos un deliberado
proposito de apasionada persecucién religiosa; que los choques que abultaba la
prensa sobre incidentes entre la policia mexicana y los catélicos eran de simple
orden publico, y ofreci enviar inmediatamente a Calles el kilométrico memorial,
dentro de la seguridad de que lo tomaria en cuenta como toda opinién, dado su

L Ipid., p. 25.

%2 Sobre la historia de las relaciones Estado-lglesia en Argentina véase la discusién entre Fortunato
Mallimacci y Roberto Di Stefano. Fortunato Malimacci, “Catolicismo y liberalismo: Las etapas del
enfrentamiento por la definiciéon de la modernidad religiosa en América Latina” en Jean Pierre Bastian
(coord.), La modernidad religiosa en Europa Latina y América Latina en perspectiva comparada, México,
FCE, 2001, pp. 19 — 44. Roberto Di Stefano, “Por una historia de la secularizacion y de la laicidad en la
Argentina”, Quinto sol, Vol. 15, Ndm. 1, 2011, pp. 1 — 32.

5% para un analisis mas preciso sobre el impacto en la opinién publica internacional del conflicto religioso en
México, véase Jean Meyer (comp.), Las naciones ante el conflicto religioso en México, México, Tusquets,
2010.
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amplio espiritu liberal. [...] Asi termind el golpe que aquellos mochos me
prepararon, aprovechandose de mi obligado silencio [...].>**

Trejo relata también haber sido invitado por el Partido Socialista Argentino a dar
una conferencia en el Teatro de la Opera de Buenos Aires, de donde habria salido bien
librado frente a un pablico en el que se encontraban “prelados, sacerdotes y elementos
conservadores”, quienes segun ¢l, nada pudieron cuestionar acerca de su exposicion sobre
el proyecto educativo de la revolucién®®®. También menciona que la difusién de proyecto
revolucionario en este pais tuvo importantes repercusiones, al punto de que en noviembre
de 1926 llegaron a reunirse alrededor de 50 mil manifestantes en la capital, “gritando vivas
al Partido Liberal, vivas a la Revolucion Mexicana y a Calles, mueras al arzobispo, al clero

2

extranjero...”, mas tarde habrian apedreado el palacio del arzobispado y la embajada

estadounidense®®.

Ciertamente hay que dudar de la veracidad de este testimonio dado el caracter
apologético del ensayo, no obstante, tampoco podemos desecharlo por completo. De
acuerdo con Miranda Lida, la pugna entre liberales y conservadores, propia del siglo XIX
mexicano resultaba en muchos sentidos ajena a la experiencia argentina, donde prosperé la
alianza entre el liberalismo y el catolicismo, y donde dicha iglesia funcioné como un agente
de legitimacion del Estado. Mas atn, la “modernizacion” argentina no estuvo acompafiada
ni de la secularizacién de la sociedad ni de la laicizacidon del Estado; por el contrario, el
surgimiento de una intransigencia catdlica, con sus respectivas movilizaciones sociales,
habria de darse precisamente durante la década de 1920, y las noticias de una “persecucion
religiosa” en México jugarian un papel nada despreciable en ello®’. Por tanto, no es de
sorprender que las declaraciones de Trejo hayan resonado en mudltiples direcciones, y
avivado tanto el anticlericalismo de unos como la intransigencia de otros. Finalmente, el
resultado fue que en febrero de 1927 saliera de Argentina y se trasladara a Cuba, donde

meses mas tarde se convertiria en el primer embajador mexicano en la isla.

% Trejo, Norte, 2007, pp. 115 — 119.

% Ibid., p. 117.

5% Ipid., p. 122.

%7 Miranda Lida, “La cuestion mexicana en el catolicismo argentino de la década de 19207, Meyer, Las
naciones, 2010, pp. 247 — 264.
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El segundo acontecimiento nos remite al afio de 1930, cuando Trejo y Lerdo de
Tejada ocupaba la Subsecretaria de Educacion Pablica, puesto otorgado en febrero del
mismo afo por el presidente Pascual Ortiz Rubio. El 27 de noviembre, declaré ante el

periddico El Universal lo siguiente:

Avyer tuve el gusto de comer con él (presidente de la Republica Pascual Ortiz Rubio)
y durante la comida estuvimos acordando y me dio la idea de sustituir en las
tradiciones extranjeras de Navidad —que no es nuestra— cambiandola por algo
esenci%!)%nente mexicano. Quetzalcdatl sustituird a los Santos Reyes, a Santa Claus y
a Noel>™.

Esta medida que buscaba, en palabras del mas tarde gobernador de Baja California

2599 rasultd

“engendrar en el corazon del nifio el amor por nuestra cultura y nuestra raza
ciertamente polémica, especialmente para mucho catélicos, que consideraban sumamente
transgresor que un dios pagano sustituyera un simbolo de la tradicion cristiana. En una
carta publicada por el mismo diario, una mujer cuestionaba: “;Vamos a acostar a
Quetzalcodatl en el pesebre de Belén y rezarle en idioma nahuatl?”®® De esta manera, nos
encontramos con un escenario donde si bien el conflicto entre la iglesia y el Estado se habia
atenuado, ambas instituciones continuaban disputandose su hegemonia sobre la cultura y la
conciencia nacional. Pese a la polémica causada por la iniciativa, el presidente siguid
adelante con la propuesta, y monté en el Estadio Nacional®® una piramide de utileria,

donde un hombre, disfrazado de Quetzalcdatl, entregd regalos a miles de nifios.

A partir de estos antecedentes es posible comprender la preocupacion mostrada por
el clero bajacaliforniano ante su llegada, pero son sus comentarios sobre la cuestion
religiosa los que pueden darnos mas luz sobre el asunto, especialmente los plasmados en el
capitulo titulado “La verdad sobre el proceso historico de la reforma politico-religiosa en
México”. En una transcripcion de un articulo que se publicé en la prensa argentina, Trejo

explica la historia de la iglesia cat6lica en el pais a partir de la tesis oficial del régimen: no

°% (Citas tomadas de Natalia Gomez Quintero, “El afio en que Quetzalcoatl le robé la navidad a Santaclds
(sic)”, El Universal, México, 18 de diciembre de 2010, consultado en
http://www.eluniversal.com.mx/cultura/64422.html el dia 12 de agosto de 2013.

*% Gonzalez, “Introduccion”, 2007, p. 27.

%0 Ipid.

%01 | as notas de El Universal sefialan como sitio de esta puesta en escena al estadio nacional, aunque el
trabajo de Claudia Gonzalez menciona que esto ocurrio en el zécalo de la ciudad de México, y una ceremonia
a la que asistio el presidente en compafiia de su esposa y su gabinete. Ibid., p. 28.

175


http://www.eluniversal.com.mx/cultura/64422.html

ha habido un conflicto de caracter religioso entre la el clero y el Estado, pues al primero no
lo movian intereses espirituales sino materiales. El “Estado Laico” no habria realizado
ninguna intromision doctrinal, sino simplemente habria privado a la iglesia de entrometerse
en la politica y de acumular riquezas. Esto lo ejemplifica sefialando que el enfrentamiento
no solo se ha dado con gobiernos modernos, sino también regimenes catdlicos, citando
tanto a Hernan Cortés como a Carlos Il como casos de intromision clerical en asuntos
temporales. En continuidad con ello, sefiala que desde la independencia las tensiones entre
ambas instituciones fueron producto de la lucha entre los intereses nacionales y los de un

“clero extranjero”, representante de la soberania papaleoz.

Pero su critica va mas alla, pues acusa a la “clerecia” (nunca utiliza la palabra
iglesia) no solo de oponerse a las reformas “liberales” de 1833 y 1857, sino que la culpa de
la derrota durante la invasion estadounidense, afirmando que se negd a apoyar al gobierno
durante la guerra contra Estado Unidos, y que exhort6 a los fieles para que no
contribuyeran con el gobierno, “[...] e hizo fracasar la defensa de la patria, que costd a
Meéxico la pérdida de gran parte de su territorio”. Habria sido con la reforma liberal cuando
finalmente se lograria la tan necesaria separacion, siendo la intervencién francesa el Gltimo
recurso conservador: “El Estado laico, con la Constitucion de 1857, volvio a imperar en
México, y desde entonces rige sin interrupcion alguna. Las discusiones de reforma politico
— religiosa son hoy en México tan anacrénicas como la discusién que pretenderia entablarse

sobre si seria conveniente sostener la esclavitud o las instituciones de hombres libres”%%,

La nota cierra argumentando que la constitucién vigente representaba una
continuidad con la de 1857, aunque se habrian afianzado algunos aspectos debido al

trasfondo “socialista” de la revolucion:

La Constitucion de 1917 avanzé mucho en materia de educacion pablica respecto de
1857. Aquella control6 absolutamente la escuela primaria y la hizo laica en forma
universal. Prohibio al sacerdote extranjero oficiar en México reconociendo ese
derecho exclusivamente al clero mexicano. Los oficios religiosos del clero nativo
son tan validos como los del sacerdote extranjero. No veo por lo tanto, la

%92 |hid., pp. 126 — 127.
%03 |hid., pp. 128 — 129.
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persecucion religiosa. Por altimo, se impone a los curas encargados de templos la
obligacion de inscribirse y sujetarse a las leyes que dicte el estado civil®®.

La segunda parte del texto contiene algunos comentarios a propoésito de las
celebraciones guadalupanas —tema que seré abordado con detenimiento al final del presente
capitulo—, donde critica a muchos jacobinos de reaccionar con una “demagogia reincidente,
bien intencionada a veces, pero improductiva, nula, como remedio combativo, y en
ocasiones contraproducente”. Para Trejo y Lerdo de Tejada, los “arrebatos jacobinos”
serian la muestra de que muchos revolucionarios eran incapaces de observar lo que él llama
“el fondo sociolégico de los acontecimientos”, pues la conciencia de las masas no podia

transformarse con simples cambios en las leyes:

[...] nuestra accion revolucionaria, para ser eficaz y constructiva, tiene que forjar
almas nuevas, modificar un estado de conciencia colectivo, y eso solo se logra por
medio de la accidon educativa, obra de cultura [...]. El fanatismo de nuestras masas,

aungue desquebrajado, existe todavia, tiene raices milenarias muy hondas... es una

idolatria pagana, profunda, de siglos, con méscara catdlica®®.

El ex gobernador de Baja California llama en su escrito a no subestimar el poder del clero,
pues aungue se encontraba derrotado, aun tenia un considerable control sobre las
conciencias, pues aun sin la escuela, se encontraba operando por medio de multiples
formas, desde los templos hasta la prensa, aunque pone énfasis en su relacion con la
feminidad y la familia, y alerta sobre su intromisién al interior del mismo aparato estatal:

[...] esta en nuestros propios hogares, en la conciencia femenil de nuestras madres,
esposas e hijas. jEsta también en la propia esfera gubernativa! jNosotros, los
hombres mandamos fuera del hogar, dentro de éste, la mujer conserva el cetro! Los
propios radicales ultrarrojos que ultimaron al senador Del Valle, son casados civil y
religiosamente, sus hijos llevan un nombre que esta en el calendario gregoriano
[...], la conciencia de hombre vive un universo distinto y antagénico del que vive
nuestra mujer®®.

La postura de este personaje resulta sintomética tanto del consenso como del
disenso existente en el régimen con respecto a la cuestion religiosa, pues nos remite tanto al
discurso pronunciado por Portes Gil ante sus compafieros masones como a las

declaraciones de Joaquin Amaro en la prensa, y vale la pena tenerlo presente a la hora de

%% Ipid., p. 130.
%95 Ipid., p. 131.
%96 Ipid., p. 133.
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analizar los conflictos que se dieron a partir de 1932, pues muchos de los documentos
revisados haran eco de este discurso. Teniendo como telén de fondo el contexto nacional
hasta aqui expuesto con respecto a las relaciones Estado-lglesia, podemos analizar los

acontecimientos relativos al caso de Tijuana.

111.3. José Rosendo NUfiez, un parroco mexicano.

En septiembre de 1929, a escasos meses de haberse reiniciado el culto catélico en el pais,
un grupo de mujeres residentes de Tijuana, con el nombre de “Damas catdlicas™ se puso en
contacto con José Rosendo Nufiez, un sacerdote proveniente de la diocesis de Zacatecas
que se encontraba exiliado en Estados Unidos, y mostrandole la autorizacién del vicario
apostolico Alejandro Ramirez, le solicitaron que se hiciera cargo de la parroquia de Nuestra
Sefiora de Guadalupe®. El presbitero, que por lo menos desde 1928 habfa estado
trabajando en el templo de San Antonio de Padua en National City®®, no podia dar una
respuesta inmediata, ya que estaba bajo las 6rdenes del obispo Ignacio Plascencia, y una
vez terminada la guerra, debia de regresar a su jurisdiccion. Sin embargo, se puso en

contacto con el vicario, exponiéndole lo siguiente:

He dicho a estas sefioras que conozco sus grandes necesidades, pues hace como tres
meses que el R.P. Sebero (sic) me suplicé atendiera a las confesiones que solicitaron
de Tijuana y he podido darme cuenta un poco de aquello; pero que yo no puedo
hacer nada por remediarlo, porque debo obedecer el llamado de mi Obispo, que
rueguen a V.R. gestione de él que me preste por algln tiempo, y que si lo consigue
no hay inconveniente de mi parte®®.

La escasez de sacerdotes para la peninsula habia sido una constante desde mediados del
siglo XIX, y el vicario era consciente de ello, por lo cual no tardé en comunicarse tanto con
el obispo de Zacatecas como con el delegado apostdlico®® para gestionar el permiso

necesario, y que Nufez pudiera ayudarlo “con estas pobres gentes tan necesitadas"®".

%7 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nfiez, La Paz, BCS, 28 de septiembre de 1929, Caja
3, Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1862-1929, foja 37.

%% ADT, Invitacién a la adoracion al Santisimo Sacramento, National City, Ca, octubre de 1928, Caja 2,
Fondo Escuelas, Carpeta 1930 — 1939, fojas 22 y 24.

%9 ADT, Carta José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, National City, Ca, 17 de septiembre de 1929, Caja
3, Fondo Iglesias, Carpeta Tijuana, foja 3.

819 | a relacién de los sacerdotes de Baja California con Monsefior Leopoldo Ruiz y Flores durante la década
de 1930 se explica porque debido a su condicion de vicariato, se dependia directamente de la Santa Sede, y
como ya mencionamos, el también arzobispo de Morelia, fue el representante de la misma en México desde
1928. Sin embargo, vale la pena recordar que la cercania tanto de este prelado como de Monsefior Francisco
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A finales de octubre, éste le informo al vicario que habia sido autorizado por su
obispo para quedarse un afio en el vicariato, lo cual dijo, habia sido posible gracias a la
mediacién de Monsefior Leopoldo Ruiz y Flores®™. Los tramites legales iniciaron a la
brevedad, de manera que para el 9 de noviembre, la junta vecinal que resguardaba el templo
desde el mes de enero, le hizo entrega del mismo al recién nombrado pérroco de Tijuana®?
cumpliendo con los requisitos estipulados por las leyes vigentes. También se informé a la
Secretaria de Gobernacion, haciéndole llegar tanto el acta de entrega del templo como una
copia certificada de los asientos®**. Finalmente, el dia 5 de diciembre, la méxima autoridad
municipal inform6 a Gobernacidn que el templo catolico de Nuestra Sefiora de Guadalupe

estaba a cargo del preshitero José Rosendo Nufiez®™.

Antes de narrar las gestiones de este sacerdote, que bien pueden entenderse como
parte del proceso de mexicanizacion descrito por De Giuseppe, vale la pena mencionar
algunos datos biograficos. De acuerdo con la documentacion de la Didcesis de San Diego,
nacio en Jerez, Zacatecas en el afio de 1894, hijo de Jesus Nuafiez y Maria del Refugio
Cabrera, y hermano de Aurora, Ruth y Ramdn. Ingresé al seminario de su didcesis natal en
1902, interrumpiendo sus estudios debido la toma de Zacatecas por el ejército villista en
1914, aunque a diferencia de sus compafieros que estaban mas avanzados, no se trasladé al
seminario de Castroville en Texas, sino que continué su preparacién en su casa. Fue
ordenado presbitero en 1922 por el obispo Miguel de la Mora y Mora en la catedral de
Zacatecas, siendo asignado a la parroquia de Mazipil, donde permanecié hasta 1926,
cuando debido al estallido del conflicto se exili6 en el estado de California. Sabemos que
trabajé en las parroquias de Nuestra Sefiora de Guadalupe en San Diego, asi como en la de
San Bernardino y en la mision de Cristo Rey; finalmente fue asignado a San Antonio de

Orozco y Jiménez, arzobispo de Guadalajara, se remonta un par de décadas atras, pues ellos fueron los
principales impulsores de la salida de los misioneros italianos y de la mexicanizacién de la iglesia
bajacaliforniana. De Giussepe, “Fare’l...”, 2011, pp. 68 — 86.

1L ADT, Carta de Alejandro Ramirez, 28 de septiembre de 1929.

%12 ADT, Carta José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, National City, Ca., 24 de octubre de 1929, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1862-1929, foja 38.

%13 AHEBC, Acta de entrega del templo catélico, fojas 200 — 203; Inventario del templo catélico, Zaragoza,
BC, 9 de noviembre de 1929, Caja 5, Exp 23, fojas 213 — 215.

814 AHEBC, Informe del Gobernador del Distrito Norte de BC dirigido a la SEGOB, Mexicali, BC, Caja 5,
Exp. 23, fojas 207, 209 — 211.

815 AHEBC, Oficio de enterado de Rodolfo Cervantes, Jefe del Depto. De la SEGOB, México DF, 5 de
diciembre de 1929. Caja 5, Exp. 23, foja 208.
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Padua en el suburbio de National City, donde permanecié hasta 1929°°. Como suele
ocurrir con los sacerdotes diocesanos de México, siempre mantuvo una relacion muy
cercana con sus familiares, pues para mediados de 1930 se habia instalado en Tijuana junto

con algunos de ellos: su hermana Aurora, su tia Marfa, y su padre®’

. Al parecer, hacia el
afio de 1932 vivian con el también su madre y su hermano, quien trabajaba en el Foreign

Club®®,

Si bien estos ultimos datos pueden parecer superficiales, resultan sintomaticos de
una diferencia sustantiva entre su trabajo pastoral y el de su predecesor Severo Alloero.
Mientras éste ultimo era un italiano, habia estudiado en Turin y en la Santa Sede, donde lo
habrian formado para trabajar como misionero en lugares donde el catolicismo no se
encontraba institucionalizado, y se encontraba alejado de todos sus lazos familiares, Nufiez
era un tipico clérigo secular, mexicano formado en un seminario diocesano, con fuertes
vinculos familiares, y habia vivido de cerca la guerra cristera. Su formacion no era la de un
misionero, por lo que a pesar de que encontrarse en un vicariato que dependia formalmente
de Propaganda Fide, trabajé como un sacerdote diocesano. Ademas, fue seguramente su
relacién con Orozco y Jiménez y con Ruiz y Flores lo que explicaria tanto sus fuertes
convicciones integristas e intransigentes, como su habilidad para establecer una relacién

pragmatica con las autoridades civiles.

Una semana después de haber recibido el templo, presenté una solicitud ante el

619 |a cual fue

gobierno del territorio para realizar algunas reparaciones en el mismo
autorizada inmediatamente por el todavia gobernador Abelardo L. Rodriguez®®. EI mismo

dia se puso en contacto con el delegado apostolico, enviandole una copia de la autorizacion

¢16 JRN-SD, Monsignor Nunez: Refugee from Mexico, fojas 2 — 3.

817 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, Mulegé, BCS, 10 de agosto de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, foja 23.

%28 11H, Informe del gobernador Agustin Olachea a la SEGOB, Mexicali, BC, 2 de junio de 1932, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 38 - 41. El Foreign Club uno de los centros turisticos
mas importantes de Tijuana durante la década de 1930, que contd con la inversion de varios politicos
relacionados con el grupo sonorense, entre ellos Abelardo L. Rodriguez, quien también habia invertido en el
casino Agua Caliente. José¢ Alfredo Gémez Estrada, “Poder, corrupcion y negocios del grupo sonorense: La
década de 19207, s/d, texto consultado en la web el 29 de septiembre de 2013:
www.economia.unam.mx/cladhe/registro/ponencias/465_abstract.doc.

619 AHEBC, Telegrama del presidente del concejo municipal de Zaragoza al gobernador de BC, Tijuana, BC,
15 de noviembre de 1929, Caja 5, Exp. 23, foja 204.

620 AHEBC, Telegrama del gobernador de BC al presidente del concejo municipal de Zaragoza, Mexicali, BC,
15 de noviembre de 1929, Caja 5, Exp. 23, foja 205.
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del gobierno del Distrito para ejercer el culto, y solicitdindole un par de facultades
extraordinarias: el permiso para celebrar tres misas los domingos —con dispensa del ayuno
eucaristico— y la dispensa de los impedimentos y tramites matrimoniales. Lo primero se
debia, segun el sacerdote, a que el templo era muy pequefio y resultaba insuficiente para
atender a toda la poblacién, y lo segundo, a que se habia encontrado con casos donde el
matrimonio solo se habia celebrado ante lo civil —debido a la suspension del culto—, y dado
que muchas de estas parejas no eran de Tijuana sino que venian de otros poblados, se les

621

dificultaba esperar el tiempo requerido por las amonestaciones™=". Monsefior Ruiz y Flores

dio una respuesta positiva diez dias después®?.

A finales de noviembre, Alejandro Ramirez le pidié que ademés de Tijuana se

hiciera cargo de la parroquia de Ensenada®®

, 'y cuando le hizo llegar la documentacion
correspondiente para el gobernador del Distrito Norte, lo nombré parroco de ambas
localidades®®*. Sin embargo, Nufiez le pidié que solo se le dejara con la responsabilidad del
poblado fronterizo, pues segun él, habia demasiado trabajo en éste, lo cual ejemplifico
relatando que el sabado anterior habian asistido un total de 320 nifios al catecismo, y que no
pudo admitir a mas porque no cabian en el templo. Dijo también que a diario celebraba
bautizos y realizaba confesiones, y que se encontraba reparando el edificio, pues lo habia
encontrado en pésimas condiciones®”. Esta no fue la tnica vez que se le hizo tal peticion,
pues tanto los vecinos de Ensenada como los de otros poblados le escribieron al vicario
pidiéndole que les enviara un sacerdote, de manera que en enero de 1930, el mismo

delegado apostolico le pidié a Nufiez, por medio de Alejandro Ramirez, que atendiera la

621 ADT, Carta de José Rosendo N(fiez a Leopoldo Ruiz y Flores, Tijuana, BC, 15 de noviembre de 1929,
Caja 3, Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1906 — 1929, foja 41.

622 ADT, Carta de Leopoldo Ruiz y Flores a José Rosendo Nfiez, México, DF, 25 de noviembre de 1929,
Caja 3, Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1906 — 1929, foja 47. La misma solicitud fue turnada al vicario
Alejandro Ramirez, quien el 3 de abril de 1930 le confirmé que le habia sido concedida la autorizacion para
celebrar 3 misas los domingos y dias de guardar, esto por parte de la Sagrada Congregacion de Sacramentos
(con fecha del 17 de febrero), sin percibir estipendios por las otras dos misas. ADT, Carta de Alejandro
Ramirez a José Rosendo Nufez, La Paz, BCS, 3 de abril de 1930, Caja 3, Fondo Vicariato Apostélico,
Carpeta 1930, foja 14.

%23 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 20 de noviembre de 1929, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1906 — 1929, foja 42.

24 ADT, Autorizacion del Vicario Alejandro Ramirez para que José Rosendo NUfiez ejerza el ministerio
sacerdotal en el templo cat6lico de Ensenada, La Paz, BCS, 20 de noviembre de 1929, Caja 3, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1906 — 1929, foja 46.

625 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 3 de diciembre de 1929, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1906 — 1929, foja 49.
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parroquia de Ensenada, pues los habitantes de Tijuana tenian menos necesidad de un
parroco, al poder cruzar sin problemas a escuchar misa y recibir los sacramentos Estados
Unidos®?. Por alguna razén, Nifiez nunca hizo caso de esto, y se limité a realizar algunas

visitas esporadicas al puerto.

111.3.1. Un afio de paz.

El afio de 1930 transcurrid para la parroquia de Tijuana sin grandes problemas y con
muchas expectativas. El recién nombrado gobernador del ahora Territorio norte de la Baja
California, José Maria Tapia, no puso grandes trabas para el proyecto de Ndfez, y al
parecer tuvieron una relacion relativamente buena, o al menos asi lo expresé en su
correspondencia con el vicario, a propdsito de su disponibilidad para realizar los tramites de
entrega de los templos de Mexicali y Ensenada:

[...] y se manifestd contento porque ya iba a haber sacerdotes en esas parroquias,
me ofrecié una vez maés todas las consideraciones y apoyo del gobierno, pidié la
cooperacion y buena voluntad de nuestra parte para con él y me dijo que les dijera a
estos padres que cualquier dificultad que se les presentara le informaran y que él

procuraria arreglarlo todo del mejor modo posible, parece que €l no es tan fanatico y

jacobino como algunos que le rodean®®’.

A diferencia de Tijuana, las parroquias de estas otras dos localidades tardaron mas en ser
ocupadas por un sacerdote. El templo del Sagrado Corazon de Jesus en Mexicali le fue
entregado a Luis Soulé, antes parroco de Ciudad Juarez, el 26 de julio®?®, quien permaneci6
en ella hasta el afio de 1932. En el caso de Ensenada, la iglesia del Todos Santos le fue
entregada al preshitero Antonio Pacheco el 24 de junio®®, originario de la di6cesis de

Morelia y proveniente de Detroit, quien un mes después fue reemplazado por el también

%26 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo NUfiez, La Paz, 6 de enero de 1930, Caja 3, Fondo

Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, foja 1.

%27 ADT, Carta de José Rosendo N(fiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 6 de junio de 1930, Fondo
Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, foja 22.

%28 E| 4 de julio de 1930 el Oficial Mayor del Territorio hizo llegar a la SEGOB una copia de su registro,
anexando el acta de entrega del templo por parte de la junta vecinal, firmada por los miembros de la misma y
con el visto bueno del oficial de policia, asi como el inventario del mismo. 1IH, Registro del presbitero Luis
Soulé ante la SEGOB y documentacion adjunta, Coleccion AGN, Fondo Direccién General de Gobierno, Caja
23, Exp. 51, 4 de julio de 1930, fojas 1 — 8.

629 |IH, Acta de entrega del templo catélico de Ensenada, Ensenada, BC, 24 de junio de 1930, Coleccion
AGN, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 1, foja 2.
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zacatecano José de JesUs Torres®®, pues el vicario lo asigné al poblado de Santa Rosalia, en

el Territorio Sur, donde su estancia fue también breve®®.,

Desde principios de afio, el nuevo parroco de Tijuana comenzaba a dibujar su
proyecto eclesiastico, el cual puede entreverse en la correspondencia que mantuvo con el
vicario y con el delegado apostdlico. De acuerdo con una carta redactada el 28 de febrero
para Alejandro Ramirez, se encontraba realizando una colecta para la restauracion del
templo, al tiempo que planeaba abrir una escuela para nifias y un equivalente al seminario
menor®®. A partir de este testimonio es posible ubicar cuatro de los ejes de su proyecto
eclesiastico, a los cuales habria de darle continuidad durante los proximos afos: la
restauracion y/o reconstruccion del templo, la posibilidad de formar un clero nativo, y la
creacion de una escuela catolica atendida por el clero regular, siendo su relacion con éste

una caracteristica importante de su gestion.

Durante el mes de marzo, el parroco de Tijuana comento el proyecto de la escuela
con el delegado apostdlico; Monsefior Ruiz y Flores no tardé en hacer las siguientes
recomendaciones, invitdndole a hacer una lectura cuidadosa de las condiciones

sociopoliticas del territorio:

Creo que si procede con toda prudencia, sometiéndose a las disposiciones legales, y
evitando actos de culto, etc., puede abrir la escuela sin temor a que se la cierren.
Ademas, en estos casos influye la buena disposicién de las autoridades locales, y
nadie mejor que usted puede ver si las circunstancias de Tijuana son favorables para

830 11H, Acta de entrega del templo catdlico de Ensenada del presbitero Antonio Pacheco al presbitero José de
Jesus Torres, Ensenada, BC, 25 de julio de 1930, Coleccion AGN, Fondo Direccidon General de Gobierno,
Caja 24, Exp. 1, foja 6.

631 En una carta enviada por Alejandro Ramirez al parroco de Tijuana el 10 de agosto, el vicario relata debido
a la escases de sacerdotes en el sur, habia decidido nombrarlo parroco de Santa Rosalia. Una vez estando alli,
Pacheco declaré que no podria con una carga tan pesada, -aln tratandose de la “mejor parroquia” del territorio
sur, segln palabras del vicario- de manera que abandond el lugar sin avisar a nadie y dejando a la gente
esperando la misa dominical. Ramirez externd su molestia tanto por la feligresia como por los gastos que
habian implicado su traslado, al tiempo que dijo que dichas acciones le parecian sorpresivas, pues se trataba
de un sacerdote recomendado por el mismo delegado apostélico. Sabemos que este sacerdote regresé a
Detroit, desde donde le escribi6 al vicario para aclarar la situacion de su salida; en la discusién entre ambos
curas, Ramirez mencion6 nuevamente que Santa Rosalia era la mejor parroquia del Territorio, en la que de
estar preocupado por su persona —argumento con el que habia abandonado la peninsula—, Pacheco hubiera
podido “hacerse rico”. ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 10 de agosto
de 1930, Caja 3, Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, fojas 25 - 26.

2 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 28 de febrero de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, fojas 7 - 8.
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llevar adelante su proyecto, pero repito, obrando con prudencia creo que no habra

peligro de que se apoderen de la escuela®®.

Hacia el mes de abril, NUfez celebrd su primera semana santa en Tijuana, la cual, de
acuerdo con el informe que rindio, fue bastante concurrida. En este relato puede notarse la
participacion de la compafiia de JesUs, pues al parecer la parroquia fue visitada por lo
menos por tres jesuitas: Rafael Venegas, quien encabezd las misiones de cuaresma del 23 al
30 de marzo, durante las que se impartieron alrededor de 1,200 comuniones, Francisco J.
Garcia, quien oficio el domingo de ramos e impartié aproximadamente 1,000, y Primitivo
Cabrera, quien presumiblemente estuvo presente en la celebracion pascual®. Cabe
mencionar que el segundo de ellos provenia de la comunidad jesuita de El Paso, y que su
estancia en la localidad habia sido gestionada desde comienzos del afio, con la mediacién

de Monsefior Orozco y Jiménez®®.

Durante el mes de enero, NUfiez habia consultado con el delegado apostélico si ante
la situacidn politica era necesario contar con un permiso de las autoridades civiles para que
los sacerdotes mexicanos residentes en Estados Unidos oficiaran o predicaran en territorio
nacional®®. El arzobispo de Morelia respondié que debia hablar con el gobernador e
informarle que los sacerdotes visitantes estaban autorizados por él para ejercer su
ministerio, ya sea temporal o permanentemente, y que dado que eran mexicanos y no creia
que sobrepasaran el nimero autorizado, no veia razon para que las autoridades le negaran el
permiso®’. En el caso de Primitivo Cabrera, sabemos que visito las playas de Rosarito, por
lo que recomendo la regién a sus homologos de Nuevo México para que pasaran ahi sus

vacaciones, cosa que segun la carta, estaban considerando®®.

633 ADT, Carta de Leopoldo Ruiz Flores a José Rosendo Nufiez, Morelia, Mich., 11 de marzo de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1930, foja 10.

834 ADT, Carta de José Rosendo N(fiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 23 de abril de 1930, Caja 3, Fondo
Vicariato Apostoélico, Carpeta 1930, foja 15.

%35 ADT, Carta de Francisco Orozco y Jiménez a José Rosendo Nufiez, El Paso, Texas, 25 de febrero de 1930,
Caja 3, Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, foja 6.

836 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez Leopoldo Ruiz Flores, Tijuana, BC, 27 de enero de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, foja 2.

837 ADT, Carta de Leopoldo Ruiz Flores a José Rosendo Nufiez, Morelia, Mich., 7 de febrero de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, foja 3.

638 ADT, Carta de José Rosendo Nuifiez a Alejandro Ramirez, 23 de abril de 1930.
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De acuerdo con José Rosendo Nufiez, para toda la gente que deseaba asistir a los
oficios de la Semana Mayor se hubiera necesitado un templo cuatro veces méas grande, por
lo cual le solicitd a Alejandro Ramirez que le permitiera gestionar ante la SEGOB la
autorizacion para construir uno mas grande. Sus planes eran vender el terreno para
conseguir uno mas amplio y mejor ubicado, donde también cupiera la escuela, y que no se
encontrara en plena zona comercial al lado de la cércel, de la inspeccion de la policia y
rodeada de cantinas. Esperaba que los trabajos estuvieran avanzados para el afio siguiente,
cuando habria de celebrarse el cuarto centenario de la aparicién guadalupana®®. Ramirez le
concedié la autorizacion durante el mes de mayo, en una carta donde se puede notar el
contraste entre las condiciones en las que debia trabajar cada sacerdote en sus respectivas

parroquias, al tiempo que la “leyenda negra”®*

comenzaba a formar parte del discurso del
clero bajacaliforniano: “Para la fama que tiene ese lugar, estd haciendo verdaderos
prodigios. Con decir que hasta club catdlico Santa Cecilia tienen en esa y aqui no tenemos

. N . ] . 41
ni quien desempeifie el coro, ni tendria yo con qué pagar, pues estoy sumamente pobre”®*,

Al parecer la relacion que Nufez establecio con la compafiia de Jesus fue exitosa,
pues en junio, Primitivo Cabrera escribié una carta al vicario, donde entre otras cosas,
mencionod que el padre Quevedo, otro jesuita que al parecer habia estado misionando en
Tijuana, “vino muy impresionado del sefior Nufez, ojald y se quedara en ese lugar”.
Contrariamente, se expresé de manera negativa del sacerdote encargado de Mexicali, Luis
Soulé, aunque no quedan claras las razones, al parecer vinculadas a las finanzas®*?. Por
estos dias, externo ante el vicario sus planes de invitar a un jesuita de Los Angeles de

apellido Heredia, para dar algunas conferencias en Tijuana, pues estaba “haciendo mucho

%3 Ipid.

%0 Algunos de los trabajos en los que se ha analizado esta cuestién son: Humberto Félix Beramen, Tijuana la
horrible. Entre la historia y el mito, México, COLEF; 2003; Rogelio Everth Ruiz Rios, “Tijuana: La frontera
concupiscente y el comienzo de la patria”, Liminar. Estudios sociales y humanisticos, afio 7, vol. VII, nim. 2,
2009, pp. 131 — 151; Josué Beltran Cortez, Como deben mirarnos: La fotografia como tecnologia de la
reconstitucion discursiva del yo. Los Tijuanenses y su leyenda blanca, Tesis para obtener el grado de maestro
en Estudios Culturales, México, COLEF, 2012.

1 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nfiez, La Paz, BSC, 12 de mayo de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, foja 18.

%2 ADT, Carta de Primitivo Cabrera SJ a Alejandro Ramirez, Leén, Gto., 6 de junio de 1930, Fondo Vicariato
Apostolico, Carpeta 1930, Caja 3, foja 21.
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furor con sus conferencias sobre espiritismo”®*; seguramente se trataba de Carlos Marfa de

Heredia, conocido por ser el fundador de las Damas Catélicas en 1917%*

, asi como por
dedicar gran parte de su vida a discutir con la doctrina y practicas del espiritismo®?. En la
correspondencia del mes de agosto, Nufiez menciond la presencia de cuatro jesuitas,
quienes habrian dado durante una semana una serie de “conferencias cientifico-religiosas”,
asi como unos ejercicios “disfrazados” para varones, los cuales sefiala, tuvieron menos

concurrencia de la esperada®®. Al parecer, las restricciones legales sobre la actividad

eclesiastica significaron poco para el proyecto que Nufiez comenzaba a construir.

El 19 de mayo iniciaron los tramites ante gobernacion para la construccion de un
nuevo templo. En su solicitud, el presbitero afirmd que las instalaciones de la parroquia
resultabas insuficientes para atender a la feligresia, pues habia sido construido cuando
Tijuana era apenas una rancheria, que se habia convertido en una importante ciudad
fronteriza, “la més visitada del mundo”, por lo que, seglin ¢€l, se trataba no solo de una labor
pro religione, sino también pro patria. NUfez sefial6 que ademas, tenia el inconveniente de
ubicarse en una zona comercial, por lo que ademas de solicitar el permiso correspondiente
para la construccion, pidio la autorizacion para vender el lote donde se encontraba el
inmueble, una decision tomada en conformidad con el vicario, con las autoridades civiles y

con las personas que lo habian donado®’. En este momento no recibié respuesta alguna.

Por estas fechas podemos ubicar indicios de actividad eclesial en las localidades
ubicadas alrededor de esta parroquia. El 27 de mayo las sefioras Maria Clotilde Macin de
Favela e Ignacia G. de Peralta solicitaron al gobierno del territorio la autorizacion para abrir
un edifico dedicado al culto catdlico en la localidad de la Presa Rodriguez, perteneciente a
la delegacion de Tijuana®®. El oficio fue transcrito para la SEGOB, donde fue recibido el 4

de junio, y respondido por el oficial mayor, quien manifestd no tener ningun inconveniente

3 ADT, Carta de José Rosendo N(fiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 6 de junio de 1930, Fondo
Vicariato Apostélico, Carpeta 1930, Caja 3, foja 22.

%4 0'Dogerthy, “Las damas”, 1991.

%> Carlos Marfa de Heredia, Los fraudes espiritistas y los fenémenos metapsiquicos, México, Acervo, 1963.
%6 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 14 de agosto de 1930, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1930, Caja 3, foja 24.

%7 11H, Solicitud de José Rosendo Nufiez dirigida a la SEGOB, Tijuana, BC, 19 de mayo de 1930, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 11.

%8 11H, Solicitud para abrir templo catélico en la Presa Rodriguez, Tijuana, BC, 27 de mayo de 1930, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 25, Exp. 37, foja 1.
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en la construccion, no obstante, se deberia realizar el trdmite correspondiente una vez que

éste fuera a abrirse al culto®®.

También en mayo, el parroco escribié nuevamente al delegado apostdlico, esta vez
informandole que habia acordado con la Madre Superiora de las Siervas de Jesus
Sacramentado de Guadalajara, su colaboracion con la escuela que planeaba fundar, algo
que expresé en los siguientes términos: “le pedi unas de sus madrecitas para que
disfrazadas se encargaran de ella y me ofrecid resolverme a su regreso a Guadalajara”. En
la carta menciono6 también que uno de los jesuitas que habian misionado en Tijuana le habia
dicho que si esta orden no aceptaba, podrian colaborar las religiosas de Jests Maria®°. Con
esto, podemos darnos cuenta de que Nufiez era consciente de que fundar una escuela de este
tipo, aun y cuando contara con el respaldo, o al menos el disimulo de las autoridades

locales, implicaba moverse en la clandestinidad.

Al no recibir respuesta de la SEGOB, José Rosendo Nufiez dirigié nuevamente una
solicitud a finales de agosto, la cual fue recibida el 8 de septiembre®®’. Simultaneamente
escribi6 una carta al presidente Pascual Ortiz Rubio, donde presenté argumentos
interesantes con respecto al permiso que pedia, revestidos de un tono nacionalista y
pragmatico. Segiin Nufiez, al llegar a Tijuana habia encontrado un “pequefio jacalon de
madera, construido hace mas de veinte afos, y semidestruido por el descuido [...]”. Si bien
dijo haberle dado mantenimiento, resultaba indispensable su ampliacion, pues la localidad

alcanzaba ya los diez mil habitantes®®

, y siendo una ciudad visitada por turistas de todo el
mundo, no resultaba digno tener un templo en esas condiciones, “ni como mexicanos ni

como catolicos; pues mucha gente se va diciendo y creyendo que viniendo a Tijuana ya

%9 |IH, Respuesta de la SEGOB a solicitud para la apertura de templo catélico, México, DF, 4 de junio de
1930, Fondo Direccién General de Gobierno, Caja 25, Exp. 37, foja 2.

80 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez Leopoldo Ruiz Flores, Tijuana, BC, 12 de mayo de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1930, foja 19.

1 11H, Carta de José Rosendo Nfiez dirigida a la SEGOB, Tijuana, BC, 30 de agosto de 1930, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 12.

%2 Llama la atenci6n el manejo de la informacién demografica, que llegard a ser central en las
argumentaciones catélicas ante las leyes federales en afios posteriores. En este caso podemos sefialar que de
acuerdo con el censo de 1930, el municipio de Tijuana contaba con mas de 11 mil habitantes, pero la
localidad contaba con alrededor de 8 mil. El resto se encontraba disperso en poblados de lo que hoy abarcan
las municipalidades de Tijuana, Tecate y Rosarito. Pedro Espinoza y Roberto Ham, “Un siglo de crecimiento
demografico”, en David Pifiera y Jorge Carrillo (coords.) Baja California a un siglo de la revolucion
mexicana, México, UABC-COLEF, 2010, pp. 179 — 180.
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conocieron a todo México [...]”. Segun el sacerdote, el nuevo templo no tendria el arte y
magnificencia de los templos de otros lugares del pais “que son un legitimo orgullo para la

Iglesia y para la Patria”, pero por lo menos no seria motivo de vergiienza. ..

[...] ante los turistas que continuamente nos visitan y se llevan la fotografia para ir
diciendo este es el templo de Tijuana, México. Creo que el realizar esta obra, no
solo es en decoro de la Iglesia de la cual soy indigno sacerdote, sino también en
decoro de la Patria cuya honra es nuestra propia honra y para realizarla, acudo a su
Excelencia, suplicando me preste su ayuda y su cooperacion®>,

Por los sellos, sabemos que el texto fue leido el 23 de septiembre y turnado a la

Secretaria de Hacienda®*

, la cual dio una respuesta negativa, pues al igual que en la
solicitud de 1927 para convertir el templo en una casa funeraria, argumenté que adn con la
conformidad del gobernador y del administrador apostolico, el gobierno federal no podia
ceder de manera gratuita sus propiedades a ningun particular. Ante la respuesta negativa,
NUfiez escribi6 nuevamente a la SEGOB el 4 de octubre, pidiendo corroborar las
solicitudes, pues segun dijo, no se trataba de una cesion a titulo gratuito, sino que se trataba
de un cambio que beneficiaria tanto a los bienes nacionales como a los catdlicos que
concurrian a la parroquia®®. Nufiez se dirigié también a la SHCP con argumentos similares,
aungue en este caso fue mas especifico en lo relativo al tamafio del terreno (26 X 20
metros) y al precio del inmueble ($4500), insistiendo también en que no se trataba de una
cesion gratuita, sino que por el contrario, los bienes nacionales obtendrian un bien inmueble
con un valor por lo menos tres veces mayor. Afiadiendo a esto el inconveniente de tener un
templo no solo pequefio, sino ademas rodeado de cantinas, pidié que se reconsiderara la

decision®®.

Las gestiones para la reconstruccién del templo fueron retomadas el afio siguiente,
pues a partir de octubre la prioridad fue el proyecto educativo. Por esta razon, consulté con
el delegado apostdlico si iba contra la ley ensefar el catecismo fuera de los templos, ya que

planeaba establecer algunos centros de ensefianza para nifios que vivian lejos de la iglesia.

%3 11H, Carta de José Rosendo Nufiez dirigida a la Pascual Ortiz Rubio, Tijuana, BC, 30 de agosto de 1930,
GCS?IeCCiOn AGN, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 13.

Ibid.
%5 11H, Carta de José Rosendo Nufiez dirigida a la SEGOB, Tijuana, BC, 4 de octubre de 1930, Direccion
General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 15.
%56 |IH, Carta de José Rosendo Nfiez dirigida a la SHCP, Tijuana, BC, 4 de octubre de 1930, Direccién
General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 16.
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En la misma carta, Nufiez de inform¢ al delegado apostolico que el 12 de octubre llevarian
a cabo la bendicién de una imagen de la virgen de Guadalupe en la parroquia. Se trataba de
una pintura que compré en El Paso, segin dio: “aqui me encontré con una guadalupana de
bulto, giliera y con ojos azules”, un detalle que viene a confirmar por un lado, que el
catolicismo que se venia conformando durante la gestion de Alloero tenia poco que ver, al
menos en su iconografia, con las representaciones a las que el clero secular mexicano
estaba acostumbrado, y al mismo tiempo, con el interés de éste nuevo sacerdote en
mexicanizar la iglesia local. Nufiez invité al delegado apostolico al evento, pidiéndole
comisionarlo a él o al presbitero Manuel Arroyo, que vendria de Los Angeles para realizar
la bendicion, al tiempo que solicito se concedieran algunas indulgencias para los padrinos y
asistentes, en especial para la Union de Damas Catdlicas, quienes al parecer habian donado
la imagen®’. Ruiz y Flores respondié en lo relativo al catecismo, que no era contrario a la
ley, pues Unicamente estaba prohibido ensefiarlo en las escuelas primarias, y otorg6 su
representacion para el acto de bendicion de la imagen, concediendo ademas “200 dias de

indulgencia, una vez al dia a los fieles que devotamente recen un salve ante la misma”®®.

El 23 del mismo mes escribi6 nuevamente al delegado, pero esta vez para
mencionarle que no habia conseguido que vinieran las Siervas de Jesus Sacramentado a
apoyarle con la escuela. Por ello, dijo tomarle la palabra con respecto a su oferta de
conseguir que alguna otra orden religiosa. El parroco ofrecia lo siguiente para las religiosas

que vinieran, a partir de las bases acostumbradas en la di6cesis de Los Angeles:

a) La asociacion de madres de familia de la parroquia se comprometia a:

I. Proporcionar un local (por el momento provisional) para el establecimiento
de una escuela de parvulitos, nifias y sefioritas.

I. Proporcionar una casa para que vivan las profesoras.

I11. Cubrir el resto que falte del pago de las pensiones de las alumnas hasta
completar una mensualidad de $300, alrededor de $35 pesos para cada
profesora.

IV.Cubrir el pasaje de las profesoras.

b) La congregacion se comprometeria a destinar el personal competente para la
atencion de la escuela, por lo menos ocho hermanas.

87 ADT, Carta de José Rosendo Nfiez a Leopoldo Ruiz y Flores, Tijuana, BC, 1 de octubre de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, foja 38.
%58 ADT, Carta de Leopoldo Ruiz y Flores a José Rosendo Nufiez, México, DF, 9 de octubre de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, foja 40.
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De acuerdo con Nufiez, las Siervas de la Divina Infantita, cuya comunidad se encontraba
Tacubaya, estaban dispuestas a venir, aunque no habian sido bien recomendadas por los
jesuitas, pues no las consideraban adecuadas para las exigencias del lugar. Nufiez dejaba a

juicio del delegado traer a esta orden o enviar alguna otra®>®.

A finales de 1930 se formalizo la participacion de esta orden en el vicariato. Unos
dias después de navidad, José Rosendo Nufiez le escribi6 al vicario avisdndole que habria
de ausentarse durante el mes de enero de la parroquia, la cual quedaria a cargo del
sacerdote Salvador Ramon, padre fundador de la congregacién de las Esclavas de la Divina
Infantita, con quien esperaba que pudiera reunirse para tratar los asuntos relativos a su
colaboracidn, pues ademas de la escuela, planeaba fundar un seminario y hacerse cargo de
una parroquia, con lo cual se daria solucion a varios de los problemas eclesiasticos de la
region®®. Durante su ausencia, NUfiez viaj6 a su natal Zacatecas y se reunié con el
delegado apostolico, quien habia gestionado ante Monsefior Plascencia la autorizacion para
que otro sacerdote de su diocesis se trasladara a Baja California. Si bien no estaba claro a
qué parroquia seria destinado, NUfiez propuso que se le enviara a Tijuana, lo que le
permitiria trasladarse junto con Salvador Ramoén a La Paz para visitar al vicario y concretar

asf sus planes para la iglesia bajacaliforniana®".

111.3.2. Un ano de dificultades.

Las primeras tensiones entre la iglesia catolica y grupos anticlericales de Tijuana datan de
diciembre de 1930. En una carta dirigida al administrador apostélico del vicariato, José
Rosendo Nufez expreso haber tenido muchas molestias debido a los planes de matrimonio
de “Concha” (Concepcion) Rendon, quien fungia en la parroquia como “presidenta del
Catecismo”. Segun el cura, esta “pobre muchacha” estaba “encaprichada” en casarse con J.

Cruz Murillo, un sujeto a quien identificaba como miembro de una logia masonica: “es

mason y de los tarugos, porque dice que también es catdlico”. Segin Nufiez, éste le habia

%9 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Leopoldo Ruiz y Flores, Tijuana, BC, 23 de octubre de 1930, Caja
3, Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1930, foja 44.

%0 ADT, Carta de José Rosendo Nifiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 29 de diciembre de 1930,
Vicariato Apostdlico, 1930, foja 54.

%1 Aunque no se menciona su nombre, el apellido del sacerdote mencionado era “Macias”, al parecer también
habia sido exiliado durante la cristiada, y trabajo por un tiempo en la parroquia de Jalapa. ADT, Carta de José
Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Zacatecas, Zac., 30 de enero de 1931, Caja 3, Fondo Vicariato
Apostolico, 1931, foja 2.
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pedido que los casara con solo 6 dias de anticipacion, sin cumplir con el tiempo de las
amonestaciones y sin renunciar a su pertenencia a la masoneria, lo que aunado con sus
antecedentes, que Nufiez dijo haber investigado, provocé que se negara a casarlos. De
acuerdo con sus averiguaciones, el novio de la catequista era viudo, ademés de que habia
vivido en unién libre y “acivilado” en Ensenada, antes de que su esposa hubiera

fallecido®®?.

Esta situacion le gener6 también dificultades con su predecesor Severo Alloero,
quien como parroco de San Ysidro estaba dispuesto a celebrar dicho matrimonio. Segun
Nufiez, éste a menudo casaba a las parejas sin cumplir con todas las normas eclesiasticas,
llegando inclusive a casar a un mason sin exigirle la confesion ni su renuncia a este grupo,
pues de acuerdo con el sacerdote italiano, asi se evitaban mayores males. Sabemos que
tanto por estar en la diocesis de California como en su calidad de misionero, Alloero
contaba con la dispensa de los tramites matrimoniales —misma que le habia sido otorgada a

NUfiez tanto por el administrador como por el delegado apostélico desde 1929°%—

, pero el
zacatecano, parafraseando un pasaje del evangelio argumentd: “yo opino que el pan de los
hijos no hay que echarlo a los perros, mientras quieran seguir siendo perros”, mostrando su
desacuerdo con que se utilizara dicha facultad en las mencionadas circunstancias. Sin

embargo, dijo estar dispuesto a casarlos si el vicario asi lo ordenaba.

Afirmo también que antes de esto (no queda claro si de la peticién de esta pareja o
de la mencionada boda) los masones habian repartido propaganda anticlerical por escrito, —
dijo adjuntar un ejemplar a la carta—, la cual pidi6 a los fieles que se la llevaran o la
destruyeran, y que se abstuvieran de patrocinar los lugares donde los folletos habian sido
repartidos. Segun el parroco, esto provocé division entre los mismos masones, asi como
molestias en los fieles. Finaliz6 la carta pidiendo al vicario que pidiera a Dios por él, “que
me de tino, tan necesario para todas estas cosas, yo se lo pido con todo mi corazén, para

apretar y estirar solo cuando convenga”664.

%2 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 3 de diciembre de 1930, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1930, fojas 49 - 50.

863 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nfiez, La Paz, BCS, 20 de noviembre de 1929, Fondo
Vicariato Apostolico, 1906 — 1929, foja 42. También véase la carta Leopoldo Ruiz y Flores a José Rosendo
Nufez, México, DF, 25 de noviembre de 1929, Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1906 — 1929, foja 47.

864 ADT, Carta de José Rosendo Niifiez a Alejandro Ramirez, 3 de diciembre de 1930.
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En su respuesta, Alejandro Ramirez le pidio mantenerse firme en su postura, y con
respecto las medidas relajadas de California expreso: “alla ellos sabran las cuentas que le
daran a Dios”. Llama la atencion que menciona que 10s sacerdotes italianos habian dejado a
la gente “mal acostumbrada”, pues segun él, en Baja California Sur los masones querian
“casarse asi nomas sin ningun requisito”, pero que habian tenido que sujetarse a lo que se
les pedia. La argumentacion que presenta al respecto resulta interesante y sintomatica de la
diferencia entre la pastoral de los sacerdotes italianos y de los mexicanos:

Pero es que casi siempre contamos con las muchachas y les dicen que no se casaran
si no lo hacen como Dios manda y no han tenido méas remedio que sujetarse; aunque
por acé no estan los masones tan bravos como por allad. Y después de ver ese
panfleto contra la Iglesia, queriendo que uno se amolde a sus antojos, cuando que no
merecen mas que el desprecio. Pero sabe quién tiene mas la culpa que ellos, las
muchachas, que se enamoran de cualquier zaragate y no les importa ponerlo a uno

en aprietos. Y tan catdlica que parece esa familia y tantas consideraciones como

usted les guarda. Ya considero lo que usted ha de sufrir con esto®®®.

En el dialogo entre los sacerdotes puede notarse una marcada hostilidad hacia la masoneria,
la cual era vista como algo no solo ajeno, sino también incompatible con la fe catolica. Esta
actitud resulta comprensible debido a los multiples enfrentamientos que se dieron desde el
siglo XIX, cuando como ya mencionamos, el Papa Ledn XIII condend explicitamente la
masoneria por medio de la enciclica Humanum genus. Sin embargo hay otros dos aspectos
que arrojan luz sobre el discurso y las representaciones que dieron forma a las relaciones
entre el Estado y la Iglesia en este periodo. Por un lado, el hecho de que un sujeto
perteneciente a una logia masonica deseara contraer matrimonio ante la iglesia con una
mujer que no solo era catolica, sino que ademas participaba activamente en las actividades
parroquiales, era una situacion hasta cierto punto comin en la época (destacan los casos de

%6 v de los generales Joaquin Amaro®®’ y Roberto Cruz®®®

Pascual Ortiz Rubio ), Y nos
permite percibir la complejidad de las relaciones entre la esfera politica y la religiosa, pues

pese a las normas y posicionamientos institucionales, muchos de los actores sociales que

%5 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 26 de diciembre de 1930, Fondo
Vicariato Apostoélico, Carpeta 1930, foja 53.

%66 Gémez, Lealtades..., 2012, p. 233.

%7 Martha Beatriz Loyo Camacho, Joaquin Amaro y el proceso de institucionalizacion del ejército mexicano,
1917 - 1931, México, FCE, UNAM, INEHRM, Fideicomiso de archivos Plutarco Elias Calles y Fernando
Torreblanca, 2003, p. 154.

%8 Meyer, La Cristiada. Tomo |, 1973, p. 209.
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tomaron parte en estos acercamientos y enfrentamientos jugaban activamente en ambos
campos. Por otra parte, pese a los elogios que en 1929 el vicario habia expresado sobre la
labor de Severo Alloero y los misioneros italianos, en esta ocasion se expresdé de una

manera negativa, especialmente sobre la permisividad con la que ellos habian trabajado.

El afio de 1931 tuvo un inicio tragico para el vicariato. Al poco tiempo de haber
llegado a Tijuana, el presbitero Salvador Ramon enfermé y tuvo que ser intervenido
quirdrgicamente en el hospital Agua Caliente. La herida de la cirugia se infecto, y fue
internado en el hospital de la Merced en San Diego, donde fue diagnosticado con otros
problemas de salud, y finalmente fallecié el 13 de marzo. El funeral se realizo en la
parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe de San Diego, y asistieron la mayoria de los
parrocos de esta localidad; tres dias después habria salido el cuerpo con rumbo a la ciudad
de México, siendo acompariado por la Madre Superiora de las Esclavas de la Divina

Infantita®®®

. Aproximadamente un mes después, Alejandro Ramirez fue notificado por la
didcesis de Zacatecas de que el “padre Macias”, quien habia sido autorizado para colaborar
en Baja California, habia enfermado gravemente, por lo que no podria cumplir con lo
acordado. Ante esto expresé: “No sé qué especie de maldicion pesa sobre Baja California,

que todo le sale al reveés™’?,

En la carta de pesame por el fallecimiento del mencionado sacerdote habia escrito
algo similar: “Sea por Dios, parece como si una maldicion se cerniera sobre nuestra pobre

» 671 'y observando con

Baja California: los sacerdotes buenos se nos mueren o se nos van
detenimiento su situacion, estas expresiones nos resultan comprensibles. No solo se habia
truncado un proyecto de colaboracidn con la mencionada orden religiosa, sino que la mayor
parte de las gestiones para traer sacerdotes y/o seminaristas préximos a ordenarse habian

fallado®’®. Ademés, desde diciembre de 1930 habia ocupado la gubernatura Carlos Trejo y

*9 ADT, Carta de José Rosendo NUfiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 19 de marzo de 1931, Caja 3,

Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1931, foja 6. Para algunos detalles biograficos de este sacerdote, véase
Francisco Escamez Mafias, El padre Federico Salvador Ramén y la devocién a la Divina Infantita, Espafia,
s/d, 2004.

%70 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 8 de abril de 1931, Caja 3, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1931, foja 9.

1 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 17 de marzo de 1931, Vicariato
Apostolico, 1931, Caja 3, fojas 3 - 4.

%72 as dificultades para conseguir sacerdotes son una constante dentro de la documentacién revisada.
Sabemos que cuando Modesto Sanchez, un sacerdote proveniente de la didcesis de Guadalajara que trabajaba
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Lerdo de Tejada, un politico caracterizado, como ya mencionamos, por su posicionamiento

anticlerical, lo que resulto un motivo mas de preocupacion para la iglesia de la peninsula®”.

Pese a la trgica muerte de éste sacerdote, la parroquia de Nuestra Sefiora de
Guadalupe sigui6 su funcionamiento, y el parroco continu6 con los tramites iniciados el afio
anterior. EI 25 de marzo, José Rosendo Nufiez envidé una solicitud muy parecida a la
fechada en abril del afio anterior con respecto a la reconstruccion del templo, la cual siguio6
la misma ruta burocratica, siendo turnada a la SHCP el 8 de abril®™. La respuesta se redact6
el 16 de abril, y le fue solicitado un proyecto mas detallado, que incluyera el dibujo de la
superficie que ocuparia el templo y donde se marcara la planta de la nueva construccion®’>.
En mayo, Nufiez informd nuevamente al vicario sobre las gestiones para el nuevo templo

en Tijuana, haciendo los siguientes comentarios:

[...] pues aqui me salieron con que no estaba autorizados para conceder el permiso y
que veiamos de acudir alla, han sido medio exigentes, me obligaron a decirles que si
les solicitara permiso para un Cabaret me lo concedian corriendo, pero que como se
trata de un centro de moralizacion que honre a Tijuana, por eso me ponian
dificultades. Creo que Dios Nuestro Sefior les tocara el corazén para que ya que no
ayudan en nada siquiera no estorben, tenemos en caja como unos $4,000 y espero
que para julio ya hayamos podido reunir unos $5,000 para empezar, y como todos
nuestros trabajos han sido para reunir algo con que empezar la iglesia, no hemos

en la peninsula desde 1925, se trasladé a su didcesis de origen para recibir atencion médica, y en el trayecto
fue abordado por el obispo de Sinaloa, quien le invitd a quedarse alli, ofreciéndole al vicariato un sacerdote
suspendido y excomulgado en esta didcesis. Tanto Sdnchez como Ramirez se negaron, debido a los problemas
causados afios atrés por el presbitero Cruz de Oretaga; también habian recibido una oferta similar de parte de
Monsefior Orozco y Jiménez, pues al parecer “le sobraban” seis sacerdotes; el vicario se negd, argumentando
lo siguiente: “pero aqui no estamos para las sobras; si fueran cosa que sirviera no sobrarian. Yo creo que aqui,
mas que en ninguna parte se necesita de lo mejor, o nada; mas vale estar solo que mal acompafiado”. ADT,
Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufez, La Paz, BCS, 12 de septiembre de 1930, Fondo Vicariato
Apostélico, Carpeta 1930, Caja3, foja 29. La preocupacion externada por Alejandro Ramirez para formar
seminaristas locales es una constante en su correspondencia desde el mes de septiembre, cuando comenzd a
gestionar el envio de algunos estudiantes al seminario interdiocesano de Castroville, Texas, lo cual no pudo
lograrse debido a que éste dejé de funcionar. La siguiente opcion era enviarlos al de Veracruz o al de la
Ciudad de México, pues los de Sonora y Sinaloa, que eran los méas cercanos, no resultaban de su agrado.
ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufez, La Paz, BCS, 17 de octubre de 1930, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1930, Caja 3, foja 43. Al parecer, pese a las gestiones del vicario y del mismo
José Rosendo Nufiez, no tuvieron éxito, ni para traer mas sacerdotes, ni para formar un clero local, en parte
porque a partir de enero de 1932y los conflictos con el Estado, esto dejé de ser una prioridad.

°”3 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 16 de diciembre de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, fojas 51 - 52.

874 |1H, Solicitud de José Rosendo Nufiez dirigida a la SEGOB, Tijuana, BC, 25 de marzo de 1931, Direccién
General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 17.

875 |IH, Oficio de la Secretaria de Hacienda dirigido a la SEGOB y a José Rosendo Nufiez, México, DF, 16 de
abril de 1931, Direccién General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 18.
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hecho nada para la Basilica, porque me temo que al hacer algo se me desanimen y

ya no me sigan dando su ayudita, pero si S.S. dispone que se haga algo, lo haremos

luego®™®.

En la misma carta dijo haber visitado el poblado de Tecate, y que los fieles de dicha
localidad estaban planeando construir una capilla, reuniendo algunos fondos con ayuda de
las Damas Catdlicas, grupo que acababa de fundar en ésta localidad. El 2 de julio solicito la
autorizacion eclesiastica, comprometiéndose a sujetarse a las disposiciones respectivas, y a
avisar cuando estuviera terminada para que Ramirez diera el permiso para su bendicion®’’;
una semana mas tarde, el vicario autorizé la obra®®. Dias después, las Damas Catdlicas
iniciaron las gestiones legales para la construccion de la capilla, encabezadas por la sefiora
Refugio S. de Santana, las cuales fueron turnadas a Gobernacion por el Secretario General
de Gobierno®”. Sin embargo, el agente de migracién habia informado del asunto

previamente al gobernador del territorio en los siguientes términos:

Tengo el honor de informar a usted que el parroco de la iglesia de Tijuana, de este
territorio norte, ha organizado en este lugar, una sucursal de la “Sociedad de Damas
Catolicas”, la que proyecta construir muy en breve una capilla, con fondos que
obtenga por medio de festejos publicos, loterias, rifas, etc., lo que vendria a ser una
pesada carga para este pueblo que no cuenta ni con 400 habitantes, acentuando mas
la pobreza en que vivimos, difundiendo ademas la religion que aqui felizmente casi

se desconoce®®.

681

La SEGOB le solicitd al gobernador emitir su opinion®®", quien inform6 a dicha instancia

682

de los antecedentes del caso, pero no opind sobre el asunto El 4 de agosto el ejecutivo

federal manifestdé que no podia autorizarse la construccion, al no contar con toda la

676 ADT, Carta de José Rosendo NUfiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 25 de mayo de 1931, Fondo
Vicariato Apostolico, Carpeta 1931, Caja 3, fojas 13 - 14.

77 ADT, Solicitud de José Rosendo Nufiez para Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 2 de julio de 1931,
Vicariato Apostolico, 1931, foja 25.

%% ADT, Autorizacién del vicario Alejandro Ramirez para la construccion de una capilla en Tecate, La Paz,
BCS, 9 de julio de 1931, Vicariato Apostélico, 1931, foja 29.

%79 11H, Solicitud para la apertura de una capilla de culto catélico en Tecate dirigida a la SEGOB, Mexicali,
BC, 29 de junio de 1931, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 34, foja 1.

%80 |1H, Informe del Agente de Migracién de Tecate dirigido al gobernador de BC, Tecate, BC, 18 de junio de
1931, Fondo Direccién General de Gobierno, Caja 24, Exp. 34, foja 3.

%81 |IH, Oficio de la SEGOB dirigido al gobernador de BC, México, DF, 29 de junio de 1931, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 34, foja 4.

%82 |IH, Informe del gobernador Carlos Trejo Lerdo de Tejada dirigido a la SEGOB, Mexicali, BC, 15 de julio
de 1931, Fondo Direccién General de Gobierno, Caja 24, Exp. 34, fojas 5 - 6.
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documentacién requerida con respecto al terreno®®, la cual fue turnada el 22 de
septiembre®“. La solicitud fue finalmente rechazada después varios meses de gestiones, y

no seria retomada sino hasta el afio de 1940.

La incertidumbre por la inestabilidad politica en el territorio se volvidé mas evidente
durante este afio. A comienzos de abril, Alejandro Ramirez envid un telegrama a la
parroquia de Tijuana solicitando el nombre y la direccién de gobernador en turno®. El
mismo dia redactd una carta en la que le comentd que en la prensa se decia que ya no era
gobernador Lerdo de Tejada, y que habia sido sucedido por el general Ruperto Garcia de
Alba, quien segun el vicario era su primo, y aungue para ese momento su relacion era

distante, precisamente por las dificiles relaciones entre la iglesia y el Estado:

[...] muy allda se manifestaban su familia y la de él mucha estimacion. El
personalmente me lleg6 a dar muchas muestras de aprecio. Pero yo creo que ahora
ha de haber cambiado mucho y en las esferas oficiales le dara verglienza que se sepa
que es pariente de un cura, pues cuando fue gobernador de Jalisco le escribi
felicitandolo y no me contestd. Ha de ser ahora un chinaco como todos; aunque
todos dicen que en mi tierra se portd muy bien y dejo buenos recuerdos. Le ruego
me avise si es cierta la noticia y yo le escribiré para ver si da resultado®®.

En su respuesta, José Rosendo Nufiez sefialé que ain no se daba ningin cambio en el
gobierno del territorio, pero que se esperaba que ocurriera para el mes de mayo,
contemplandose como posibles sucesores tanto a Garcia de Alba como a Francisco Elias. El

parroco se comprometio a informar de cualquier cambio, al tiempo que informé sobre una

%83 |IH, Oficio de la SEGOB dirigido al gobernador de BC, México, DF, 4 de agosto de 1931, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 34, foja 11.

%84 |1H, Oficio del Secretario General de Gobierno de BC dirigido a la SEGOB, Mexicali, BC, 22 de
septiembre de 1931, Fondo Direccién General de Gobierno, Caja 24, Exp. 34, foja 11, foja 13.

%85 ADT, Telegrama de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nifiez, La Paz, BCS, 8 de abril de 1931, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1931, foja 8.

%8¢ ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 8 de abril de 1931, Caja 3, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1931, foja 9. Ruperto Garcia de Alba y Barragan fue un militar revolucionario
originario del estado de Jalisco. Entre julio de 1930 y marzo de 1931 fungié como gobernador interino de su
estado natal, una administracion cuestionada por dar entrada a politicos ajenos a la entidad para muchos
puestos publicos, y por encabezar una politica represiva hacia algunos grupos de izquierda. En octubre de
1931 fue nombrado gobernador del territorio sur de la Baja California, puesto que ocupé hasta el afio
siguiente, cuando fue reemplazado por el general Juan Dominguez Gota. Juan Preciado Llamas, “El gobierno
de Baja California Sur. Entre el maximato y el cardenismo”, Edith Gonzalez Cruz (coord.) y Maria Eugenia
Altable (ed.), Historia general de Baja California Sur. Il. Los procesos politicos, México, CONACYT, SEP,
UABCS, IIH-UMSNH, Plaza y Valdés, 2003, pp. 579 — 580.
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posible visita de un sacerdote extranjero, con lo cual esperaba no tener problemas, pues las

leyes prohibian el que oficiaran ptblicamente, no que ingresaran al pais®®’.

A finales de mayo Alejandro Ramirez se comunicé nuevamente con la parroquia de
Tijuana, informando que el delegado apostolico habia girado una circular donde que
contemplaba el proyecto de elevar al vicariato de Baja California al rango de didcesis. Ruiz
y Flores habria consultado con los demés prelados sobre su disponibilidad para contribuir al
sostenimiento de ésta, ante lo cual Monsefior Orozco y Jiménez se comprometio a enviar
los sacerdotes necesarios a la peninsula. El vicario le solicitd también al parroco
informacidn sobre el nimero de los bautismos y matrimonios celebrados, ya que dichos
datos habian sido solicitados por Propaganda Fide, ante quienes acababa de dar cuenta en
su ultimo informe que José Rosendo Nufiez era el pro-vicario del territorio norte de la Baja
California. Comento también que el Abad de la Basilica se habia visto obligado a suspender
las obras por falta de fondos, a lo que él tampoco habia podido contribuir debido a la

pobreza del Distrito Sur®®,

Pareciera que pese a las dificultades mencionadas, la actividad eclesiastica en
Tijuana seguia en aumento. A finales de abril los tres sacerdotes del Territorio Norte
comenzaron a programar reuniones periddicas encabezadas por el parroco de Tijuana, al
tiempo que se llevaron a cabo nuevamente misiones de semana santa, las cuales estuvieron
a cargo del jesuita Primitivo Cabrera. Al recibir dichas noticias, el vicario volvié a referirse
al contraste entre su situacion y la del territorio norte: “Verdaderamente les tengo envidia a
ustedes, que se pueden reunir con relativa comodidad. Nosotros por acad estamos mas

atrasados, pues el sacerdote mas cercano esta en Mulegé a cosa de 300 millas” 089,

El 3 de mayo, Nufiez escribié una carta al delegado apostélico, donde expuso que la
necesidad tanto de ampliar el templo como de un sacerdote mas para atender la parroquia, y

de momento solicité un permiso para poder dar dos misas los viernes primeros de cada mes,

%7 ADT, Carta de José Rosendo Nfiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 24 de abril de 1931, Caja 3, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1931, foja 10.

%88 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nifiez, La Paz, BCS, 28 de mayo de 1931, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1931, foja 15.

%89 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 1 de mayo de 1931, aja 3, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1931, foja 11.
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los dias 12 y el dia de la fiesta del Sagrado Corazén®®. El sacerdote interpretd la falta de
una respuesta inmediata como una negativa, por lo que escribié nuevamente a mediados de
junio para disculparse, no sin antes exponer sus razones para tal peticion: que le habian
asegurado que en algunos lugares de Jalisco debido a las necesidades se le habian
concedido dicha prerrogativa a algunos sacerdotes, “cosa que quiza no sea exacto, lo crei, y
pensé: por muchas que sean aquellas necesidades, no son con seguridad como las mias,

"9 La respuesta llegd

atentamente ruego a su Seforia Ilustrisima que me dispense
finalmente el 22 del mismo mes, donde Ruiz y Flores le indicé que dicha facultad solo
podia ser otorgada por la Santa Sede cuando se solicitaba con causa justificada, por lo que

de ser necesario, el vicario debia pedirla directamente a Roma®®%.

Hay que sefialar que las gestiones para la reconstruccion del templo no fueron
exclusivas del parroco. El 19 de junio la “Unidén de Damas Catolicas de Tijuana” redacto
una carta al gobernador del territorio, cargo ocupado entonces por Carlos Trejo y Lerdo de
Tejada, donde expusieron las dificultades que habian tenido para llevar a cabo sus
actividades desde el mas reciente cambio en el puesto de delegado de gobierno, dejando ver
el peso que las autoridades locales tenian en la aplicacion o no de la politica religiosa, al
tiempo que podemos ubicar el mismo discurso pragmatico que en los documentos

redactados por José Rosendo Nufez:

Una de las méas grandes necesidades para el elemento catélico de esta ciudad, es un
nuevo templo que reemplazando al vetusto jacalon actual, edificado cuando Tijuana
era una pequefia rancheria, sea mas digno por su construccion, arte y comodidades
de la ciudad de Tijuana. Animadas por el actual parroco, hemos iniciado la
construccién de un nuevo templo de lo que ya tiene conocimiento el Gobierno de su
digno cargo, se estdn corriendo todos los tramites debidos ante la Sria. De
Gobernacion, y con el objeto de reunir fondos para este fin, hemos organizado
algunos festivales que siempre son aceptados de buen gusto por toda la sociedad; en
nuestros trabajos, contdbamos con el apoyo moral y material de todos los delegados
del Gobierno en esta, quienes no solo no obstruccionaban nuestra labor, sino que
nos daban todas las facilidades para realizarla, apoyo de que ahora carecemos desde
que el Sr. Ibarra se ha hecho cargo de la Delegacion del Gobierno en esta ciudad.

%% ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Leopoldo Ruiz y Flores, Tijuana, BC, 3 de mayo de 1931, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1931, foja 12.
1 ADT, Carta de José Rosendo NUfiez a Leopoldo Ruiz y Flores, Tijuana, BC, 12 de junio de 1931, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1931, foja 21.
%92 ADT, Carta de Leopoldo Ruiz y Flores a José Rosendo Nufiez, México, DF, 22 de junio de 1931, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1931, foja 23.
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Para el proximo pasado 14 del presente teniamos organizada, con la autorizacion
por escrito del anterior Delegado Sr. Dominguez una kermesse, en un lote de
propiedad privada y llegado el dia se nos negd el permiso dejandonos con nuestra
fiesta preparada, con el pretexto de que é, el Sefior Delegado iba a hacer una para
mejoras materiales, resultando que ni él hizo nada ni nos dejé hacerla a nosotras.
Ayer se dio en el Teatro Zaragoza y en combinacion con la empresa que regentea
dicho teatro un festival cuyo programa le adjuntamos y aun cuando dicha empresa
tiene permiso y estd dando sus funciones noche a noche pretextando el sefior
Delegado que dicho festival se hizo sin el permiso debido multé a la empresa con
$50.00. Tenemos en preparacion algunos otros festivales y temiendo que se nos
pongan dificultades, o que se nos exija que le participemos de las pequefias
utilidades que obtenemos y que mal corresponden al trabajo y empefio en
organizarlo; le rogamos a usted, con todo respeto, que si esta obra que intentamos
realizar y que serd en honra para nuestra ciudad es de su aprobacion, se digne
prestarnos una valiosa cooperacién y apoyo, e influir ante el Sefior Delegado, para
que cesen estas hostilidades de su parte; o indicarnos si debemos aplazar nuestros
trabajos por ahora, para evitarnos estas molestias®®.

Como puede notarse, la relacion con las autoridades resultaba fundamental para poder
Ilevar a cabo los planes que se tenian para la parroquia, en un contexto donde las tensiones
entre el Estado mexicano y la iglesia cat6lica se volvian de nuevo evidentes. Esto podria
ayudarnos a explicar lo mencionado en la Gltima carta enviada por José Rosendo Nufiez a
Alejandro Ramirez en 1931, la cual data del 9 de septiembre. Segun el texto, el entonces
parroco de Ensenada, José de Jesus Torres le habia pedido permiso tanto para celebrar un
matrimonio en el poblado de El Sauzal, especificamente en casa del general Abelardo L.
Rodriguez, pues le habian pedido que casara a una hermana de la Sra. Rodriguez, asi como
a fungir como padrino del mencionado matrimonio. EIl ahora pro-vicario expresé sobre el

asunto: “Se lo di y le dije que procurara amenazarlo”®,

Las principales preocupaciones para la parroquia durante el resto del afio giraron
alrededor de la reconstruccion del templo. ElI 30 de septiembre el ingeniero Felipe J.
Sanchez, a nombre de la direccion de Bienes Nacionales, (dependencia de la SHCP) se
dirigié a Nufiez pidiéndole aclarar las divergencias existentes entre los planos que habia

enviado, puesto que en una de las solicitudes afirmaba que el nuevo templo habria de

%93 E| texto fue firmado por Catalina Rodriguez, Presidenta, Jovita Rendén, Secretaria y Luisa A. de Amador,
Tesorera. El documento esta foliado con el nimero 10 y cuenta con el sello de la Unién de Damas Catdlicas
de Tijuana. ADT, Carta de la Union de Damas Catolicas de Tijuana al Gobernador de BC, Tijuana, BC, 19 de
junio de 1931, Fondo Bienes Nacionales, Carpeta 1931 — 1953, caja 1, foja 3.

%94 ADT, Carta de José Rosendo Nfiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 9 de septiembre de 1931, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1931, fojas 41 — 42.
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construirse en el mismo terreno, pero en los datos enviados posteriormente se indicaba una
ubicacidn distinta. Nuevamente se aclar6 que a esa secretaria solo le competia lo referente a
la construccion, siendo la apertura una gestion que solo le correspondia autorizar a la
SEGOB®®. En este momento la ambigiiedad del proyecto en lo relativo a la reconstruccion

del templo existente, o la posible edificacion de uno nuevo se volvieron evidentes.

Durante el mes de octubre, José Rosendo Nufiez recibié otro oficio, esta vez
directamente de la SHCP, donde se le indicaba la misma divergencia. Se le pidi6 aclarar el
asunto, al tiempo que se le volvid a indicar que a dicha secretaria no le correspondia dar el
permiso®®. En su respuesta redactada el 8 de octubre, NUfiez respondié que al no haberse
resuelto su solicitud para que le fuera devuelta una parte del terreno ocupada por un
particular, habia optado por realizar la construccion del templo en otro terreno, donado por
la sefiorita Maria de JesUs Rodriguez; el cura argumentd que pensé que con adjuntar el
mapa con la nueva direccion bastaria para aclarar el asunto, y dijo contar con una carta de

esta persona donde se expresaba la mencionada donacion®”.

Desconocemos el paradero tanto de los planos como de la mencionada carta, pero es
posible identificar el meollo del asunto: el parroco, apoyado de un grupo de laicos de
considerable influencia, principalmente mujeres, intentaba construir un inmueble que seria
considerado propiedad de la nacién. Para ello debia gestionar el permiso para abrir un
lugar de culto religioso ante la SEGOB, y uno para incidir en los bienes nacionales ante la
SHCP; la primera dependencia dejo clara su primacia sobre la segunda en lo referente a
asuntos religiosos. Como el terreno le parecia inadecuado para albergar la parroquia, tanto
por sus dimensiones como por su ubicacién, contempld la posibilidad de vender el terreno y
conseguir uno mas adecuado, pero esto implicaba mayores dificultades en términos
burocraticos, pues Hacienda no estaba dispuesta a ceder dichos bienes. Al parecer, Nufiez
opto inicialmente por edificar el nuevo templo en el mismo terreno, pero al tener las

facilidades para conseguir otro, se movié a la segunda opcion dando por hecho que las

%95 11H, Oficio de la Direccién de Bienes Nacionales dirigido a José Rosendo Nifiez, México, DF, 30 de
septiembre de 1931, Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 24 - 25.

8% ADT, Oficio de la SHCP para José Rosendo Nufiez, México DF, 30 de septiembre de 1931, Fondo Bienes
Nacionales, Carpeta 1931 — 1953, caja 1, fojas 5 - 6.

*7 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a la Direccién de Bienes Nacionales, Tijuana, BC, 8 de octubre de
1931, Fondo Bienes Nacionales, Carpeta 1931 — 1953, caja 1, foja 9.
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autoridades no de pondrian peros, ya que no notificO oportunamente del cambio. Este
“optimismo” pudo deberse a que el terreno habia sido cedido por Maria de Jesus
Rodriguez®®, quien era hermana de Catalina, presidente de las Damas Catdlicas, y del
general Abelardo L. Rodriguez. Al final, el proyecto se concreto en la reconstruccion del
templo existente y la edificacion de una casa cural en el mismo terreno, que como sabemos,

habfa sido destinado para ello desde 1908°.

Finalmente, el 29 de noviembre se celebrd un contrato entre José Rosendo Nufiez y
José Araiza, quien habria de hacerse cargo de las reparaciones del templo, y construiria un
edificio de madera, ambos en el terreno ubicado en la esquina de la avenida C y la calle
segunda, en la manzana nimero 95. El contratista se comprometi6 a poner la mano de obra
y el material, con un precio de dos mil délares para las reparaciones del templo, y tres mil
para la construccion del edificio. El sacerdote ofreci6 como garantia el edificio a
construirse, que seria de madera y podria moverse sin deteriorar el terreno sobre el cual
seria construido, por lo que se consideraba “mueble”; los pagos por las obras serian
“parciales”’®. Poco més de un mes después, el mismo péarroco habria de interrumpir la
construccidn, debido a que una ley expedida en diciembre de 1931 para regular el nimero
de ministros de culto en el Distrito y los Territorios Federales, le dejé sin la posibilidad de

ejercer su ministerio de manera legal.

I11.4. La ruptura del modus vivendi.

Como se menciond en los primeros dos apartados, los mecanismos que sostuvieron este
primer modus vivendi eran sumamente fragiles, pues la intransigencia existente al interior
de ambas instituciones era dificil de mantener a raya, y volverian imposible una relacion
estable hasta 1938. Sin embargo, hay que tener en cuenta algunos factores coyunturales que
condujeron a un nuevo enfrentamiento. De acuerdo con Manuel Olimén, la postura

pragmatica de Ruiz y Flores durante el “afio de paz” se debid en gran medida en las

%% Cabe sefialar que afios mas tarde, esta mujer fundaria la primera orden religiosa femenina de Baja
California, las Hermanas Franciscanas de Nuestra Sefiora de la Paz, bajo la autorizacién de Felipe Torres
Hurtado, M. Sp. S., en el afio de 1941. Agustin Alvarez, Memorias. Tomo II. 50 afios en BC, Tijuana, s/d,
1990, pp. 8 — 39.

%9 |_orenzo Joy, Las primeras iglesias de Tijuana, Tijuana, s/d, 2004, pp. 25 — 26.

% ADT, Contrato entre José Rosendo Nfiez y José Araiza, Tijuana, BC, 29 de noviembre de 1931, Caja 1,
Fondo Bienes Nacionales, Carpeta 1931 — 1953, fojas 11 — 12.
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esperanzas sembradas por el mismo Pascual Ortiz Rubio. Como ya mencionamos, en
diciembre de 1929 realiz6 una visita a Estados Unidos, en la que acord6 los nombramientos

de su gabinete con Plutarco Elias Calles’

. Ademas de esto, el presidente habria sostenido
una entrevista con varios diplomaticos estadounidenses, entre ellos los principales artifices
de los arreglos: John Burke y Dwight Morrow'®. En ella, el nuevo presidente habia hecho
mencién de la divergencia existente entre la élite de Estado con respecto a la cuestion

religiosa, sefialando que:

[...] del lado de quienes estan contra la Iglesia se encuentra el General Calles. [...]
Y0 no sostengo esa posicion. Creo que las leyes deben cambiarse. Pero cualquier
paso en esa direccion en este momento podria ser fatal. Mi propio partido no me
apoya; no estamos unidos. Por consiguiente, debemos tomar tiempo. Si los
catolicos, al paso de este tiempo son pacientes y esperan tranquilamente, podré,
dentro de dos afios, asegurar esos cambios. Creo que deben hacerse’®.
Sabemos que estos cambios nunca serian vistos por esta generacion de catolicos, pero esto
no implicé una total pasividad de parte del delegado apostolico, quien en especial durante
1931 insisti6 en la necesidad de una reforma legislativa. Pero ain y cuando el presidente lo
hubiera deseado, era practicamente imposible de lograr mientras Calles ostentara un poder
metaconstitucional, a lo que habria que sumarle la division entre “blancos” y “rojos”
existente al interior del partido, es decir, entre los partidarios del presidente y los del jefe
méximo, que volvian casi imposible el dialogo™. Hacia el mes de abril de 1930, Ruiz y
Flores redactdé una amplia carta para el presidente, donde expuso el incumplimiento por
parte del gobierno de varios de los puntos acordados en los arreglos, tales como la amnistia
a los excombatientes, al tiempo que solicitd que se modificaran algunas de las leyes
vigentes en materia de culto, especialmente las relativas a la regulacion del namero de

sacerdotes por parte del gobierno de los estados’®.

Pero lo que habria de romper con el modus vivendi seria la celebracion del cuarto
centenario de la aparicion guadalupana, el cual fue planeado con mas de un afio de

anticipacion. Es dificil saber si la esperanza de Ruiz y Flores de que en 1931 finalmente se

! Gémez, Lealtades, 2012, p. 2010.
792 Olimén, Paz a medias, 2008, pp. 60 — 64.
% 1hid., p. 62.
" Ihid., p. 60.
705 .
Ibid., pp. 82 — 89.
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podrian modificar las leyes se debio solo a las declaraciones privadas de Ortiz Rubio, o si
ademas poseia una dimension providencial, como lo dejan ver sus cartas pastorales. En el
vicariato de Baja California se tuvieron noticias de los preparativos desde octubre de 1930,
cuando se les invitdé a los sacerdotes de la Baja California a participar en una colecta

nacional .

Por medio de la documentacion del ADT, especialmente con la
correspondencia entre el vicario Alejandro Ramirez y el parroco de Tijuana, es posible dar
seguimiento a las tensiones que se dieron a lo largo de 1931 entre el gobierno vy el

episcopado mexicanos y que llevaron a la ruptura del modus vivendi.

En mayo de 1931, junto con los planes de constituir a la peninsula como una
didcesis, Alejandro Ramirez mencion6 que el Abad de la Basilica se habia visto obligado a
suspender muchas de las obras por falta de fondos, a lo que ninguna parroquia de su
jurisdiccion habia podido contribuir; no obstante, se mostrd optimista con respecto a las

controversias que los planes estaban ocasionando:

Los sefiores de los tres puntos estan enojadisimos por las grandiosas peregrinaciones
que han organizado a la Basilica los malvados curas. Se han dado cuenta de la
influencia que tienen en el pueblo y esto les arde mucho. La Reina haga que no
hagan de las suyas™’.

Al mes siguiente, el vicario le informd a José Rosendo Nufiez que estaba por
cambiar el procedimiento de entrega mensual de las boletas de bautismo y matrimonios.
Desde su llegada, el parroco de Tijuana habia enviado estos documentos al Departamento
de Estadistica Nacional por medio del delegado de gobierno, pero ahora tendria que hacerlo
directamente a dicha instancia, en una medida que bien refleja un nuevo intento del
gobierno federal por centralizar los tramites relativos a la cuestion religiosa. Alejandro
Ramirez dijo haberse comunicado con el delegado apostélico para acordar que los envios se
hicieran por medio de sobres y facturas especiales, y que no les costara a los parrocos’®. El

18 de junio, manifest6 nuevamente su descontento con respecto a las nuevas disposiciones:

% ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 11 de octubre de 1930, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1930, foja 41.

"7 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 28 de mayo de 1931, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1931, foja 15.

"% ADT, Carta del vicario Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 5 de junio de 1931, Caja
3, Vicariato Apostdlico, 1931, foja 16.
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Ahora nos viene una nueva monserga. Segun un oficio que me mandaron ayer del
gobierno, quiere la SEGOB que quincenalmente se proporcionen datos de los
bautismos y matrimonios que se registran en cada lugar, segun las boletas especiales
que hay que mandar por conducto del delegado de gobierno. No sé si por alla ya le
llegaria eso; en esas boletas si hay que poner los nombres de los nifios y los datos
del registro civil. Se ve bien claro la finalidad de esta disposicion: buscar alguna
discordancia entre los datos del registro civil y del bautismo, para tener ocasion de
fastidiarnos. Dios nos de paciencia. Segun esto, la rendicion de estos nuevos datos
no nos libra se seguir dando los anteriores al departamento de estadistica. Ya
pregunto al Excmo. Sr. Delegado algunas dudas que se me ocurren, las que le
comunicaré inmediatamente’®.

El 7 de julio Alejandro Ramirez informé la parroquia de Tijuana que se habia
lanzado un proyecto a nivel nacional para que el clero regalara a la Basilica un “magnifico
reloj con sonerias”, con un valor total de 12 mil pesos, por lo que se solicitaba que cada
sacerdote colaborara por lo menos con 5 pesos, los cuales podia enviarlos por medio del
vicario o mandarlos directamente a la ciudad de México. Menciond también que el
Departamento de Estadistica se habia comunicado nuevamente con él solicitando el nUmero
y direccion de residencia de los sacerdotes, y que segun lo dicho por el delegado, los
informes quincenales deberian remitirse por medio del delegado y no directamente como

antes habfan dicho:

Yo creo que no tienen que hacer estos sefiores 0 no saben donde tienen la cabeza.
Pero siquiera no nos estan molestando como en otras partes. Ya ve en Veracruz lo
que acaba de pasar, uno por cada cien mil. Seguro estan endemoniados estos
sujetos. Dios tenga piedad de nuestra pobre Patria’*.

El dia 3 de agosto, el vicario informé que de acuerdo a lo expresado en una circular
redactada por el delegado apostolico, en lugar de lograr acuerdos en materia religiosa, la
situacion estaba empeorando, pues en entidades como Hidalgo y Yucatan comenzaban a
aplicarse medidas similares a las de Tabasco y Veracruz. Menciond que como represalia a
un atentado contra el ministro Tejeda habian sido asesinados dos sacerdotes en Veracruz, y
que se habian intentado incendiar cuatro templos en la ciudad de Jalapa. El prelado llamaba
a la oracion, y pedia que los sacerdotes y obispos permanecieran en sus lugares a toda

costa, aun y cuando fuera necesario llegar al heroismo; si bien en Baja California era poco

"% ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 18 de junio de 1931, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1931, foja 22.

9 ADT, Carta del vicario Alejandro Ramirez al Pbro. José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 7 de julio de 1931,
Vicariato Apostdlico, 1931, foja 27.
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probable que se desatara la persecucion, era necesario estar prevenidos, pues ésta podia

alcanzar un carécter generalizado’™*.

Vale la pena sefalar algunos detalles del citado incidente en Veracruz. El 25 de julio
el gobernador Adalberto Tejeda fue victima de un atentado de muerte, que le causé algunas
heridas. El agresor, calificado en la prensa como un joven de raza indigena, fue
inmediatamente blanco de disparos, detenido y llevado a la Cruz Roja, para posteriormente
ser interrogado. Sin embargo, el atentado fue interpretado como un acto vinculado a la
iglesia catolica, por lo que algunos grupos intentaron ese mismo dia prenderle fuego a
varios templos de la ciudad de Jalapa, viendose obligadas las fuerzas federales a intervenir.
En el templo de La Asuncion, el oficial de gendarmeria se present6 con otras seis personas,
abriendo éstos fuego en contra de varios sacerdotes, siendo asesinado el sacerdote Dario
Acosta y gravemente herido el presbitero Alberto Landa, junto con algunas mujeres que
estaban en el lugar y el mismo comandante de policia; otro contingente realiz6 protestas en

la casa del vicario general de la di6cesis’*.

Al parecer, estos sucesos derivaron de una circular girada por el gobierno del
estado, en donde se estipulaba que solo podrian ejercer tres sacerdotes en dicha entidad. La
respuesta de la jerarquia catolica se dio en un tono acorde con la postura del delegado
apostdlico, declarando que “somos enemigos de obstaculizar la accién del gobierno, segiun
pueden informar las autoridades, pues hemos acatado todas sus disposiciones.” Sin
embargo, el requerimiento de que los ministros eligieran personalmente e lugar donde
habrian de oficiar resultaba problematico, puesto que se trataba de facultades reservadas
para los obispos, por lo que no era de extrafiar que no acataran esta disposicion, y le
pidieron al gobernador reconsiderarla, pues habia “venido a turbar la armonia entre
stbditos y padres de la iglesia”. Para este momento habia cinco clérigos que continuaban
oficiando, y numerosos fieles pidieron por distintas instancias la derogacion de la ley, al

tiempo que se organizaron para vigilar la seguridad de los templos y de los ministros’2.

L ADT, Carta del vicario Alejandro Ramirez dirigida al Pbro. José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 3 de
agosto de 1931, Vicariato Apostdlico, 1931, foja 33.

"2 E| Universal, Las relaciones, 1992, pp. 5 — 6.

3 bid., p. 6.
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El dia 31 de julio, Monsefior Leopoldo Ruiz y Flores escribié una exhortacion para
la feligresia catdlica mexicana, la cual lleg6 a Tijuana por medio de Alejandro Ramirez a
mediados de agosto. El texto inicia afirmando que el episcopado tenia la intencidn, con la
aprobacion de la Santa Sede, de llevar a las camaras una peticion de reforma de los
articulos relativos a la “libertad de las almas y de la Iglesia”. Segtn el prelado, se trataba de
un asunto urgente, pues el modus vivendi alcanzado en 1929 poseia un caracter provisional,
al ser incapaz de dotar a los fieles y a la Iglesia de la libertad “que necesitan y a la que
tienen derecho”; esto cobraba especial importancia ante las arbitrariedades cometidas en
Tabasco y Veracruz, asi como por varias autoridades locales. El delegado planeaba
presentar la iniciativa en el afio en curso, con motivo del cuarto centenario de la aparicion

guadalupana:

[...] con la firme confianza de que Ella que vino del cielo a traernos la fe y la
religién verdadera, haciendo de todos los moradores del suelo mexicano una
verdadera familia, nos una de nuevo, después de tantas discordias y sangrientas
luchas, con los lazos de esa verdadera fraternidad cristiana que nos da Dios por
Padre, Jesucristo por Hijo y la misma Santisima Virgen Marfa por nuestra madre’**,

En el texto dejo claro que el remedio de su situacion tenia que venir de Dios, “quien por sus
secretos designios ha permitido que la Iglesia en México tenga que lamentar los ataques y
persecuciones, atin de sus mismos hijos”, razon por la cual, segin el prelado, a la hora
sefialada habria de brillar su providencia y misericordia. Por ello se exhortaba al pueblo
catolico a iniciar una preparacion espiritual, que debia continuarse hasta que se alcanzaran
sus anhelos, comenzando por remover todo obstaculo que pudiera encontrar la accion de

Dios, es decir, el pecado, por medio de la penitencia...

[...] y mantenernos firmes con la gracia de Dios a en el propdsito de no ofenderlo.
Encontrdndonos en una atmosfera tan cargada de inmoralidad, materialismo e
irreligiosidad, necesitamos huir cuidadosamente de todo espectaculo, reunion, usos
y modas que desdigan la autoridad santa del cristianismo. Una vez purificadas
nuestras almas, hay que dejarnos guiar por las inspiraciones santas del amor de
Dios, que sin duda daran mucho valor espiritual a todas nuestras buenas obras y

hara que estas se multipliquen’*®.

™ ADT, Transcripcion de exhortacion del Delegado Apostélico Leopoldo Ruiz y Flores, La Paz, BCS, 13 de
agosto de 1931, Caja 3, Fondo Vicariato Apostdlico, Carpeta 1931, foja 32.
715 |1
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El también arzobispo de Morelia llamaba a conseguir la misericordia de Dios “a
fuerza de oracion y sacrificio”, seflalando que la Iglesia no podia aprobar de ninguna
manera que se atentara con la vida de los gobernantes, por lo que los catélicos debian evitar
mancharse con sangre de su projimo, pues si la justicia humana les negaba proteccion
“levantaremos nuestros ojos a Dios que hara brillas su justicia a su tiempo”. El texto cierra
con una indicacion para los fieles: escuchar con docilidad lo que indicaran sus prelados, a
quienes les tocaba aconsejar y sefialar el camino para que la preparacion fuera del agrado
de Dios"*®. En el archivo se conserva una copia de la misma transcripcion, la cual fue

enviada al preshitero Modesto Sanchez, entonces parroco de Santa Rosalia’"’.

En una carta redactada el 28 de agosto, el vicario se mostr6 sumamente pesimista
con respecto al panorama nacional, comentando que se esperaba un golpe de Estado o una
persecucién general hacia los catdlicos, un rumor que sabemos que corrié entre los meses
de agosto y octubre, cuando las pugnas al interior del régimen llevaron a varios de los
miembros del gabinete que rodeaba a la presidencia a renunciar, entre ellos, el Unico
partidario de Ortiz Rubio, Juan Andrew Almazan’®. Por esta razén, Monsefior Ruiz y
Flores habia informado en una circular fechada el 15 de agosto que no se presentarian las

iniciativas de reforma en las camaras, haciendo la siguiente recomendacion:

[...] que se haga alguna penitencia corporal por los fieles y sacerdotes; el rezo del
Via Crucis los viernes, por nosotros el exorcismo del Leon XI1I que viene al final de
los breviarios o en cualquier manual de sacramentos, todos los dias. La oracion
mandada sera en lo sucesivo en todo el vicariato la namero 13 de la orationes

diversae I.E. pro cuacunque tribulatione. Y esto mientras no se avise otra cosa’*’.

Escrito a mano al pie de pagina a manera de post-data, el vicario afiadio:

Es bueno que cada uno de nosotros celebre cada mes una misa por las misas

sacrilegas, e invitar a los fieles a que ofrezcan una comunion mensual por tantas

profanaciones y sacrilegios al Santisimo’?.

8 1bid.
7 Ibid., foja 35.
8 Gémez, Lealtades, 2012, pp. 230 — 232.
" ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 28 de agosto de 1931, Caja 3,
fzgndo Vicariato Apostdlico, Carpeta 1931, fojas 37 - 38.
Ibid.
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El primero de septiembre estallé una bomba al interior del templo de La Profesa en
la Ciudad de México, lo cual si bien no dejé heridos, ocasion6 que la SHCP levantara una
demanda, pues se causaron graves dafios en contra de un inmueble publico y de muchas

21 Ante la creciente

obras de arte y otras piezas antiguas que formaban parte del templo
agitacion, Ruiz y Flores llevo a cabo un nuevo pronunciamiento, llamando a los fieles la
unidad y a buscar un cambio en las leyes, haciendo referencia explicita a un estado de
persecucion: “Si los anticlericales se agremian para perseguirnos, con mayor razon
debemos hacerlo nosotros para defendernos”?%. Sin embargo, dejaba a la responsabilidad
de cada obispo buscar un arreglo con las autoridades locales, lo cual tiene sentido no solo
considerando que el delegado buscaba evitar una confrontacion directa, sino también

teniendo en cuenta el margen de autonomia que dichas instancias gozaban de facto.

Estas declaraciones vinieron a revivir las diferencias existentes entre Ruiz y Flores y
la LNDLR, la cual, respaldada por el obispo de Tacambaro, Monsefior Lara y Torres,
insistio en la necesidad de conformar un frente comin ante el régimen. EI mencionado
prelado, que desde el principio se habia mostrado critico ante los arreglos, siguid
insistiendo sobre este punto, y aproximadamente un mes antes de las celebraciones

guadalupanas escribio al delegado:

El fracaso de los arreglos es un hecho notorio y claro, como la luz del dia, que no ha
venido sino a confirmar los temores y zozobras que desde que se iniciaron,
abrigdbamos no pocos, a quienes no se nos podia tachar de infieles o desleales, por
haber expuesto desde entonces esos temores ni haberlos visto confirmados hasta

ahora. No por cerrar los ojos dejara el sol de brillar, y ni por negar esos hechos

podremos remediar sus consecuencias’?*.

Finalmente Ilego el dia. El 1 de diciembre de 1931 se reunié una enorme multitud en
el santuario dedicado a Nuestra Sefiora de Guadalupe en la ciudad de México, la cual al
parecer fue mayor a la que asistio en 1895 a la coronacion pontifica de la imagen. Esta vez,
el arzobispo Pascual Diaz fue el encargado de coronar la imagen con la insignia que habia
permanecido resguardada en el altar mayor desde tiempos de la guerra. Del 5 al 10 del

mismo mes se celebrod en la catedral metropolitana el Congreso Nacional Guadalupano,

2L E| Universal, Las relaciones, 1992, pp. 7 — 8.
22 0limén, Paz a medias, 2008, p. 119.
2 |bid., pp. 122 — 123.
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donde participaron personajes vinculados a la escritura de la historia religiosa y
eclesiastica, tales como Mariano Cuevas SJ, Alfonso Junco y Rafael Martinez del Campo, y
donde ademas de “conmemorarse” las apariciones, dio inicio una campafia que tenia por
objeto combatir el alcoholismo y los espectaculos inmorales. El dia 12 el lugar se abarrotd
en un evento donde destaco la presencia de la LNDLR™?,

Como parte de los preparativos, el episcopado redecordé el recinto, aunque no como
los prelados hubieran deseado, pues como ya se menciond, no reunieron los fondos
suficientes. No obstante, adquirieron en Estados Unidos un costoso 6rgano de dimensiones
monumentales, que ingresod al pais exento de pagar impuestos, pues se le habria de
considerar propiedad de la nacion, una medida aprobada por el subdirector de aduanas. Una
vez instalado, entre los dias 12 y 17 de diciembre se llevaron a cabo una serie de conciertos
de Tom Grierson, un organista de fama internacional, para lo cual se cobré entre uno y diez
pesos como derecho de admision’. La decision de eximir del pago de impuestos al 6rgano
fue desaprobada por el director general de dicha Aduanas, el ex gobernador de Baja
California José Maria Tapia. De acuerdo con Jose Alfredo Gomez Estrada, la responsable
ultima de dicha decisién habria sido la esposa del presidente Pascual Ortiz Rubio, conocida
por ser una catélica devota’®®. No obstante, a pesar del anticlericalismo con el que se ha
caracterizado a Tapia debido a su vinculo con las logias masonicas, sabemos que durante su
gestion en el Territorio Norte de la peninsula se habia mostrado tolerante ante las
actividades eclesiasticas, por lo que es probable que tanto su desaprobacion ante tal medida
como las acciones que hubo de llevar a cabo en los siguientes dias, fueron mas que nada un

gesto de lealtad hacia Calles.

Las reacciones no se hicieron esperar. En el diario El nacional, que era el érgano de
prensa oficial del PNR se publicaron el 13 y 15 de diciembre notas con alusiones al “clero
politico™:

En cuanto se le otorgan libertades abusa en forma escandalosa, viola nuestras leyes

pretendiendo imponer su poderio y aduefiarse de la situacion como amo vy sefior, y
también a la sombra de esas llamadas libertades organiza a la moderna, la gran

2% Olimon, Paz a medias, 2008, pp. 123 — 124.
%5 Gémez, Lealtades, 2012, p. 234.
"2 |pid., p. 233.
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explotacion de multitudes. Por eso se les dejé actuar, para que se exhibieran
plenamente ante el publico y quedara ampliamente fundada nuestra accion
revolucionaria®’. [...] Es el momento de poner coto a estas actividades... El clero
mexicano no sabe o no quiere aprovechar las duras lecciones de nuestra experiencia
histérica y sigue acariciando el ensuefio de la conquista del poder temporal,

dirigiendo sus esfuerzos al establecimiento de un régimen reaccionario que, como el

del General Diaz, le conceda vulnerar la ley y acaparar enormes riquezas’*®,

El asunto no se limit6 a la prensa. El dia 14 el diputado Gonzalo N. Santos expresé ante el

senado lo siguiente:

Con toda calma y ponderacion asistimos los dias pasados a los abusos cometidos
por el alto clero mexicano con motivo de la feria guadalupana, pero ha llegado el
momento en que los revolucionarios de corazén no podemos seguir indiferentes ante
esta labor de sojuzgacion y de explotacidon en que no se vacila en llegar a utilizar
armas y medios que reclaman nuestra mas categorica protesta. Hay que hacer sonar

el clarin de drdenes de la Revolucion para saber de una buena vez cuantos

quedamos en pie de lucha y cuantos han claudicado’®’.

Ademas, el senador acuso al clero de aprovecharse de las clases humildes al haber cobrado
la entrada al evento, y por convertir un monumento nacional en un salon de espectaculos, y
como la cita deja entrever, buscaba confrontar a los miembros “blancos” del partido. Una
acusacion similar fue hecha desde la cAmara de diputados hacia el gerente de ferrocarriles
nacionales de rebajar el costo del traslado de los feligreses que visitaron la capital desde
otros lugares, y el 18 de diciembre, el diputado Eleazar del Valle fue expulsado de la
camara, al parecer, por haber adornado su casa con motivos religiosos”. Respaldados por
Calles, Gonzalo N. Santos y Manuel Pérez Trevifio, secretario general del PNR,
comenzaron a moverse dentro de ambas cAmaras para promover, por un lado, el inicio de
una campafia mas agresiva de desfanatizacion por parte de la SEP, y por otra, una
depuracion de los individuos “clericales” que formaban parte de los organismos de

gobierno y administracion publica™".

El 21 de diciembre se presentd en la camara de diputados un proyecto de ley para

regular el nimero de sacerdotes en el Distrito y los Territorios Federales, introducida con

2" Martaelena Negrete, Relaciones entre la Iglesia y el Estado en México, 1930 — 1940, México, COLMEX —
UIA, 1988, p. 73.

" Ipid.

2 |hid., p. 75.

%0 Gémez, Lealtades, 2012, p. 234.

31 Olimén, Confrontacién, 2008, p. 19.
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una exposicion de motivos que se referia a la iglesia catdlica como: “una organizacion
mercantilista poderosa que se enriquecia a costa de la miseria del pueblo y recolectaba
enormes cantidades de dinero que mandaba a un gobierno extranjero” 2. Al dia siguiente,
el mismo proyecto fue presentado en el senado por Santos y por el diputado Manlio Fabio
Altamirano, quien se asumia publicamente como marxista. La ley fue aprobada
practicamente sin discusion en las camaras y respaldada por el presidente, y el dia 30 de
diciembre se publicé en el Diario Oficial de la Federacion’.

Como ya mencionamos, estaba lejos de existir una cohesion en la camarilla con
respecto a la cuestion religiosa, y los festejos guadalupanos lo volvieron evidente. El
mismo dia en que fue presentada la iniciativa de ley en la cdmara de diputados, José Maria
Tapia presentd su renuncia ante la Secretaria de Hacienda, argumentando que no le era
posible conciliar su trabajo en la secretaria a su cargo con sus convicciones revolucionarias,
haciendo referencia a que no se habian obedecido sus 6rdenes con respecto a la compra e
importacion del 6rgano. Otro acontecimiento importante ocurrido ese dia fue una reunion
de ministros convocada por Ortiz Rubio en palacio nacional, donde se hizo presente el

ahora secretario de guerra, Plutarco Elfas Calles’.

Durante la reunién, el jefe maximo acuso al secretario de gobernacion y al contralor
de la nacion de desavenir de la politica revolucionaria al asistir a las celebraciones; el
reclamo se extendié a los ministros secretarios de Hacienda y de Comunicaciones y
Transportes, por facilitar la entrada del 6rgano y los pasajes. Las mencionadas acusaciones
estaban respaldadas en un informe de la policia del Distrito Federal, donde se enlistaba a
los altos funcionarios que habian hecho acto de presencia en los citados actos religiosos. El
resultado de todo esto fue la renuncia de los secretarios de Hacienda, Comunicaciones y
Transportes, Educacion y Relaciones Exteriores el 20 de enero de 1932, un gesto que ha
sido interpretado como el Gltimo ajuste de Calles, para deshacerse de los funcionarios que
habian sido leales al presidente en turno, junto con Juan Andrew Almazan y Joaquin

Amaro. Entre los sujetos que ocuparon estos puestos se encontraba otro ex — gobernador de

32 1bid.
3 Ibid., pp. 19 — 20.
34 Gémez, Lealtades..., 2012, p. 235.
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Baja California, el general Abelardo L. Rodriguez™. Los contenidos de la mencionada ley,
cuya aplicacion incidié directamente en Tijuana, dado que Baja California era un territorio
federal, asi como sus consecuencias, seran abordos con detenimiento en el siguiente

capitulo.

Comentarios finales.

Las relaciones entre la iglesia catolica y el Estado mexicano, en los afios inmediatos a los
arreglos, estuvieron enmarcadas por numerosas tensiones al interior de ambas instituciones,
las cuales las llevaron a una nueva ruptura a finales de 1931, pues ninguna de las dos habia
abandonado sus respectivos proyectos. La unidad de la iglesia parece haber sido una ilusién
que el episcopado intentd sostener sin mucho éxito, aunque lo mismo puede decirse del
anticlericalismo expresado por el Estado, como pudo observarse en las celebraciones

guadalupanas, en las que participaron muchos de sus miembros.

Sin embargo, esta “paz a medias” permitio que en Tijuana, una localidad periférica,
alejada de los centros de poder politico y eclesiastico, la iglesia catdlica iniciara un proceso
de institucionalizacidn, pues aunque formaba parte de un vicariato y no de una didcesis, el
sacerdote que se hizo cargo de su parroquia en 1929 operd con un criterio propio de un
sacerdote diocesano y no de un misionero. Esto nos permite demostrar la idea planteada por
Massimo de Giussepe en “Fare’l Indiano”, quien afirma que la salida de los misioneros de
San Pedro y San Pablo de Baja California se debié no solo a la constitucién de 1917, sino
también a los deseos del episcopado de “mexicanizar” el catolicismo de la peninsula, asi
como ubicar el transito de una iglesia misional a una diocesana sefialado por Dora Elvia
Enriquez. Pero no hay que perder de vista que en este caso nos referimos solamente a
Tijuana y no al vicariato apostdlico, que como maximo llegd a contar con cinco sacerdotes,
y que durante estos afios enfrentd dificultades no muy distintas a las que habia

experimentado desde su fundacion.

José Rosendo Ndufez, parroco de Tijuana entre 1929 y 1935, era un sacerdote
formado en el occidente mexicano, y Sus numerosas cartas nos permiten ver que su

posicionamiento personal ante el Estado era intransigente, en lo que coincidia con el

3 1bid.
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administrador apostolico de la peninsula, Alejandro Ramirez. No obstante, su cercania con
el delegado apostolico Leopoldo Ruiz y Flores le permitié valerse de un discurso
pragmatico a la hora de negociar con las autoridades, por lo que fue capaz de sostener una
relacién estable incluso con el gobernador José Maria Tapia, quien durante su mandato en
Baja California se mostré tolerante hacia la iglesia catolica, en comparacion con la actitud
que tomo ante los festejos del cuarto centenario de la aparicion guadalupana. Hacia finales
de 1931 por fin habia conseguido la autorizacién y los recursos para reconstruir el templo y
para edificar una casa cural, pero asi como el modus vivendi de 1929 abrié la puerta la
gestidn de un proyecto eclesiastico en esta localidad, la ley que resulto de los conflictos de
diciembre de este afio vino a frenarlo, generando una serie de tensiones que seran

analizadas en el siguiente capitulo.
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Capitulo IV. Un sacerdote para 50 mil habitantes, 1932 — 1935.

[...] aqui me tiene S.S., en San Ysidro, echado de Tijuana no por el gobierno, ni
obligado por la actual persecucién, me habia podido sostener a duras penas alli

administrando mi parroquia como he podido, sino por el P. Torres"®,

Las celebraciones del cuarto centenario de la aparicion guadalupana terminaron por romper
el modus vivendi alcanzado en 1929, y trajeron consigo una nueva ola de enfrentamientos
entre el Estado mexicano y la iglesia catolica. Una de sus principales consecuencias, cuyo
efecto podemos observar directamente en Tijuana, fue la expedicion de una ley que
limitaba el numero de ministros de culto en el Distrito y los Territorios Federales a uno por
cada 50 mil habitantes; en Baja California, de acuerdo con los datos del censo de 1930, solo
podria ejercer legalmente un sacerdote en todo el territorio. La aplicacion de esta ley
interrumpio el proyecto eclesiastico trazado por José Rosendo Nufiez desde su llegada en
1929, y como habremos de mostrar, a generar cierta polarizacion en las élites locales con

respecto a la cuestion religiosa.

A nivel nacional, el periodo que va de 1932 a 1938 fue especialmente conflictivo.
En 1932 fueron expulsados del pais los principales jerarcas catélicos, destacando el exilio
del delegado apostdlico tras la publicacion de la enciclica Acerba Animi, lo cual se dio
durante la presidencia de Abelardo L. Rodriguez, quien sustituyo a Pascual Ortiz Rubio tras
su renuncia a mediados de este afio. Rodriguez supo manejar hébilmente la cuestion
religiosa, pues no lleg6 a ser acusado de “clerical” como su predecesor, pero fue capaz de
contener por varios meses el radicalismo de Calles, quien junto con personajes como
Narciso Bassols se propuso modificar la constitucion para establecer como obligatoria la
“educacion socialista”. Este cambio en las leyes se dio una vez declarado el triunfo de
Lazaro Cardenas en las elecciones de 1934, cuya llegada a la presidencia vino acompafada
de cierta radicalizacion en los sectores anticlericales, por lo que al poco tiempo iniciaria en

algunos estados una serie de levantamientos armados conocidos como la Segunda Cristiada.

3% ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 12 de diciembre de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, fojas 54 -55.
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La nueva ola de hostilidades se tradujo, para el caso de Tijuana, en la salida definitiva del
pais de José Rosendo Nufiez, y en el traslado a esta localidad el Unico sacerdote autorizado
para ejercer, José de Jesus Torres, antes parroco de Ensenada y Mexicali.

El objetivo de este capitulo es analizar el enfrentamiento que se dio a partir de 1932
entre la iglesia catolica y el Estado mexicano, asi como su impacto en la localidad de
Tijuana. En consonancia con las hipotesis planteadas, se busca mostrar la importancia que
cobraron los actores sociales que funcionaron como mediadores cualitativos en el conflicto,
por un lado, de los catolicos laicos organizados, por otro, las logias masonicas. Por otra
parte, se analizan las diversas estrategias a las que recurrieron los sacerdotes para negociar
con el gobierno y para sortear algunas de las leyes, lo cual habria de valerle al parroco José

Rosendo Nufiez vivir su segundo exilio.

El capitulo esta dividido en 4 apartados. En el primero se analizan de manera
general las relaciones entre la iglesia catdlica y el Estado mexicano durante la década de
1930, con el objetivo de mostrar el proceso que llevd a ambas instituciones a poner fin a los
enfrentamientos, dando paso a la consolidacion del modus vivendi hacia finales de la
década. En el segundo se analiza el impacto de la ley de diciembre de 1931 en Tijuana, la
cual restringia en el Distrito y los Territorios Federales el nimero de ministros de culto a
uno por cada 50 mil habitantes; se pone especial atencion en las medidas tomadas por la
iglesia catolica ante ello, asi como en las numerosas solicitudes enviadas tanto por el
parroco como por laicos, donde se pedia la derogacién de dicha ley, o por lo menos que se

disimulara su aplicacion.

En el tercero se revisa el litigio legal que se dio entre 1932 y 1934 alrededor del
templo catolico de Tijuana. A partir de este caso se puede revisar con detenimiento el papel
jugado por los grupos que funcionaron como mediadores cualitativos, asi como analizar la
forma en que operd el discurso anticlerical de las logias masonicas durante la

737

posrevolucion, orientado ciertamente por la construccion de una representacion’™’ negativa

37 Nos referimos a la propuesta de Roger Chartier, quien recuperando la tradicién durkheimiana de anélisis
de las representaciones sociales, plantea que éste camino permite a la investigacion histérica adentrarse en las
practicas, creencias y conflictos sociales de otras épocas, pues es siempre a partir de representaciones que los
grupos humanos perciben su realidad y dotan al mundo de sentido; sin embargo, sefiala que es importante
considerar que tanto las representaciones sociales como los simbolos y significados contenidos en las mismas
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del catolicismo, pero al mismo tiempo encaminado a buscar beneficios materiales
especificos. Al final se agrega un sub-apartado, donde se explica el exilio de José Rosendo
NuUfez hacia el afio de 1934. En el cuarto apartado se revisan las tensiones suscitadas al
interior de la iglesia a partir de la aplicacion de la mencionada ley, y como éstas condujeron
a que Nurfiez fuera sucedido por el sacerdote José de Jesus Torres hacia 1935. Al final del

capitulo se apuntan algunas conclusiones.

1.1 De la hostilidad a la consolidacion del modus vivendi.

En el capitulo anterior se explicd como la aparente paz lograda con los arreglos de 1929
entre la iglesia catdlica y el Estado mexicano dio lugar a un nuevo enfrentamiento. En esto,
las celebraciones por el cuarto centenario de las apariciones guadalupanas fueron un
acontecimiento clave, no solo en lo relativo a dicho conflicto, sino también en las tensiones
al interior del PNR, donde las lealtades se dividian entre el presidente Pascual Ortiz Rubio,
y el jefe maximo de la revolucién, Plutarco Elfas Calles’®. La ley que reglamentd el
ndmero de sacerdotes en el Distrito y los Territorios Federales fue, por un lado, una
represalia contra los “excesos” cometidos por la iglesia catdlica en diciembre de 1931, y
por otro lado, una prueba de adhesion al bando callista. Por esta razon, la ley no fue
discutida antes de aprobarse, ya que hasta el mismo presidente llegd a ser acusado de
“clerical”. Las noticias mas precisas sobre el altercado al interior del régimen se publicaron
varios afos después en el periddico El Pais, en una nota del 3 de diciembre de 1935
firmada con el seudénimo “Argos”. De acuerdo con el texto, en la reunidon convocada por
Calles, éste no solamente habria increpado a los funcionarios que presentaron su renuncia,

sino también al mismo presidente, a lo que éste habria respondido:

[...] si ustedes consideran conveniente que se expida una Ley de Cultos,
completamente anticlerical, estoy dispuesto a promulgarla, porque no quiero que se
diga que tengo miedo. Solo deseo que recuerden que ya impedi la entrada al pais de

pueden variar considerablemente debido a las clases o posiciones sociales de los sujetos estudiados, sobre
todo en contextos de conflicto social. En este sentido, la “nueva historia cultural” propuesta por este
historiador guarda importantes similitudes con el andlisis de la religién sugerido por Pierre Bourdieu, quien
intenta lograr una sintesis entre los dos enfoques desde los que tradicionalmente se habia abordado el
fendmeno religioso en la teoria social: la sociologia del conocimiento (Durkheim y las representaciones
sociales) y la sociologia del poder (Marx y Weber y los mecanismos de dominacion). Véase Roger Chartier,
El mundo como representacion. Estudios sobre historia cultural, Barcelona, Gedisa, 2005, pp. 45 — 62;
Bourdieu, “Génesis”, 2006, pp. 29 — 83; Zalpa, “El concepto”, 2003, pp. 27 — 46.

738 Gémez, Lealtades, 2012, p. 234; Olimén, Confrontacion, 2008, p. 19.
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un cardenal norteamericano, de un brasileio y los expedientes obran en la
Procuraduria. Ademas, son bien conocidas mis actividades dentro de la masoneria.
He cuidado que mi gobierno haga respetar los arreglos de mis antecesores con el
clero, pero no esta justificado que se diga que mi gobierno es clerical *°.

Muchos funcionarios renunciaron tras ser sefialados con esta acusacién. En un tono irénico,
Carlos Trejo y Lerdo de Tejada, el ex gobernador de Baja California cuya trayectoria

politica se describié previamente, y a quien dificilmente podriamos calificar como

partidario de la iglesia, escribio:

El senador Del Valle, como primera victima expiatoria, rodd tembloroso hasta la
piedra de los sacrificios, donde fue implacablemente ejecutado, como advertencia de
la extrema izquierda contra los intrusos y moderados. [...] Esos arrebatos jacobinos,
que son endémicos de la historia politica de la humanidad, comprueban
precisamente que muchos radicales, aunque parecen vibrar al rojo blanco, solo ven
y actuan sobre la superficie de las cosas; no perciben el fondo socioldgico de los
acontecimientos. El estado de conciencia de un pueblo no se cambia ni se construye

con arrebatos legislativos amenazadores. La clerofobia ha sido la crisis fatal que

debilito al liberalismo.

No cabe duda que la legislacién estaba pensada para el Distrito Federal, que de acuerdo con

™1 por lo que en teoria,

el censo de 1930, contaba con un 1 millon y 229 mil habitantes
podrian permanecer abiertos legalmente 24 templos catolicos. El senador Samuel Villarreal
sefiald al respecto que atn asi se trataba de “muchos parasitos, pues, para decir mentiras
bastaba con tener diez buitres en el Distrito Federal, ya que las sectas religiosas habian

practicado solo el apostolado del miedo para la explotacion de la humanidad”"*,

Hacia la primera semana de 1932 varios sacerdotes de la ciudad de México
intentaron ampararse contra dicha ley, especificamente contra actos del presidente de la
repUblica, de la SEGOB o del Departamento del Distrito Federal; sin embargo la mayoria
de éstos fueron desechados’*®. Para el dia 12 de enero, de acuerdo con una nota publicada
en la seccion “el grafico” del diario El Universal, se habian registrado varios ministros de

culto de diversas iglesias, pero ninguno catélico. EI Departamento del Distrito dijo que

% Consuelo Reguer, Dios y mi derecho. Tomo 1V, México, Jus, 1997, p. 485. Olimén, Confrontacion...,
2008, p. 25.

™ Trejo, Norte..., 2007, p. 131.

41 Estadistica, Quinto censo..., 1930, p. 30.

"2 0limén, Confrontacion..., 2008, p. 20.

3 Reguer, Dios... Tomo IV, 1997, p. 9.
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daria como plazo hasta el ultimo dia del mes, y que de no registrarse para esa fecha, los
templos serian puestos en manos de juntas vecinales, con el fin de que permanecieran

abiertos al pablico™*.

El afio de 1932 resultd especialmente tenso para las relaciones Estado-iglesia. En
enero, el arzobispo de Guadalajara Francisco Orozco y Jiménez fue expulsado por quinta
ocasion del pafs, siendo esta vez exiliado a la di6cesis de Los Angeles’®, y en Chiapas se
expidié una ley que limitaba el nidmero de ministros de culto a uno por cada 60 mil
habitantes’®®. La crisis fue especialmente visible en Sonora, regién de nacimiento de
muchos de los miembros de la élite de Estado, donde dio inicio una campafia
“desfanatizadora” encabezada por el gobernador Rodolfo Elias Calles’*’. El 5 de febrero,
fecha en la que dentro del calendario civil se conmemoraba la promulgacion de la
constitucion, y que en el litargico se recordaba el martirio del primer santo mexicano,
Felipe de Jesus, el arzobispo de México, Pascual Diaz redact6 sus primeras declaraciones
oficiales para la feligresia mexicana, en un texto donde dejaba clara la posicion del
episcopado.

El escrito giraba alrededor de tres puntos: en el primero de ellos se indicaba que,
debido a la “naturaleza sobrenatural” de la iglesia, los fieles debian de perseverar en las
virtudes cristianas, especialmente en la obediencia al vicario de Cristo y a sus pastores. El
segundo, referia a que el modus vivendi “firmado” en 1929 no habia cambiado la
reprobacion expresa a las leyes que atentaban contra los “derechos naturales” de la iglesia,
sino que se habia optado por sujetarse al Estado por el bien de las almas y para evitar
mayores males. El tercer punto sefialaba que los prelados no habian modificado lo
declarado en la carta pastoral de 1926, por lo que no debia confundirse la tolerancia forzada
con la libre aceptacion de las leyes: “lo primero es, a saber, tolerar esas leyes, lo sufrimos

solo por el bien de vuestras almas; lo segundo, jamas podremos hacerlo, por ningln

" Ipid., p. 10.

™3 Julia Preciado Zamora, “El inicio de la conciliacion entre la iglesia y el Estado: El funeral del arzobispo de
Guadalajara Francisco Orozco y Jiménez”, Relaciones 124, Vol. XXXI, 2010, p. 61.

7 Julio Rios Figueroa, Siglo XX: Muerte y resurreccion de la iglesia catélica en Chiapas. Dos estudios
histéricos, México, UNAM, 2002, p. 68.

" Enriquez, “Accién Catolica”, 2012, pp. 329 — 330.
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concepto; pues, con la gracia divina, esperamos nunca traicionar a Dios, ni a nuestra

Religién, ni a nuestra patria”’*®,

Evidentemente, estas declaraciones buscaban proyectar la imagen de una institucién
congruente y con una postura consistente ante el gobierno mexicano, aiun y cuando los
cambios en el posicionamiento del episcopado eran evidentes, no solo para nosotros, sino
para muchos observadores de su tiempo. Ademas, propiciaron un nuevo enfrentamiento
diplomatico, esta vez, entre Emilio Portes Gil y Leopoldo Ruiz y Flores. El ex presidente,
que entonces fungia como ministro en Estados Unidos, hizo el 19 de enero algunas
declaraciones al respecto en la United Press. Segun él, no habia hecho nada contrario a la
constitucion al permitir la reanudacion del culto, bajo la promesa de que los ministros
catolicos se someterian a ella; pero afirmé que si el clero violaba las leyes del pais, el

gobierno estaba justificado para exigir su cumplimiento’*®.

El arzobispo de Morelia hizo algunas “observaciones” desde el periodico El
Universal dos dias después. De acuerdo con el prelado, el principal motivo por el que el
episcopado habia suspendido el culto era porque algunas de las leyes de 1926 entraban en
abierta contradiccion con “el espiritu y la letra” del articulo 24 constitucional, donde se
consagraba la libertad de cultos como una garantia individual, pues desconocian la
existencia de “la Iglesia, su jerarquia y su misma naturaleza e identidad”. A esto afiadi6 que
el entonces presidente no solo habia declarado oficialmente que no era la intencion ni del
gobierno ni de las leyes destruir la identidad de ninguna iglesia, sino que ademas habia
admitido las condiciones “moderadisimas” senaladas por Pio XI: amnistia a los cristeros y
devolucion de los inmuebles, lo cual solo se habia cumplido parcialmente. La declaracion
cerraba refiriendo a la oferta realizada por el gobierno (aunque sabemos que probablemente

la redaccion de este punto en 1929 fue obra de la diplomacia estadounidense’®

55751

) de realizar

una “interpretacion y aplicacion de las leyes amistosa y no sectaria

El delegado apostolico secundo la postura del episcopado con un texto intitulado

“Instruccidon y exhortacion”, que fue publicado el 12 de febrero, y que fue duramente

748 Reguer, Dios. Tomo 1V, Ibid., 1997, pp. 13 — 16.
™ E| Universal, Las Relaciones. Tomo 11, 1992, p.8.
%0 0limén, Diplomacia insélita, 2008, pp. 79 - 84.
™ |bid., pp. 8 — 9.
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criticado por medio de algunos documentos que, debido a su linea intransigente y anti-
yanqui, asi como su apologética de la lucha armada, son atribuibles a Miguel Palomar y
Vizcarra, uno de los lideres de la LNDLR. Esto reanudd las tensiones entre la delegacion
apostolica y la Liga, que contaba con el apoyo del obispo de Tacambaro, Lara y Torres,
quien hizo llegar las criticas contra Ruiz y Flores hasta la Santa Sede. Sabemos que ésta
ultima fue visitada por el mismo Palomar y Vizcarra, que como muchos ex combatientes,
estaban convencidos que la linea “derrotista” del Vaticano era resultado de un engafio

perpetrado por los negociadores estadounidenses y los altos jerarcas mexicanos’>.

La presion de los sectores intransigentes llevo a Ruiz y Flores a realizar un nuevo
pronunciamiento publico a finales del mes de julio. Esta vez declard que el Papa reprobaba
el recurso de las armas, y que “si algun obispo escribié o publicé algo a favor de la defensa
armada en 1926, nada de eso vale para el momento presente”. También sefialo que la
participacion o la invitacion, ya fuera de clérigos o laicos, hacia la presente campafia de
violencia para la defensa de los “derechos religiosos”, implicaban la desobediencia a las
autoridades eclesiasticas, y que desconocia cualquier escrito a favor de la violencia,
instando a los fieles a “que no se dejen sorprender con ninguna clase de esos documentos ni
se dejen engafiar con explicaciones y distinciones que tratan de esquivar la prohibicion del
sumo pontifice” 3. Como puede notarse, las pugnas al interior de la iglesia se agravaron, al
punto de que quienes apostaban por una “Segunda Cristiada” fueron abiertamente

condenados por la mas alta jerarquia.

Las tensiones al interior del PNR continuaron, especialmente por la presion ejercida
de parte de los “rojos” callistas hacia Ortiz Rubio, siendo fundamental el papel de Abelardo
L. Rodriguez y José Maria Tapia, cuyos intereses en Baja California habian sido
perjudicados afios atrds por el presidente en turno. El boicot interno fue planeado por
Calles, quien pidi6 a sus allegados no aceptar ningun cargo en el gabinete presidencial,
dejando asi sin respaldo al ejecutivo federal; al enterarse de sus planes de dimitir, Gonzalo
N. Santos comenzé a movilizarse en las cAmaras para designar un sucesor’>*. Finalmente,

Pascual Ortiz Rubio presentd su segundo informe presidencial el primero de septiembre, y

52 0limén, Confrontacién, 2008, pp. 59 — 71.
53 E| Universal, Las Relaciones. Tomo I1, 1992, p. 9.
> Gémez, Lealtades, 2012, p. 238.
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al dia siguiente firmé su renuncia’™

. Abelardo L. Rodriguez, quien desde hacia un mes
fungia como secretario de Guerra y Marina, fue designado presidente interino por
recomendacion del jefe maximo; Ortiz Rubio salié del pais y se dirigido a San Diego,

California en calidad de exiliado’®.

Aproximadamente un mes después, Pio Xl redactd la enciclica Acerba Animi,
fechada el 29 de septiembre, y que circulé en castellano a partir del 4 de octubre”™’. En el
mencionado texto, el lider supremo de la iglesia catélica externd una aguda denuncia sobre
la situacion de “persecucion”, que segun muchos catélicos se vivia en el pais, al punto de
compararla con la de la Rusia comunista. El papa se refirid al texto homdlogo Iniquis
afflictisque de noviembre de 1926, dando una versién del conflicto religioso que apelaba a
los “derechos naturales e inmutables de la Iglesia”, y que denunciaba no solo las
hostilidades del gobierno mexicano hacia el catolicismo, sino también su incumplimiento
de los arreglos de 1929, Las recomendaciones papales hacia el episcopado y la grey
mexicana fueron muy similares de los obispos Diaz y Ruiz, llamé&ndolos a la prudencia, la
resistencia pacifica, la oracién y el sometimiento —-mas no el reconocimiento— de los
poderes constituidos y de las leyes anticlericales, con el objetivo de conservar “en todas

partes en cuanto sea posible la celebracion del culto divino”"™°,

La respuesta de parte del gobierno mexicano no se hizo esperar. El presidente en
turno realiz6 un duro pronunciamiento ante lo que, desde la perspectiva del régimen
callista, representaba un ataque a la nacién mexicana y los principios de la revolucién,
perpetrado por una potencia extranjera. Utilizando una retorica anticlerical que hace eco de
las declaraciones de Amaro y Santos en afios anteriores, el general Rodriguez —que no
debemos olvidar, era hermano de la presidenta de las Damas Catdlicas en Tijuana, y de
quien mas tarde fundaria la primera congregacion femenina de Baja California— declaré que

la citada enciclica era una expresion de:

7> Ménica Uribe Moreno, “Cronologia 1929 — 1938”, en Manuel Olimon Nolasco, Hacia un pais diferente.
El dificil camino hacia un modus vivendi estable (1935 — 1938), México, IMDOSOC, 2008, p. 339.

® Gémez, Lealtades, 2012, p. 239 — 241,

> 0limén, Confrontacién, 2008, p.88.

78 para un anélisis detallado de la enciclica véase Olimén, Confrontacion, 2008, pp. 87 - 103. Romero, El
Aguijon, 2006, pp. 383 — 391.

™9 pjo XI, Acerba Animi, 29 de septiembre de 1932, Ciudad del Vaticano, traduccién consultada el 23 de
octubre de 2013 en la web: http://www.luxdomini.com/_gpe/contenidol/acerba_animi.htm
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[...] la eterna obra del clero que no puede resignarse a perder el dominio de almas y
la posesion de bienes terrenales, mediante los cuales tuvo en completo letargo a las
clases proletarias que eran explotadas impiamente. [...] si continla la actitud

altanera y desafiante a la que se refiere la reciente enciclica, se convertiran los

templos en escuelas y talleres, para beneficio de las clases proletarias del pais’®.

El 5 de octubre, Monsefor Leopoldo Ruiz y Flores fue “invitado” por la Secretaria
de Gobernacion a salir del pais. Al ostentar el cargo de delegado apostolico del Vaticano, es
decir, de un pais que, segun esta dependencia, se habia inmiscuido en asuntos internos de
México para atentar contra el orden puablico, el arzobispo de Morelia perdié su
nacionalidad, aplicandosele lo dispuesto en el articulo 37 constitucional. El prelado fue
notificado en las oficinas de la delegacion apostdlica, y tras despedirse de sus familiares,
fue acompafiado por las autoridades al campo de aviacion civil, donde abordd un avion que

lo llevé a Laredo, Texas'®*.

Segun Horacio Crespo, las hostilidades del gobierno de Rodriguez hacia la iglesia
catdlica fueron un resultado de Acerba Animi, que implicaba un reto al ordenamiento legal
del pafs, y no una causa justificada para la virulencia de la enciclica’?. Pero como se ha
sefialado, las medidas anticlericales se remontan por lo menos a diciembre de 1931, de
manera que, desde la perspectiva eclesidstica —y en esto coincidian intransigentes y
pragmaticos—, e inclusive para algunos funcionarios publicos, el gobierno mexicano se

venia ensafiando innecesariamente contra la iglesia.

Ademas, atendiendo la sugerencia de Manuel Olimén, esta enciclica debe leerse no
solo en consonancia con Iniquis afflictisque, sino también con Non abbiamo bisogno de
1931 sobre el fascismo italiano, Mit brennender Sorge contra el nacionalsocialismo aleméan
y Divini Redemptoris contra el comunismo, ambas de 1936’%. En ellas, la Santa Sede
realiza una critica a los regimenes totalitarios, lo cual puede resultar paraddjico, ya que si
bien su condena al comunismo se remonta a la segunda mitad del siglo XIX, habia
negociado con el régimen fascista para lograr la autonomia de la ciudad del Vaticano en

1929; ademas, firmé un concordato con Austria y Alemania en 1932, y mantuvo un

7% Horacio Crespo, “Emilio Portes Gil y el episodio anticlerical de 1932-1934” en Franco Savarino y Andrea

Mutolo, El anticlericalismo en México, México, Porrtia — ITESM, 2008, p. 516.
761 E| Universal, Las Relaciones, 1992, pp. 9 — 11.

762 Crespo, “Emilio”, 2008, pp. 514 — 515.

763 Olimén, Confrontacién, 2008, pp. 89 — 90.
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respaldo a los gobiernos de Salazar en Portugal, y de Franco en Espafia’®*. De acuerdo con
las notas autobiogréficas de Emilio Portes Gil, quien entonces fungia como Procurador
General de la Republica, fue Calles quien estuvo detras de la reaccion de Rodriguez, pues
buscaba provocar una nueva revuelta, donde ¢l apareceria como “Unico salvador” del
gobierno que entrarfa en funciones en 19347

Los dos afios siguientes fueron también agitados, especialmente por la cuestion
educativa, aunque las leyes anticlericales se continuaron expidiendo, siendo representativos
los casos de Querétaro en 1933, donde se permitid un ministro de culto por cada 30 mil
habitantes, el de Puebla, donde para 1934 se autorizé uno por cada 50 mil, y el de Yucatan,
donde en el mismo afio se cerraron de nuevo los templos tras la orden gubernamental de

vigilarlos por el poder judicial™®.

En este contexto, Narciso Bassols, secretario de
educacion durante los gobiernos de Ortiz y Rodriguez, planteé la necesidad de impartir
educacion sexual en las escuelas primerias, y de orientar el sistema educativo hacia el

“socialismo”’®’.

La controversia por la educacion sexual se dio a lo largo de 1933, cuando diversas
asociaciones de padres de familia se manifestaron en contra de lo que consideraban un
ataque contra los valores morales tradicionales™. Los intentos del Estado por homologar
ciertos criterios educativos condujeron a un complejo enfrentamiento no solo con la iglesia
catdlica, sino con varios sectores de la sociedad que se oponian a ello, llegando a tener una
resonancia importante en el sector universitario. Sin embargo, fue en 1934 cuando el
régimen expresO abiertamente su participacion en lo que Manuel Olimoén ha Illamado el
“asalto a las conciencias”, y Enrique Guerra Manzo la pugna por “la salvacion de las
almas”. El dia 20 de julio, Plutarco Elias Calles, el jefe maximo de la revolucion, pronuncio

un discurso conocido como el grito de Guadalajara:

La Revolucion no ha terminado. Los eternos enemigos la acechan y tratan de hacer
nugatorios sus triunfos. Es necesario que entremos al nuevo periodo de la

%4 Uribe, “Cronologia”, en Olimén, Hacia un pais, 2008, pp. 333 — 353.

765 Emilio Portes Gil, Autobiografia de la Revolucién, México, Instituto Mexicano de Cultura, 1964, p. 686,
en Romero, El Aguijén, 2006, p. 392.

786 E| Universal, Las Relaciones. Tomo 11, 1992, pp. 11 — 12.

"% Romero, El Aguijon..., 2006, pp. 393.

7%8 Manuel Olimén Nolasco, Asalto a las conciencias, México, IMDOSOC, 2008.
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Revolucion que llamaria periodo psicoldgico. Debemos entrar y apoderarnos de la
conciencia de la nifiez, de la conciencia de la juventud, porque son y deben
pertenecer a la Revolucion. Es absolutamente necesario sacar al enemigo de esa
trinchera, donde esta la clerecia, donde estan los conservadores, me refiero a la
educacion, me refiero a la escuela. [...] No podemos entregar el porvenir de la
Revolucion a manos enemigas. Con mafia los reaccionarios dicen que el nifio
pertenece al hogar y el joven a la familia; ésta es una doctrina egoista, porque el
nifio y el joven pertenecen a la comunidad, pertenecen a la colectividad, y es la
Revolucion la que tiene el deber imprescindible de apoderarse de las conciencias, de
desterrar los prejuicios y de formar la nueva alma nacional "®°.

El pronunciamiento de Calles no tenia nada de nuevo y/o extraordinario, sino que en gran
medida recuperaba planteamientos como los de Carlos Trejo y Lerdo de Tejada, analizados
en el capitulo anterior. El nuevo Estado no debia ser neutral en materia religiosa, sino que
debia de combatir a los eternos enemigos del progreso; esta declaracion bien puede
corroborarnos que no solo la iglesia catolica permanecio activa dentro del campo politico,
sino que el gobierno posrevolucionario buscaba participar dentro del campo religioso,
entendiendo a éste ultimo como un campo de manipulacion simbdlica, donde distintos
agentes e instituciones compiten no solo por legitimar ciertas formas de practicar la
religién, sino por establecer un monopolio sobre las conciencias’®, pues si bien los
ciudadanos no estarian obligadas a renunciar a sus creencias, si debian orientar sus vidas a

partir de esta religion civil que conocemos como nacionalismo.

Durante este afio, Emilio Portes Gil publicé el libro La Lucha entre el poder civil y
el clero, donde no solo se pone de manifiesto la posicion oficial del régimen con respecto a
la cuestidn religiosa, sino que ademas se narra la actuacion de la iglesia catélica en la
historia de México, ubicandola, como lo venia haciendo el discurso posrevolucionario,
como el gran enemigo de las causas nacionales’’*. Con ello podemos notar como al tiempo
que se consolidaba una version de la historia y una representacion historiografica del “clero
catolico”, que ya estaba presente en las declaraciones de Calles durante la guerra cristera, y
que fue abonada por el trabajo de intelectuales como Trejo y Lerdo de Tejada. Cabria

sefialar también que, esta vision de la historia nacional habria de subsistir mucho tiempo

79 Romero, EI Aguijén, 2006, pp. 394 — 395. Guerra, “La salvacion”, 2007, p. 138.
0 Bourdieu, “La disolucion”, 1994, p. 34.
™ Emilio Portes Gil, La lucha entre el poder civil y el clero, México, s/d, 1934.
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después de la resolucion del conflicto religioso, llegando en muchos casos hasta nuestros

dias.

Este enfrentamiento, atravesado por lo politico pero también por lo ideoldgico y
cultural, ha sido estudiado con detenimiento por autores como Mary Kay Vaughan'’?,

Manuel Olimén’"®, Enrique Guerra Manzo’"* y Ben Fallaw’"”

. Algunos de los principales
puntos que podriamos sefialar es, que pese a los intentos federales por centralizar un
modelo educativo anticlerical, en los escenarios regionales, tanto las élites como grupos que
podrian ser calificados como subalternos (campesinos y profesores rurales) fueron capaces

no solo de negociar con los representantes del Estado’"®

, Sino que en algunos casos llegaron
a minar el proyecto gubernamental’’’. El caso de Sonora, estudiado en términos generales
por Dora Elvia Enriquez, resulta representativo para este trabajo, tanto por su cercania
geografica con Baja California como por los vinculos politicos de sus gobernadores con el

grupo sonorense.

De acuerdo con esta historiadora, los gobernadores obregonistas Alejo Bay, (que
encabez0 el gobierno de Sonora de 1923 a 1927), y Fausto Topete, (quien lo hizo de 1927 a
1929), habian mostrado una actitud tolerante hacia la iglesia catdlica, dirigida en el estado
por el obispo Juan Navarrete desde 1919. Esto le habria permitido a los catdlicos, tanto a
los sacerdotes como a las organizaciones laicas, mantener su funcionamiento, y durante la
guerra cristera, apostar por la “defensa pacifica” en lugar de la via armada’’®. Esto cambi6
con la llegada de Rodolfo Elias Calles, hijo del jefe maximo, a la gubernatura en 1931,
quien a finales de este afio promulgo una ley que limitaba el nimero de ministros de culto a
16 de cada religion para toda la entidad. Ademaés de la estricta vigilancia sobre las ultimas

. . ~ . 77
leyes expedidas, en 1932 comenzo6 una campaia “desfanatizadora” S,

’72 Mary Kay Vaughan, La politica cultural en la Revolucién, México, FCE, 2000.

"3 Olimén, Asalto, 2008.

™ Guerra, “La salvacion”, 2007, pp. 121 — 153.

7 Fallaw, Religion, 2013.

778 \/aughan, La politica, 1997, pp. 21 — 24.

" Fallaw, Religion, 2013, pp. 10 - 12.

"8 Enriquez, “Accién Catolica”, 2012, pp. 309 — 323.
 Ibid., pp. 329 — 332.
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Debido a la resistencia de muchos sacerdotes a cefiirse a una ley que consideraban
ilegitima, y a la oposicion generalizada a la imparticion de educacion sexual en las
primarias, asi como a la orientacion “socialista” de la misma, el gobierno no solo expulsé a
varios sacerdotes, sino que durante 1934 retir6 del culto a todos los templos del estado,
tanto catdlicos como protestantes. Para agosto de este afio, muchos de los templos fueron
puestos en manos de organizaciones obreras y campesinas, con el objetivo de convertirlos
en centros de reuniones culturales y/o bibliotecas’®. La lucha por las conciencias llegé al

noroeste.

Si bien la posicion gubernamental queda ejemplificada con el “grito de
Guadalajara”, Pio XI fijo su postura desde el afio de 1926 con la enciclica Divini Illius
Magistri. De acuerdo con este documento, la educacion no era solo una obra de individuos
para individuos, sino que atafiia a la totalidad de la sociedad; para el magisterio eclesiastico,
existian 3 sociedades, distintas pero unidas “arménicamente” por Dios: la Iglesia y el
Estado, consideradas sociedades “perfectas” (pues disponian de todos los medios para
realizar su fin), y la familia, una sociedad “imperfecta”. Sin embargo, solo la iglesia poseia
una naturaleza “sobrenatural”, por lo que poseia, por derecho divino, la misién de educar y
el deber de vigilar la educacion de sus hijos. De acuerdo con esta concepciéon de la
sociedad, de la familia y del Estado, el papel de éste ultimo era garantizar la educacion,
pero no monopolizarla, por lo que condend a aquellos regimenes donde se obligaba a los

padres a educar a los hijos en contra de la conciencia y de la moral cristianas’®.

Finalmente, en septiembre de 1934 se reformd el articulo 3 constitucional, el cual
entro el vigor el dia primero de diciembre, junto con la presidencia de Lazaro Cérdenas,
siendo el primer mandatario en gobernar durante un periodo sexenal. La evolucion del

mencionado articulo desde 1857 puede observarse a continuacion:

780 |hid., pp. 335 — 337.
81 Enriquez, “Accién catolica”, 2012, pp. 340 — 341.
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Cuadro 4. Cambios en el articulo tercero constitucional.

Constitucién de 1857.

Constitucion de 1917.

Reforma de 1934. Parrafos 1y 2

La ensefianza es libre. La
Ley determinara qué
profesiones necesitan
titulo para su ejercicio y
con qué requisitos se
deben expedir.

La ensefianza es libre; pero sera laica la
que se dé en los establecimientos
oficiales de educacion, lo mismo que la
ensefianza primaria, elemental y
superior que se imparta en los
establecimientos particulares. Ninguna
corporacion religiosa, ni ministro de
algin culto podra establecer o dirigir

La educacién que imparte el estado sera
socialista, y ademas de excluir toda
doctrina religiosa, combatira el
fanatismo y los prejuicios, para lo cual
la escuela organizara sus ensefianzas y
actividades en forma que permitan crear
en la juventud un concepto racional y
exacto del universo y de la vida social.

escuelas de instruccioén primaria. Las
escuelas primarias particulares s6lo
podran establecerse sujetandose a la
vigilancia oficial. En los
establecimientos oficiales se impartira
gratuitamente la ensefianza primaria.

Cuadro elaborado con base en el texto consultado el 30 de octubre de 2013 en la web:
http://www.inehrm.gob.mx/pdf/documento_art3constitucional.pdf

Las mencionadas normas disponian que las escuelas privadas estaban obligadas a ajustarse
a los parrafos citados, por lo que ni los ministros de culto, ni las iglesias, ni las
organizaciones vinculadas directa o indirectamente con alguna religion, podrian intervenir
ni colaborar en las instituciones educativas. Se estipulé también que solo el Estado podria
formar los planes de estudio, que los planteles privados no podrian funcionar sin la previa
aprobacion estatal, y dotaba a esta instancia de la facultad de revocar cualquier permiso, sin
que procediera ningun juicio o recurso legal en su contra, al tiempo que podria retirar
discrecionalmente el reconocimiento a la validez oficial de los estudios de cualquier

institucion educativa’®?.

Como se puede observar, hubo un proceso que llevé al Estado mexicano a transitar
de una politica “laica” a una abiertamente anticlerical, y la “dictadura constitucional”
sefialada por Romero de Solis, se movié del campo religioso al campo educativo. La
oposicion a estas medidas se dio por un lado, por organizaciones como la Unién Nacional
de Padres de Familia, que desde el afio anterior se venia manifestando en contra de los
programas de educacion sexual. Nuevamente, ambas instituciones fueron endureciendo sus
posturas, pues mientras el episcopado mexicano condend con la excomunién a los padres

de familia que enviaran a sus hijos a recibir una educacion atea —aunque al poco tiempo

82 1hid.
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suavizaron esta advertencia—'>, en Sonora, el gobernador clausuré todas las escuelas

catolicas y despidié a mas de una tercera parte de sus profesores, de manera que de 312
planteles educativos abiertos en 1930, para 1938 solo quedaban funcionando 1627%,

La llegada de Lazaro Céardenas a la presidencia implicé con el paso del tiempo una
importante ruptura con respecto al periodo que conocemos como el maximato. Sin
embargo, los primeros afios del sexenio cardenista fueron especialmente dificiles, no solo
para la iglesia catdlica, sino también para muchas iglesias protestantes, pues parecia que el
Estado tomaba una orientacién socialista, y en muchos sentidos, anticlerical®. Personajes
como Francisco Mujica y Tomas Garrido Canabal formaron parte del gabinete presidencial
ocupando puestos clave, y para muchos catélicos, el estado de persecucion que se habia
vivido con Calles se agrav6’. El 5 de septiembre de 1935 se promulgé la Ley de
Nacionalizacion de Bienes, la cual estaba destinada fundamentalmente a tener un control
directo y disponer de todos los inmuebles y propiedades con origen y de uso eclesiastico,
que de acuerdo con la constitucién, eran propiedad de la nacién’®’. Con ello se confirmaba
para muchos la idea de la persecucion religiosa.

Es en este contexto cuando se dio la Segunda Cristiada, un movimiento armado que
en muchos sentidos implicé una continuidad con el de 1926 a 1929, pero que en esta
ocasion no solo estuvo mucho mas desarticulado y su impacto fue considerablemente
menor, sino que como mencionamos, fue abiertamente condenado por la jerarquia catdlica.
La Segunda fue encabezada por algunos de los miembros de la LNDL, a quienes si bien el
episcopado y la delegacion apostolica habian intentado silenciar, Monsefior Manriquez y
Zarate alent6 a recurrir a la defensa armada, aun y cuando el Papa no estuviera de acuerdo.
Las revueltas dieron inicio en 1932, pero fue hasta la segunda mitad de 1934, tras la
reforma del articulo tercero, que el movimiento no solo cobré mayor relevancia, sino que

ademas recibié nuevos reclutas’®,

"8 Romero, El aguijién, 2006, p. 400.

"84 Enriquez, “Accion Cat6lica”, 2012, p. 347.

78 Jean Pierre Bastian, Protestantismo y sociedad en México, México, CUPSA, 1983, p. 190.
78 Romero, El aguijén, 2006, pp. 199 — 209.

87 E| Universal, Las Relaciones. Tomo 11, 1992, pp. 17 — 21.

"8 Guerra, “El fuego”, pp. 522 - 527.
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Las relaciones internas de la iglesia catolica también se tornaron mas tensas. El
exilio del delegado apostolico en Estados Unidos desde 1932 hizo que fuera practicamente
imposible negociar con el gobierno mexicano, y las divergencias entre Pascual Diaz y
Leopoldo Ruiz y Flores ocasionaron que la Santa Sede buscara un reemplazo para éste
ultimo en su cargo de representante del Vaticano ante el Estado mexicano. El ala més
intransigente de la curia mexicana, las organizaciones de laicos vinculadas a la LNDL,
algunos miembros de la compafiia de Jesus y varios miembros de la NCWC pidieron a la
Santa Sede, por diversas razones, la remocion del delegado apostolico, sugiriendo que el
puesto fuera ocupado ya sea por un italiano o por un estadounidense. Sin embargo, esto
habria vuelto ain mas dificiles las relaciones con el gobierno de México, ya que en la
constitucion de 1917 prohibia el ejercicio del culto a ministros de origen extranjero, y el

régimen en turno no daba sefial alguna de transigir ante la iglesia romana’®.

No fue sino hasta el afio de 1936 cuando la Santa Sede pudo dar solucién al asunto.
Tras el fallecimiento de Pascual Diaz, Leopoldo Ruiz y Flores renuncié a su cargo como
delegado apostdlico, pudiendo regresar a México en calidad de arzobispo de Michoacan, y
jugando un papel clave en la iglesia nacional, pues encabezo la conferencia del episcopado
mexicano. Al mismo tiempo, el Vaticano nombré como arzobispo primado de México a
Luis Maria Martinez, un sacerdote también michoacano, y depositdé en él una autoridad
equivalente a la del delegado apostolico, pues lo designé como encargado de asuntos de la

Santa Sede en México™.

Pero la iglesia no era la Unica institucion interesada en solucionar el problema
religioso. En diciembre de 1934, al ser nombrado secretario de agricultura, Tomas Garrido
visitd la Ciudad de Meéxico, acompafiado del “bloque juvenil revolucionario”, mejor
conocidos como “camisas rojas” . En el diario capitalino Excelsior se publicé lo siguiente

el ultimo dia del afio:

78 yves Solis, “Divorcio a la italiana: La ruptura entre el delegado apostolico de los Estados Unidos y el

delegado apostdlico de México durante la segunda Cristiada”, Revista de Humanidades: Tecnolégico de
Monterrey, Nim. 24, sin mes, 2008, pp. 121-176.

" Ibid.

! Asaad, El Laboratorio, 1976, p. 175.
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Cinco personas muertas y un “camisa roja” linchado por la multitud, fue el saldo de
un sangriento suceso ocurrido ayer por la mafiana en la plaza Hidalgo de Coyoacan
y el cual fue provocado por un grupo de individuos que portaban “camisas rojas” y
quienes después de atacar abiertamente de palabra a los cat6licos que habian ido a
misa de diez, contestaron, al ser silbados por éstos, con una descarga de tiros sobre
la indefensa multitud, dando muerte a cinco personas |.. .]792.

Si bien las reacciones inmediatas de Cardenas respaldaron a Garrido, tiene sentido pensar,
siguiendo a Manuel Olimon, que el hecho de que la violencia por el conflicto religioso
hubiera llegado a la capital hiciera notar al presidente la gravedad del problema’. Sin
embargo, aun y cuando el general michoacano se hubiera propuesto en este momento
atender la cuestion religiosa, la prioridad no era esa, sino librarse de la sombra del todavia

jefe maximo.

De acuerdo con Enrique Guerra Manzo, Lazaro Cérdenas era ciertamente un
anticlerical, pero a diferencia de Calles, apost6 mas por una transformacion de las
condiciones materiales de las masas que por el enfrentamiento en el plano ideoldgico y
educativo’®*. Hacia el afio de 1935 se dio una situacién similar a la ocurrida en 1931, pues
se podian vislumbrar tensiones entre el presidente y el jefe maximo, aunque esta vez el
sector izquierdista del PNR era el “cardenista”, pues desde los inicios de su mandato habia
apostado por una politica que lo acercé a las organizaciones obreras y campesinas. A
diferencia de Ortiz Rubio, Cérdenas fue capaz de establecer las suficientes relaciones con
miembros de la élite de Estado para desplazar a Calles, y en junio de 1935 solicito la

renuncia de los miembros de su gabinete, inicial, todos ellos callistas’®®.

Calles sali6é del pais tras el primer enfrentamiento, pero regresd en diciembre del
mismo afio. Para entonces, Cardenas comenzaba movilizar en mitines a numerosas
organizaciones obreras, y quedaban pocos callistas en el gobierno federal; por estas fechas,
José Maria Tapia fue expulsado del PNR, acusado de realizar una labor sediciosa, asi como
los Gltimos elementos leales a Calles de las camaras y de los puestos publicos. A inicios de

1936 se conformo la CTM, lo que de alguna manera indicaba el carécter corporativo que

792 Reguer, Dios. Tomo IV, 2004, pp. 341 — 344.

7% Olimén, Hacia un pais, 2008, pp. 36 — 40.

% Guerra, “La salvacion”, 2007, pp. 137.

"% pablo Serrano Alvarez, El encontronazo entre el presidente Lazaro Cardenas y el "jefe maximo" de la
revolucion Plutarco Elias Calles, México, INEHRM, s/d, texto consultado el 30 de octubre de 2013 en la web
http://www.inehrm.gob.mx/Portal/PtMain.php?pagina=exp-cardenas-versus-calles-articulo.
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comenzaba a mostrar el régimen cardenista, y en fechas cercanas, el presidente realizé las
primeras declaraciones que indicaban su distancia no solo de los sonorenses, sino también
de su politica religiosa. En Tamaulipas dijo: “No es atributo del gobierno ni esta dentro de
sus propdésitos combatir las creencias ni el credo de cualquier religion”, y en Guadalajara
anadié “El gobierno no incurrira en el error cometido por administraciones anteriores, de
considerar la cuestion religiosa como problema preeminente [...]. No compete al gobierno
promover camparias antirreligiosas”. Pero es en el campo educativo donde parecia marcarse
mas el giro, a pesar de que él mismo habia ratificado la reforma del articulo 3 —aunque
ciertamente la iniciativa no habia sido suya—, cuando declar6: “De aqui en adelante no
debera existir propaganda antirreligiosa en las escuelas. Toda nuestra atencion debera

o, . 7
concentrarse sobre la gran causa de la reforma social Unicamente”"*®,

Hacia el mes de abril, Plutarco Elias Calles y algunos de sus allegados, resaltando
Luis Napoledn Morones, destacado lider de la CROM, fueron acusados de ser responsables
del ataque y la volcadura de un tren en el trayecto de Veracruz a la Ciudad de México,
siendo arrestados y expulsados del pais. Con esto se marcaba el inicio del presidencialismo
mexicano, pues ahora la maxima autoridad estaba depositada en el presidente y no en el
jefe méximo, que desde 1928 ejercia un poder meta-constitucional ®’. Esto también abri6 la
puerta a consolidacién del modus vivendi, pues si bien Céardenas representaba un mayor
viraje hacia la izquierda, al punto de ser considerado comunista no solo por los catdlicos
intransigentes sino por el mismo Calles, mostraba intenciones de dar solucion a la cuestion

religiosa.

De acuerdo con Roberto Blancarte, este proceso se explica en parte por la cercania
del general michoacano hacia su paisano, el arzobispo Luis Maria Martinez. Cabe sefalar
una diferencia sustancial entre este prelado y la mayoria de sus homoélogos que habian
enfrentado la crisis, mientras la mayoria de los obispos de su generacion se habian formado
en el Colegio Pio Latinoamericano, en Roma, él habia permanecido durante todos sus
estudios en México. Desde que Céardenas habia sido gobernador de su natal Michoacan

estos personajes habian tenido algunos acercamientos, y aunque reconocian que entre ellos

8 T uis Gonzalez, “El Match Cardenas-Calles o la afirmacion del presidencialismo mexicano” Relaciones,
Vol. I, Ndm. I, 1980, pp. 17 - 21.
" Ibid., pp. 25 — 27.
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existian elementos ideoldgicos incompatibles, estaban dispuestos a dar por terminados los
4798

enfrentamientos entre la iglesia y el Estado que se venian dando desde 191

Uno de los primeros indicios publicos de conciliacion se dio con los funerales de
Francisco Orozco y Jiménez. El prelado, que habia regresado del exilio en diciembre de
19357, falleci6 el 18 de febrero de 1936 en Guadalajara; las ceremonia luctuosa se
prolongo desde este dia hasta el 21 del mismo mes, con un ritual que implico el traslado del
cuerpo de su casa al Sagrario Metropolitano para ser velado, después a la catedral para la
misa de cuerpo presente, y finalmente al panteon de Belén. Ciertamente se dieron algunas
tensiones con las autoridades locales, que negaron el permiso para realizar el traslado
publico del cuerpo a la catedral. Sin embargo, la multitud que asistié al evento (se estima
que asistieron 40 mil personas, casi una cuarta parte de la poblacién de Guadalajara)
termind convirtiendo el funeral en un espectaculo publico, y de acuerdo con Julia Preciado
Zamora, este acto publico resultd fundamental en el proceso de reconciliacion entre las

instituciones enfrentadas®®.

A finales de este afio, el gobierno federal resolvi6 favorablemente para los
sacerdotes catolicos de Campeche un conflicto legal que venian enfrentando desde 1934,
cuando el gobierno del estado habia decretado que para ejercer como ministro de culto, era
necesario estar casado. Esta medida hacia eco de las leyes expedidas antes del estallido de
1926 por Garrido en Tabasco, y contrariaba lo expedido en las leyes reglamentarias que se
expidieron meses antes de los arreglos de 1929, donde se estipulaba que los gobiernos de
los estados carecian de la facultad de expedir leyes sobre la materia, a excepcion de
determinar el nimero de ministros (véase el capitulo Il). El 26 de noviembre, la SCIN
termind concediendo el amparo solicitado a un sacerdote catolico de apellido Lavalle, al

considerar la mencionada ley como anticonstitucional®”.

También habria de afiadir que en febrero de 1937 Lazaro Cardenas expidio la Ley de

amnistia, con la que quedaron libres los presos politicos por rebelién, cargo con el que se

7% Roberto Blancarte, “El arzobispo Luis Maria Martinez ;Prelado pragmatico o traidor a la Iglesia?”, Carlos
Martinez Assad (coord.), A Dios lo que es de Dios, México, Aguilar, 1995, pp. 225 — 266.

7% Tamayo y Ruano, “Francisco”, 1995, p. 251.

890 Julia Preciado Zamora, “El inicio de la conciliacion entre la iglesia y el Estado: EI funeral del arzobispo de
Guadalajara Francisco Orozco y Jiménez”, Relaciones, Vol. XXXI, Nam. 124, 2010, pp. 63 - 87.

801 E| Universal, Las Relaciones. Tomo 11, 1992, pp. 26 — 27.
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habfa acusado a muchos catélicos®®. Fue con esto que se abrid la posibilidad del regreso de
Ruiz y Flores, aunque esto ocurrié hasta el mes de diciembre, y como ya mencionamos, lo
hizo solo en calidad de arzobispo de Morelia, pues renunci6é a su cargo como delegado
apostolico, después de varios afios de intrigas diplomaticas con las jerarquias catolicas de
México, Estados Unidos y de la Santa Sede®®®. El nuevo arzobispo de México y encargado
de asuntos de la Santa Sede en el pais, tomo posesion en Morelia el dia 15 de abril de 1937,
en un acto donde fue recibido por una multitud, asi como por la mayoria de los miembros

del episcopado mexicano®.

El gesto mas notable de reconciliacion entre ambas instituciones se dio en el afio de
1938, cuando el episcopado mexicano respaldd publicamente la expropiacion petrolera. El
decreto del 18 de marzo fue la ocasion para que el episcopado mexicano le mostrara su
adhesion puablica al gobierno mexicano. Si bien, como ha sefialado Roberto Blancarte, las
posiciones integristas de la iglesia catolica no habian cambiado ni en Roma ni en México,

tanto esta institucion religiosa como el Estado habian optado por terminar con el

805

enfrentamiento Manuel Olimén recupera el testimonio del embajador de Estados

Unidos, Josephus Daniels, para relatar lo sucedido:

Fue notable el entusiasmo de los catdlicos, muchos de los cuales habian sido
severos criticos del régimen de Cardenas; realizaron una colecta en apoyo de la
medida expropiatoria. EI domingo 30 de abril, el arzobispo de Guadalajara, desde el
pulpito, inform6 que era “deber patridtico contribuir al fondo nacional para la
expropiacion”. El dia 3 de abril se anuncié que el arzobispo Martinez habia
prometido una carta pastoral sobre la “controversia de Semana Santa”. El dia 3 de
mayo Yy con la aprobacion de los arzobispos y obispos de todo el pais, se hizo
publica una carta circular en la que se exhortaba a los catélicos a que enviaran sus
contribuciones para cooperar con el pago de la expropiacion. En toda la republica se
hicieron colectas especiales en las iglesias para este fin®%.

Sin embargo, las circunstancias que propiciaron la consolidacion de este modus
vivendi no se limitan al &mbito nacional. Autores como Jean Bauberot y Roberto Di Stefano
han sefialado que hacia la década de 1940 se dio un acomodo entre la iglesia catolica y los

892 |hid., pp. 27 - 29.

803 Solis, “Divorcio”, 2008, pp. 158 — 159.

804 E| Universal, Las Relaciones. Tomo I, 19992, pp. 29 — 30.
805 Blancarte, Historia, 1992, p. 62.

806 Olimén, Hacia un pais, 2008, p. 280.
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gobiernos de Europa Latina y América Latina, lo cual ha sido interpretado no como un
modus vivendi, un término utilizado por la iglesia catolica para referirse, en este contexto, a
la solucion que buscaba lograr en los casos especificos de México y Checoslovaquia, sino
como un pacto laico, donde esta institucion religiosa renuncio a jugar formalmente dentro
del campo politico, entre otras cosas, porque habian cambiado algunos de sus
posicionamientos doctrinales con respecto a la cuestion social, coincidiendo en varios
aspectos con el Estado de Bienestar que emergia tras la Gran Depresion y el colapso del
liberalismo, duramente criticado por Rerum novarum®’. Un indicio de esto es la forma en
que la Santa Sede suavizo su postura con respecto a la educacion “socialista” en México,
que no fue derogada sino hasta la década de 1940. Durante las negociaciones diplomaéticas
que se dieron con la NCWC, el Subsecretario de Estado de la Santa Sede, Giuseppe
Pizzardo, sefialo en una de sus cartas para el delegado apostolico de Estados Unidos,
fechada el 8 de febrero de 1936:

A este proposito el Padre Burke podria hacer notar que si por educacion socialista
solamente se deberia entender afirmar los principios del justo salario minimo, una
equilibrada reparticion de tierras y otras andlogas teorias econdmicas, mientras se
respete la religibn y no se imponga a los maestros que suscriban ciertas
declaraciones, especialmente como los de Mérida (ser ateo, odiar la Iglesia Catdlica,
impedir a la familia casi cualquier practica religiosa) ahora entonces se podria ver
del gobierno una buena voluntad amical que permitiria que los catdlicos tengan
escuelas a las cuales por el momento no podian asistir, lo que provocaba tanto dafio
en la educacion de la juventud®®.

De igual manera, el hecho de que Estados Unidos haya tolerado la expropiacién petrolera
sin generar mayor alboroto se debi6 a la polarizacion que comenzaba a darse en el periodo
de entre guerras. Si bien Céardenas implementaba medidas que se podian calificar como
socialistas, se podia vislumbrar en el horizonte un gran enemigo que representaba un mayor

peligro que la Rusia soviética: Los regimenes fascistas®®.

Esta polarizacion tuvo importantes consecuencias para México, pues por un lado,

algunos grupos de catolicos intransigentes se identificaron con el régimen franquista de

807 \/éase Bauberot, “Los umbrales”, 2004, pp. 94 — 110 y Stefano, “Por una historia”, 2011, pp. 1 — 32.

808 Solis, “Divorcio”, 2008, p. 155.

89 Lorenzo Meyer, “Calles Vs Calles. El jefe maximo con la replblica, el exiliado con Franco.
Contradicciones de la élite revolucionaria mexicana”, Historia mexicana, Vol. LVIII, Nim. 3, 2009, pp. 1005
-1044
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Espafia, en especial por el discurso anticomunista y antisemita®'°

que profesaban, siendo la
Unién Nacional Sinarquista el ejemplo mas evidente®*. Pero por otro lado, hay evidencia
de que hacia el final del periodo cardenista, el mismo Plutarco Elias Calles intent6 pactar
con el gobierno de Franco, con el objetivo de dar un golpe de Estado durante el proceso de
transicion de la presidencia de Cérdenas a su sucesor, Manuel Avila Camacho. Esta
sucesion presidencial resulta en muchos sentidos paraddjica, pues a pesar del vinculo
existente entre ambos personajes, Avila Camacho era mucho mas moderado y menos

“izquierdista” que su predecesorslz.

Si bien podia esperarse que el elegido por el presidente para sucederlo fuera
Mdgica, que ideolégicamente era mas cercano a Cardenas, al parecer éste prefirid optar por
un sucesor moderado y de “centro”, buscando por un lado evitar que el gobierno mexicano
fuera acusado de comunista en un panorama mundial cada vez mas polarizado, y que de
alguna manera fuera capaz de subsanar las divisiones que desde décadas atras se habia dado
al interior del pais debido al conflicto religioso®?. Durante su campafia presidencial,
Manuel Avila Camacho efectud una declaracion que resultaba impensable en momentos
anteriores, pues se reconocié publicamente como creyente. Este gesto, asi como un discurso
que proclamaba la “unidad nacional”, le permitid a la iglesia catodlica, sin renunciar a su
proyecto de recristianizar la sociedad mexicana, integrarse sin tantas confrontaciones en la
dindmica social y politica de la década de 1940%'*. Este proceso de confrontacion y
conciliacion tuvo profundas repercusiones tanto en el vicariato apostolico de la Baja
California como en la localidad de Tijuana, las cuales seran analizadas a lo largo del

presente capitulo.

IV.2. El impacto de la reglamentacion del nimero de sacerdotes en Tijuana.

Como ya sefialamos, el 31 de diciembre de 1931 entr6 en vigor la Ley Reglamentaria del

parrafo séptimo del articulo 130 constitucional, relativo al nUmero de ministros que podrian

819 David Castillo Murillo, A la extrema derecha del conservadurismo mexicano, Tesis para obtener el grado
de Doctor en Historiografia, México UAM-A, 2012, pp. 65 — 71.

811 Sobre la Unién Nacional Sinarquista, véase Pablo Serrano Alvarez, La Batalla del Espiritu, México,
CONACULTA,; 1994 y Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la iglesia, México, Tusquets, 2006.

812 Meyer, “Calles”, 2008, pp. 1021 — 1024.

*8 Ibid.

814 Romero, El aguijon, 2006, pp. 235 — 236.

235



ejercer en el Distrito y los Territorios Federales. Dicha ley fue redactada el dia 29 y
publicada al dia siguiente en el Diario Oficial de la Federacion, y al parecer no tard6 en
llegar al vicariato apostolico de la Baja California, pues se conserva una transcripcion de la
misma en el ADT®°. EIl documento, firmado por el todavia presidente Pascual Ortiz Rubio,

estipulaba en el primer articulo:

En el Distrito Federal y en los Territorios de la Baja California, podran ejercer sus
funciones sacerdotales los ministros de los cultos que exijan las necesidades de la

localidad, sin que el niUmero maximo de esos ministros puedan exceder de uno por

cada cincuenta mil habitantes para cada religion o secta®.

En la ley se concertaba también la ruta que debian seguir las gestiones para que los
ministros fueran registrados, que iba desde las autoridades municipales hasta la SEGOB, asi
como la responsabilidad de los distintos niveles de gobierno en vigilar que no se excediera
el nimero maximo de clérigos. De acuerdo con el reglamento, tanto las autoridades que
registraran a un nimero mayor del permitido como los ministros que ejercieran sin el
permiso respectivo podrian ser multados con hasta 500 pesos y/o ser arrestados. Ademas, se
estipulaba que los ministros deberian, al momento de registrarse, solicitar la localidad y el
templo especificos en los que habrian de ejercer®’’. Este punto resultaba especialmente
polémico para la iglesia catélica, pues pasaba por alto que sus sacerdotes no elegian por si

mMIismOos Su parroquia, sino que eran asignados por su respectivo obispo.

Para Baja California, la entrada en vigor de este reglamento significé que solo
podria ejercer un ministro de culto de cada religion en todo el Territorio Norte, que de
acuerdo con el censo de 1930 tenia 48, 327 habitantes®'®. En Tijuana, a comienzos del afio
el templo estaba casi terminado, quedando pendientes solo algunos detalles. De acuerdo
con José Rosendo Nufiez, el costo de la obra ascendia a unos 18 mil pesos, dejando un
adeudo de aproximadamente 5 mil. Al parecer esta obra le habia traido algunos problemas
legales, pues lo habian demandado por $500 ddlares, que en sus palabras... “me exige un

fulano porque no se llevé a cabo un proyecto que él mismo me presentara, y que no se pudo

815 ADT, Transcripcion de la Ley Reglamentaria del parrafo séptimo del articulo 130 constitucional, 29 de
diciembre de 1931, Fondo Gobierno Civil, Carpeta 1906 — 1933, fojas 33 — 35.

816 |hid., foja 34.

817 |pid., foja 35. Para un analisis detallado de esta ley, véase Olimén, Confrontacién, 2008, pp. 51 — 58.

818 Espinoza y Ham, “Un siglo™, 2010, p. 180.
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realizar porque no tuve los elementos necesarios ni las circunstancias lo permitieron”.
Debido a la nueva ley de cultos habia decidido suspender todos los trabajos hasta mejor

ocasion, pues en sus propias palabras:

[...] conforme a esta disposicién que no se le puede llamar ley, solo quedaria un
sacerdote para todo el territorio norte, y yo he resuelto que si usted no dispone otra
cosa, que nos quedemos sin ninguno, sino que el padre Soulé se pase a Caléxico y
yo y el padre Torres a San Ysidro, y desde alla haremos lo que podamos y trabajar
porque la junta de vecinos que se encargue de las iglesias sea del elemento catolico,

que las cuiden, y que los fieles sigan acudiendo a ellas para los actos piadosos que

les sea posible practicar, con el objeto de no dar ocasion a que se las roben®'?.

Como puede notarse, la respuesta de NUfiez era similar a la que se habia dado a nivel
nacional en 1926: la suspension total del culto y recurrir al “exilio” en Estados Unidos,
dejando los templos en manos de las juntas vecinales. De igual manera, calificar la medida
COmo Una “disposicién que no se puede llamar ley” hacia eco de las declaraciones de los
obispos en ese mismo afio, incluyendo la circular de Alejandro Ramirez, y de las medidas
que muchos catélicos intentaron llevar a cabo antes de que las autoridades eclesiasticas se

pronunciaran al respecto.

El 8 de enero, el coronel Petronilo Flores, delegado de gobierno de Tijuana, recibio
una notificacion de parte del gobierno del territorio, donde se le indic6 que debian de
suspenderse inmediatamente las practicas religiosas en el templo cat6lico de esta localidad,
pues ya habia sido registrado el parroco de Mexicali®°. El mensaje fue transcrito y
entregado al comandante de policia el 15 de enero®, y al dia siguiente, José Rosendo
Nufiez fue notificado por éste®”. Sin embargo, la citada ley no era conocida por las
autoridades de Tijuana, algo que sabemos gracias a la correspondencia entre el delegado y
el gobierno del Territorio; Flores solicitd desde el 9 de enero instrucciones sobre como

habria de procederse con respecto a la “salida” del sacerdote, y se le dio respuesta hasta el

819 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 6 de enero de 1932, Caja 3, Fondo
Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, foja 1.

820 AHEBC, Notificacion de la Secretaria General de Gobierno al Delegado de Tijuana, Mexicali, BC, 8 de
enero de 1932, Caja 5, Exp. 23.

821 AHEBC, Transcripcion del Delegado de Gobierno de Tijuana al comandante de policia, Tijuana, BC, 15
de enero de 1932, Caja 5, Exp. 23.

822 ADT, Notificacion del comandante de policia a José Rosendo Nufiez, Tijuana, BC, 16 de enero de 1932,
Caja 3, Fondo Gaobierno Civil, Carpeta 1906 — 1933, foja 36.
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dia 21, enviandole un ejemplar del Diario Oficial donde se habia publicado el decreto®?. Es
probable que la ambigiiedad con la que se dieron las relaciones en los siguientes afios se
debiera a que si bien en la ley se estipulaba la suspension del culto, no habia nada escrito
sobre la “salida” de los ministros no registrados, que como veremos, fue una decision

eclesiastica y no gubernamental.

La medida reson6é inmediatamente entre los algunos catélicos de Tijuana, de manera
que el 20 de enero, el profesor José Amador hizo llegar al gobierno de Baja California una
solicitud para encargarse del templo®*. Agustin Olachea turné a la SEGOB dicha solicitud
el 23 de enero, expresando que el profesor cumplia con los requisitos legales para hacerse
responsable del recinto®”. Con la solicitud se adjunté el acta de nombramiento por parte de
la junta vecinal, un documento firmado por los diez miembros electos de la misma. De
acuerdo con el documento, la junta estaba conformada por Fidel Favela como presidente,
Gerardo Gomez como secretario, Miguel A. Marin como tesorero, y como Vocales: Ramon
E. Renddn, Roberto Serrano, Eliseo Acosta, Severo Ramirez, Eutiquo Salcedo, J. Refugio
Padilla y Ramén L. Martinez; en el documento aparecen también las firmas de 48 personas
més®?. Como puede notarse, tanto el encargado del templo como el presidente de la junta

habian pertenecido a la misma en 1929 (véase el capitulo I1).

El administrador del vicariato, Alejandro Ramirez, se comunicé con José Rosendo
Nufez el 19 de enero, secundando su propuesta de cruzar a Estados Unidos para enfrentar
la ley de cultos, contrastando nuevamente su situacion con la frontera: “el mas amolado soy
yo, que no puedo salirme a ninguna parte”. Le encomend6 acompafiar a Modesto Sanchez,
parroco de Santa Rosalia, en caso de que éste recurriera al exilio, y se expresé con un

notable pesimismo de la situacion: “Esto es insostenible. Yo queria que llegara al extremo,

823 AHEBC, Oficio de la Secretaria General de Gobierno del Territorio Norte de BC para el Delegado de
Gobierno de Tijuana, Mexicali, BC, 21 de enero de 1932, Caja 5, exp. 23.

824 11H, Solicitud de José E. Amador dirigida al Gobernador de BC, Tijuana, BC, 20 de enero de 1932,
Coleccion AGN, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 27.

825 11H, Oficio de Agustin Olachea dirigido a la SEGOB, Mexicali, BC, 29 de enero de 1932, Direccion
General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 26.

826 |IH, Acta constitutiva de la Junta Vecinal encargada del templo catélico de Tijuana, Tijuana, BC, s/d,
Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 28 y 29.
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pero Su Excelencia me aconseja tener prudencia y tomar las cosas por el lado mejor, si es

. . . . 5,827
que esto lo tiene. Dios dird lo que sea de nuestra pobre Patria”™".

Ese mismo dia, el delegado de gobierno de Tijuana recibié una carta redactada por
el secretario de la logia masonica Ignacio Zaragoza, Enrique Uribe, “por acuerdo de la
logia y orden del venerable maestro”. Se trata fundamentalmente de una expresion de
reconocimiento, donde se le agradece haber hecho cumplir “la ley que reglamenta el
namero de sacerdotes catolicos que deben oficiar en este Territorio Norte”, con lo cual,
segun el (o los) remitente, el funcionario demostraba su adhesion a los postulados
revolucionarios®”®. Este mensaje bien puede entenderse como producto de las tensiones
vigentes a nivel nacional entre “rojos” y “blancos”, donde asumir una actitud anticlerical
era un gesto de adhesion al jefe maximo de la revolucion, y llama la atencion que aunque la
ley iba destinada a todos los credos religiosos, los remitentes la interpretaron como si
estuviera dirigida Unicamente a la iglesia catolica. Los miembros de este grupo se harian

presentes en el conflicto algunos meses méas adelante.

Las noticias de la suspension del culto no tardaron en alcanzar una dimension
internacional, pues el 25 de enero se publico en la seccion editorial de The San Diego
Union una noticia referente al asunto. De acuerdo con la nota, los servicios religiosos
habian sido suspendidos por la nueva reglamentacién, que solo permitia a un sacerdote por
cada 50 mil habitantes, por lo que José Rosendo Nufiez, parroco de Tijuana, habia
trasladado sus actividades al poblado californiano de San Ysidro. Sin embargo, durante la
noche del 24 de enero se habia llevado a cabo el servicio de las visperas, con la presencia
del coro, con todas las estaciones iluminadas y con el templo a su méxima capacidad, pero
sin la presencia del sacerdote®. El contenido de esta nota es un indicio de que, a pesar de
la suspension formal del culto en Tijuana, los laicos continuaron, en la medida de sus

posibilidades, con las celebraciones y préacticas religiosas.

El 30 de enero, José Rosendo Nuiiez dirigié una carta al gobernador Agustin

827 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 19 de enero de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, foja 3.

828 AHEBC, Carta del secretario de la logia masénica Ignacio Zaragoza al Delegado de Gobierno, Tijuana,
BC, 19 de enero de 1932, Caja 5, Exp. 23.

829 Editorial, “Tijuana church holds services without priest”, The San Diego Union, 25 de enero de 1932.
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Olachea, donde en caracter de pro-vicario externo la siguiente protesta:

[...] de la manera mas enérgica y respetuosa, como ciudadano mexicano y como
sacerdote que lleva sobre sus hombros la pesada carga de los intereses religiosos de
un 90% de los habitantes del Territorio Norte, contra la ley votada por el poder
Legislativo de la Nacion el 22 de diciembre préximo pasado, y que usted ha
ordenado entre en vigor el 16 del presente, por ser esta ley
ANTICONSTITUCIONAL, ANTIPATRIOTICA E IMPOSIBLE DE
CUMPLIR®®,

Para argumentar la anti-constitucionalidad de la ley, el presbitero apeld al articulo 24,
donde se consagraba la libertad de todo individuo para profesar y practicar su religion, pues
al tener el territorio mas de 75 mil kilometros, muchos de sus habitantes quedarian
imposibilitados para hacerlo al haber solo un sacerdote para atenderlos, pues esto resultaba
imposible. Las razones por las que la calificaba la ley como antipatridtica tenian que ver
con la imagen que se proyectaria al turismo estadounidense, y con el hecho de que muchos
mexicanos se verian obligados a cruzar a una “tierra extrafia” para recibir los sacramentos.
Nufez recurrid al discurso de la nacion catélica, pues segun él, la mayoria de los mexicanos
asociaban su religion con el amor a la patria, haciendo eco del discurso pragmatico no solo
del episcopado mexicano, sino también del estadounidense, y apelando a la idea de la

nacion catolica amenazada por el protestantismo norteamericano:

[...] pues hasta se ha llegado a asegurar en plena tribuna parlamentaria que el mejor
baluarte que el pueblo mexicano tiene de su nacionalidad es la religion catolica que
profesa” [...]. “;No serd antipatridtica una ley que ataca tan directamente esa
religion que la gran mayoria del pueblo ama y practica, y que favorece sectas
extrafias que esa misma mayoria detesta porque ve en ellas las avanzadas de una
conquista espiritual y una amenaza contra su propia nacionalidad?”®*!

Finalmente, el presbitero describi6 la conformacion eclesiastica del territorio, que
estaba dividido en tres parroquias: Tijuana, con 10 mil habitantes era la cabecera

eclesiéstica por residir en ella el pro vicario, Mexicali con 15 mil y Ensenada con 5 mil®®.

80 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Agustin Olachea, Tijuana, BC, 30 de enero de 1932, Gobierno Civil,
1906 - 1933, Caja 3, fojas 37 - 38.

5 |bid.

832 De acuerdo con los datos censales de 1940, la poblacién del municipio de Tijuana era de poco mas de 11
mil habitantes, mientras que el de Mexicali contaba con casi 30 mil y Ensenada apenas 7 mil. Las
discrepancias entre estos datos bien pueden deberse a que éstos se refieren a la totalidad de los municipios y
no solamente a las cabeceras; sin embargo, pueden darnos una idea méas clara del nimero de feligreses que
debian acudir a las respectivas cuasi-parroquias. Por otra parte, de acuerdo con éste mismo documento, los
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Dado que la legislacion indicaba que los sacerdotes solo podrian ejercer en el templo
registrado ante la SEGOB, los fieles de Tijuana y Ensenada deberian trasladarse 180 y 280
Kilometros, respectivamente, para acudir al templo de Mexicali, por caminos que muchas
veces se tornaban intransitables, de manera que, a juicio del presbitero, dicha ley resultaba
imposible de cumplir. La carta termina reiterando la protesta en representacion legitima del
pueblo catolico, “apoyado en la razon y la justicia y por el buen nombre de la Patria a quien
dicha ley escarnece y denigra”, y pidiendo al gobernador “hacer ver a quien corresponda
que dicha ley es contraria a los derechos del pueblo, cuyos intereses, a usted como
gobernante le estan encomendados”®. Como puede notarse, el parroco de Tijuana sigui6
utilizando para negociar con las autoridades un discurso pragmatico, aun y cuando pudiera

parecernos contradictorio con la suspension total del culto a la que pretendia recurrir.

Ese mismo dia, paralelamente a sus homdélogos de la Ciudad de México, interpuso
una demanda de amparo contra actos del gobernador, del delegado de gobierno, del
presidente de la republica y del congreso de la unién. Sin embargo, la demanda fue
calificada como improcedente por el Juez Primero de Distrito, pues la constitucién otorgaba
la facultad al gobierno federal de retirar del culto los templos —que eran propiedad de la
nacién-—, sin que ello implicara violar las garantias individuales ni perjudicar los intereses

de ninguna persona®*“.

El 3 de febrero fue publicada en el periédico La Opinién de la ciudad de Mexicali
una nota con el siguiente encabezado, previo a una imagen de la fachada del templo
catolico de Tijuana: “FUE ABANDONADA. Iglesia de Nuestra Sefiora de Guadalupe, en
Tijuana, Baja California, construida recientemente por el Pbro. J. Rosendo Nufez y
abandonada con motivo de la nueva ley de cultos que entrd en vigor en el Distrito Federal y

catolicos del Territorio Norte de Baja California representaban aproximadamente el 82% del total de la
poblacién, mientras que los protestantes apenas superaban el 2%. El resto de las confesiones que se
registraron en el censo indica que un 4% era budista y el 0.04% judia; poco mas del 2% fue clasificada como
“otros credos”, poco mas del 3% con la categoria “ninglin credo” y alrededor del 5% aparecié bajo la etiqueta
“se ignora”. Espinoza y Ham, “Un siglo”, 2012, p. 180. Direccion General de Estadistica, Quinto censo de
g303blacién. Resumen general, México, 15 de mayo de 1930, pp. 150 - 151.
Ibid.

84 ADT, Solicitud de amparo de José Rosendo Nufiez al Juez Primero de Distrito, Tijuana, BC, 10 de febrero
de 1932, Caja 3, Fondo Gobierno Civil, Carpeta 1906 - 1933, foja 40.
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Territorios”®°. El cuerpo del texto reprodujo fntegramente la citada carta que el sacerdote
envio al gobernador, lo que denota que se habia tomado en serio realizar la protesta no solo

de manera privada, sino también pablicamente.

Fue hasta comienzos de febrero cuando en Tijuana se tuvieron noticias sobre el
posicionamiento del episcopado, con lo que el vicariato y sus parroquias quedaron
obligados a seguir un criterio conjunto. EI 27 de enero Leopoldo Ruiz y Flores hizo girar
una circular con la que buscaba unificar el posicionamiento eclesiastico ante los recientes
cambios en la legislacion, siguiendo segun él, las directrices marcadas por la Santa Sede —
se trata de un documento distinto a los revisados en el apartado anterior, y seguramente no
iba dirigido al publico general, sino Gnicamente a los sacerdotes—. La circular puso acento
en la gravedad de la situacion y en la necesidad de remediarla para atenuar en lo posible “el
perjuicio de las almas”, sin embargo, fue enfatico en que no habia siquiera que pensar en la

defensa armada®®®,

Ruiz y Flores sefial6é que, mientras durara la tempestad, los obispos debian evitar la
suspension del culto, y si bien estaba obligados a protestar contra la injusticia cometida por
el gobierno, especialmente en lo relativo a la limitacion del nimero de sacerdotes, habrian
de permitir que los sacerdotes registrados ante gobernacién continuaran administrando el
culto y los sacramentos, pues la sujecién a dicha ley radicaba en razones de orden moral,
pues buscaba evitar males mayores a las almas. Finalmente, el delegado exhorté a los
obispos que, en vista de circunstancias particulares, tuvieran que interpretar estas
disposiciones de manera que en la practica pudieran notarse diferencias con las otras

didcesis, a explicar dicha situacion a los fieles para evitar escandalos y divisiones®*’.

Se trata del primer pronunciamiento de Ruiz y Flores acerca de una situacion
andloga a la enfrentada por el episcopado mexicano en 1926, pues la “Instruccion y
exhortacion” dirigida también a los laicos circulo hasta el 12 de febrero. Llama por un lado

la atencion la distancia que guarda de los pronunciamientos de Mora del Rio seis afios atrés,

835 11H, Nota del periédico La Opinién, Mexicali, BC, 3 de febrero de 1932, Pablo Herrera Carrillo, Caja 4,
Exp. 8, fojas 1 — 2.
836 ADT, Circular # 40 del Delegado Apostélico Leopoldo Ruiz y Flores, México, DF, 27 de enero de 1932,
8(%9ja 3, Fondo Vicariato Apostoélico, Carpeta 1932, foja 4.

Ibid.
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y su similitud con la carta pastoral de Pascual Diaz nos deja ver que existia, al menos entre
el episcopado y la delegacion, una estrategia conjunta. Si bien el arzobispo de Morelia
reconoce la gravedad de la situacion, ubica su prioridad no en la inmutabilidad de la
doctrina eclesiastica, ni en la necesidad de combatir las leyes que atentaban contra los
dogmas vy la libertad religiosa, sino en el cuidado de las almas. Por ello, no solo descartaba
la via armada, sino que Ilamaba a los sacerdotes a no suspender el culto, e invitaba a los
catoélicos a conseguir un cambio por medio de la evangelizacion pacifica, es decir, ganando

las almas de los enemigos de la iglesia.

La mencionada circular lleg6 a Tijuana por medio de Alejandro Ramirez, quien la
adjunté a una carta dirigida a Nufiez fechada el 5 de febrero®®. En ella se menciona que el
padre Luis Soulé habia sido interpelado por las autoridades de Mexicali en lo relativo a su
registro, el cual habia quedado pendiente debido a que se encontraba sujeto a la autoridad
del pro vicario, aunque sabemos que desde comienzos del afio, las autoridades actuaron
como si ya se hubiera registrado. Ramirez dijo nuevamente aprobar las medidas que
decidiera tomar, resaltando como en la mayoria de sus cartas, la ventaja que implicaba estar
en la frontera. Ademas, le informd el delegado apostélico habia autorizado el ejercicio de
las facultades dadas por la Santa Sede durante la “persecucion” de 1926 a 1929: la
celebracion de misa sin ornamentos, la dispensa a los fieles del ayuno eucaristico, la
instruccion sobre el matrimonio y el bautismo solo ante testigos. Con un tono tragico

expreso:

Ahora més que nunca hay necesidad de estar unidos todos en la caridad de Cristo
Nuestro Sefior, y animados de ella, obrar lo méas prudente, evitando todo ello que
aun en apariencia, pueda ser malinterpretado por los fieles. [...] Dios Nuestro Sefior
y la Santisima Virgen de Guadalupe nos han de ayudar a soportar la presente
persecucion, con valor y al mismo tiempo con paciencia. De ella saldran nuestras
almas mas purificadas, pues ya sabe muy bien lo que dice el apdstol: virtus in

infirnitae perfictur. Pierden mucho més los enemigos que nosotros®*°.

También llevo a cabo un andlisis interesante sobre la coyuntura politico-religiosa que se
vivia desde hacia algunos meses, afirmando que los jefes militares habian demostrado

mejor criterio que “nuestros malvados diputadillos”, los que para él, carecian de honor y

838 .

Ibid.
89 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 5 de febrero de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, fojas 7 - 8.
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patriotismo. Citd textualmente la carta de un “jefe de armas y condiscipulo mio, pero que

no tiene nada de catdlico ni clerical”;

¢Por qué nos hemos de andar matando como tontos unos con otros, por los
caprichos estupidos de esos convenencieros politicos, que sin medir la trascendencia
de sus acciones, van contra las convicciones de la inmensa mayoria del pueblo
mexicano?®*

Menciono también que en un periddico local habia leido una noticia, donde se decia que en
las camaras se habian desmentido los rumores de que Cedillo, Cardenas y Almazan se
hubieran levantado en armas en contra del régimen, y que una persona muy cercana a la
politica le habia dicho: “En la Baja California es la unica parte que estamos en Paz”. La
carta cierra nuevamente con el discurso escatoldgico de la persecucion: “Ahora es la hora
de los enemigos; la de Dios ya llegara a su tiempo, cuando la merezcamos™®*!. El lugar de
destino de la carta era San Ysidro, California, por lo que podemos deducir que para ese
momento, Nufiez se encontraba oficiando en la parroquia del Monte Carmelo, atendida por
el otrora parroco de Tijuana, Severo Alloero.

Pero por el contenido de la misma, pareciera que el administrador apostélico no
habia puesto atencion en lo enunciado por el delegado. Al dia siguiente, Alejandro Ramirez
escribié nuevamente a NUfez, esta vez con el objetivo de aclarar la situacion del presbitero
Luis Soulé, pues habia aprobado la suspensién general del culto en el territorio sin tener
conocimiento de la circular 40, por lo que pidi6 disculpas, asumiendo que habrian de
cefiirse a lo dispuesto por la delegacidn apostélica. También felicité a Nufiez por la carta
que le habia dirigido al gobernador, sefialando que: “aunque ya se sabe que no nos haran

, .. .. . . 42
caso, que vean mas claramente la injusticia con que nos tratan, como dice Su Santidad”®*.

Durante estos dias la comunicacion entre ambos sacerdotes fue constante, y gir6
alrededor de las medidas que habrian de tomarse con respecto de las restricciones.
Alejandro Ramirez escribio nuevamente el dia 15 de febrero, comentandole a NuUfiez sobre

una solicitud de la Sefiora Mercedes O. Sansone, oriunda de Ensenada, quien pedia que se

%9 Ipid.

51 Ipid.

82 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 6 de febrero de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, foja 9.

244



registrara ante gobernacion al presbitero José de Jesus Torres, parroco de dicho poblado,
pues los fieles de Tijuana y Mexicali tenian la oportunidad de cruzar a Estados Unidos para
cumplir con sus servicios religiosos. El vicario le respondioé que eso debian arreglarlo con

NUfiez, pues él era el pro-vicario en el norte®®,

Cuatro dias después, Ramirez se comunicd nuevamente, mencionando esta vez que
de acuerdo con la prensa se habia “suspendido el culto” en Sonora, donde de 18 sacerdotes
se habia autorizado solo a 16; una medida que consideraba “blanda” en comparacion con la
de Baja California, pero igualmente injusta. Sin embargo, el tema central de la carta eran
los problemas que comenzaba a tener con “los hermanos del mandil y los tres puntos” —una
expresion utilizada por este sacerdote para referirse a los masones—, quienes, segun él,
“azuzaban al gobernador para que lo molestara”, y lo habian amenazado en repetidas
ocasiones. Ramirez expresd: “Pida a Dios que me ayude. Permaneceré en mi puesto
mientras no me arrojen por la fuerza”. Refiere también a los “disparates” realizados durante
el carnaval, a lo que anade “Todavia nos extraiamos que Dios nos castigue”. Cierra el texto
sefialando las intenciones del PNR para convertir el templo catélico de La Paz en una
escuela, sobre lo cual manifestd: “defenderé como gato boca arriba, aunque sé que si se les
antoja lo haran, pues estan convencidos de que los catélicos no sabran estar a la altura que

44
deben estar” 8,

Ese mismo dia, José Rosendo Nufiez redactdé una segunda carta a las autoridades
civiles, pero esta vez dirigida al presidente Pascual Ortiz Rubio. Se present6 como Pro-
Vicario, escribiendo a nombre propio, de sus dos colaboradores (los presbiteros Torres y
Soulé) y de todos los catolicos del Territorio Norte, aunque en esta ocasion no lo hizo en
tono de protesta sino de “suplica”. Describidé la situaciéon demografica y geografica,
imposible de atender para un solo sacerdote, resultando igualmente inviable el traslado de
todos los feligreses a la capital, en caso de se designara a ésta como el lugar donde podria
ejercerse el culto. Mencion6 también la mala imagen que seria proyectada al turismo

estadounidense que “acostumbrado en su pais a la completa libertad religiosa, se asombra

83 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 15 de febrero de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, foja 10.
84 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 19 de febrero de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, foja 11.
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cuando ve que habiendo un solo templo, no hay en él los servicios religiosos
acostumbrados porque hay una ley que los prohibe”. Finalmente argument6 que al dejar sin
sacerdotes a una localidad fronteriza “se les deja el campo libre a los ministros protestantes
que son las avanzadas de la conquista espiritual porque tanto trabajan nuestros vecinos”%%.
El Oficial Mayor, Jesus Pefialosa, respondié a la solicitud el 24 de febrero, manifestando
que la solicitud seria turnada a la SEGOB por ser asunto de su competencia®®. La respuesta
fue dada el 3 de marzo por el Subsecretario de Gobernacion Eduardo Vasconcelos, quien
sefial6 que debia dirigirse al gobernador del Territorio para que este dictara la resolucién
correspondiente®’. Tanto en esta respuesta como en las dadas por el gobierno del territorio,
puede notarse que ambas instancias se atribuian respectivamente la responsabilidad, pero en

ninguno de los dos casos asumieron una postura clara.

En la solicitud citada, puede observarse que al igual que en los afios anteriores, el
parroco se valié de un discurso pragmatico para negociar con el gobierno, apelando a
recursos retoricos como el de la nacion catolica, amenazada en la region fronteriza por el
protestantismo estadounidense, que paraddjicamente fue utilizado junto con la imagen
autoritaria que se mostraria al turismo proveniente de esta nacion. Esta representacion
ambigua de los Estados Unidos, donde coexistia el imaginario de una tierra de “libertad
religiosa” con el de una amenaza protestante, estuvo presente en el discurso del episcopado
mexicano desde tiempos de la guerra cristera, pero resulta especialmente evidente en la

documentacién generada por una iglesia fronteriza.

Sin embargo, vale la pena hacer un paréntesis para desmentir la afirmacion realizada
sobre los protestantes en Tijuana. Como sefialamos en el capitulo 11, tanto los bautistas
como los pentecostales enfrentaron las mismas restricciones legales que los catélicos, y la
década de 1930 no fue la excepcion. El primero de febrero, el delegado de gobierno de
Tijuana recibidé una notificacion del gobierno del territorio, donde se le avisaba que en

Mexicali se habia registrado al pastor Pedro Robles como ministro de culto de la iglesia

85 ADT, Carta de José Rosendo Nfiez a Pascual Ortiz Rubio, Tijuana, BC, 19 de febrero de 1932, Caja 3,

Fondo Gobierno Civil, Carpeta 1906 - 1933, fojas 42 - 43.

846 ADT, Respuesta del Oficial Mayor a la carta de José Rosendo Nufiez, México, DF, 24 de febrero de 1932,
Gobierno Civil, 1906 - 1933, Caja 3, foja 44.

87 ADT, Respuesta de la SEGOB a la carta de José Rosendo NUfiez, México, DF, 3 de marzo de 1932,
Gobierno Civil, 1906 - 1933, Caja 3, fojas 46-47.
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Metodista Episcopal, que como sabemos, funcionaba en esta localidad desde la década de
1920%®. Debido a la ley de diciembre de 1931, correspondia a las autoridades de Tijuana
vigilar que no ejerciera en su jurisdiccion otro ministro de la misma denominacién®?. Una
semana después, fue notificado del asunto el comandante de policia®™°, y dos dias después,
éste informo a las autoridades municipales lo siguiente: “ya se giraron las 6rdenes
restrictivas a efecto de que se suspendan las précticas religiosas en la iglesia metodista que

se encuentra en la calle quinta de esta poblacion”®".

Pero como sabemos, en Tijuana no habia ninguna iglesia metodista, y la que se
encontraba en esa direccion era de denominacion bautista. Las autoridades no tardaron en
notar la confusion, y el 17 de febrero el delegado de Tijuana le inform6 al comandante que
se trataba de iglesias diferentes, pues la que habia clausurado no era metodista sino
“Bautista Evangélica”, y que su ministro era Aurelio Arellano®®. El comandante de policia
se dio por enterado al dia siguiente, manifestando que tras haber citado a declarar al
mencionado pastor, se le permitié continuar ejerciendo el culto, y argument6 a su favor
que: “si se le hizo la notificacion fue porque la tnica iglesia de la religion Protestante que
existe en la poblacién era la ubicada en la Calle 5% #744 y era necesaria una aclaracion”®,
Este incidente nos permite corroborar lo que se planted con respecto a las iglesias
evangélicas en Tijuana en el capitulo dos, pues no tenemos evidencia de que se hayan
beneficiado con las politicas anticlericales de la posrevolucién, sino que por el contrario,
pareciera que tuvieron restricciones similares a las enfrentaron los catélicos. Pero al mismo
tiempo, nos hace notar que estas iglesias eran objeto de un profundo desconocimiento por
parte de las autoridades, pues al parecer, eran vistas simplemente como “no catolicas”,

“protestantes” o “evangélicas”, categorias que al parecer englobaba a metodistas, bautistas,

pentecostales y armenios.

848 Jaimes, La paradoja, 2007, p. 188.

9 AHEBC, Notificacion del gobierno del Territorio Norte de la Baja California al delegado de gobierno de
Tijuana, Mexicali, BC, 1 de febrero de 1932, Caja 5, Exp. 23.

80 AHEBC, Notificacion del delegado de gobierno de Tijuana al comandante de policia, Tijuana, BC, 9 de
febrero de 1932, Caja 5, Exp. 23.

81 AHEBC, Informe del comandante de policia de Tijuana al delegado del gobierno, Tijuana, BC, 11 de
febrero de 1932, Caja 5, Exp. 23.

82 AHEBC, Notificacion del delegado de gobierno de Tijuana al comandante de policia, Tijuana, BC, 17 de
febrero de 1932, Caja 5, Exp. 23.

3 AHEBC, Informe del comandante de policia de Tijuana al delegado del gobierno, Tijuana, BC, 18 de
febrero de 1932, Caja 5, Exp. 23.
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De manera similar lo ocurrido en otros lugares, las gestiones legales a favor de la
iglesia catolica no corrieron solo por parte del clero. El dia primero de marzo, la Sociedad
de Damas Catolicas redactd una carta para el gobernador Agustin Olachea, la cual estaba
firmada por la presidente Catalina R. de Favela, la tesorera M. Luisa A. de Amador y la
secretaria Jovita Rendon, quienes se presentaron asi: “Las Sefioras que suscribimos, todas
mexicanas, de Sociedad de Damas Catdlicas y en representacion de todos los catolicos
residentes de la Delegacion de Tijuana”. El texto inicia también con una descripcion
geografica de las localidades del territorio norte de la Baja California y sus respectivas
distancias, afirmando después que la aplicacion de la ley reglamentaria “nos ha dejado en la
imposibilidad absoluta de practicar la religion catdlica que profesamos”, pues solamente
habia quedado un sacerdote en funciones, y este se encontraba en Mexicali. Si bien el texto
guarda muchas similitudes con los anteriormente descritos, el parrafo final resulta

interesante, pues contiene una peticion mucho mas especifica que las del presbitero:

Expuesto lo anterior, y teniendo en cuenta que las circunstancias especiales de este
Territorio hacen que las autoridades disimulen en otros Ordenes cosas que son
contrarias a lo prescrito por algunas de nuestras leyes; atentamente suplicamos a
usted que se disimule, o que se digne gestionar ante quien corresponda el disimulo
para que pueda oficiar en nuestro servicio el sacerdote encargado de nuestra iglesia
en esta ciudad; este disimulo que le suplicamos no es contrario al bien social, ni
sigue perjuicios ni males a nadie y si es provechoso para nosotros, los que como
catélicos necesitamos de los servicios de su ministerio®*.

Es importante tener en cuenta el detalle del “disimulo”, pues ante la imposibilidad de
cambiar las leyes, este habia sido el objetivo de la jerarquia catélica desde el tiempo de la
guerra y al pactar un modus vivendi. En este sentido, lo que llama la atencion no es
necesariamente que se buscara la no aplicacion de las leyes (algo que al parecer en algin
momento habia logrado José Rosendo Nufiez), sino que le solicitara explicitamente a las
autoridades, quedando la duda sobre si se tratd de un caso particular debido a las
circunstancias de la frontera de Baja California, o si se tratd de una peticion comin de los

catolicos en la década de 1930.

84 ADT, Carta de la Sociedad de Damas Catélicas de Tijuana a Agustin Olachea, Tijuana, BC, 1 de marzo de
1932, Caja 3, Fondo Gobierno Civil, 1906 - 1933, foja 45.
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El 12 de marzo el parroco de Tijuana envio una nueva carta al gobernador del
Territorio, donde expuso las circunstancias “especiales” de Baja California, que volvian
imposible el que un solo sacerdote se hiciera cargo de todo el territorio. La respuesta de la
SEGOB indicaba de debia dirigirse al gobernador, por lo que en su carta, el sacerdote

85 El Secretario General de

solicitaba ante dicha instancia una resolucion favorable
Gobierno de Baja California respondié el 30 de marzo con una respuesta negativa, con el
mismo argumento de que ya habia sido registrado Luis Soulé, residente de Mexicali, y que
no podia excederse el nimero maximo autorizado por la ley; por lo mencionado en la carta,

esta resolucion se dio en acuerdo con el gobernador®®®,

El 14 de marzo, José Rosendo Nufiez redactd un informe para el vicario, buscando
ponerlo al tanto de las Ultimas noticias, todas ellas vinculadas a las tensas relaciones con las
autoridades gubernamentales. Sobre Tijuana menciond que las cosas iban mas o menos de
acuerdo con lo planeado, aunque habian tenido algunos problemas con las autoridades
estadounidenses de migracion, pues no todos los fieles podian cruzar a San Ysidro. Por
ello, Monsefior Orozco y Jiménez, quien para entonces se encontraba exiliado en Los
Angeles, le habia dado la direccion de un abogado en Washington, que segln él tenia
alguna influencia en dicho departamento, y por lo tanto podia ayudarlos. De acuerdo con
este relato, en Ensenada las autoridades habian amenazado con apoderarse del templo y de
la casa cural, buscando destinar esta Gltima a una estacion de radio, mientras los “hermanos
del mandil” le buscaban diversos usos al templo. Sin embargo, el presbitero dijo que con el
aviso oportuno de José de Jesus Torres, y gracias a la intervencion de las Damas Catolicas
ante el gobernador, se habia logrado que el inmueble no fuera nacionalizado. Mencion6
también que le habia solicitado al parroco de Ensenada que se hiciera cargo de Mexicali,
debido la condicién irregular de Soulé®’ (sobre este asunto se ahondara en el apartado
IV.4). En este punto, los actores mencionados tanto en la correspondencia eclesiastica

como en los documentos gubernamentales ya no eran solo las autoridades civiles y

85 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Agustin Olachea, Tijuana, BC, 12 de marzo de 1932, Caja 3, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1932, foja 14.

86 ADT, Respuesta de la Secretaria General de Gobierno del Territorio Norte de Baja California a la carta de
José Rosendo Nufiez, Mexicali, BC, 30 de marzo de 1932, Caja 3, Gobierno Civil, 1906 - 1933, foja 48.

%7 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Caléxico, Ca., 14 de marzo de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, fojas 15 - 16.
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eclesiasticas, pues aparecieron por un lado y de manera activa las logias masonicas, y por

otro los grupos de catolicos laicos organizados.

Las gestiones del parroco para poder ejercer el culto en territorio mexicano
continuaron pese a las respuestas negativas de las autoridades. El 27 de abril inform¢ a su
superior, entre otras cosas, que se habia reunido con el gobernador Agustin Olachea, quien
le dijo que durante la visita del Secretario de Gobernacién, habia comentado con él la
situacion religiosa del Territorio, por lo que esperaba una respuesta favorable que le
permitiera reiniciar el culto en Tijuana®®®. Cabe mencionar que dicha respuesta nunca llego,
pues aunque ambos personajes estuvieran interesados en apoyar a los catolicos del
Territorio, poco podian hacer para modificar una disposicion federal, y menos si ésta se

encontraba relacionada con asuntos religiosos.

El 28 de abril, José Rosendo Nufiez redact6é de nuevo una solicitud para la SEGOB,
donde una vez mas expuso las condiciones demograficas y geogréaficas del Territorio Norte
de Baja California, teniendo el objetivo de persuadir a dicha instancia de que le autorizaran
ejercer el culto en su parroquia. De acuerdo con su descripcion, habian 51 mil habitantes,
segun los datos del censo de 1930, repartidos en una extension tres veces mayor que el
estado de Guanajuato; se trataba de una poblacion no solo dispersa y en ocasiones
incomunicada por el mal estado de los caminos, sino también en constante crecimiento,
tanto por la migracion “de la costa occidental” como por las repatriaciones de Estados
Unidos. Por esto, solicitaba que para beneficio de los catélicos del territorio norte, cuyos
derechos gquedaban garantizados en el articulo 24 constitucional, se permitiera el ejercicio
de un sacerdote mas®®. La SEGOB respondié el 25 de mayo, indicandole al gobernador
que no era posible conceder tal autorizacion®®’; también envié una respuesta directamente a
Nufiez el 18 de junio, sefialandole de nuevo que debia dirigirse con el gobernador del

Territorio para tratar el tema®™.

88 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Caléxico, Ca., 27 de abril de 1932, Fondo
Vicariato Apostélico, Carpeta 1932, fojas 26 - 28.

89 |IH, Carta de José Rosendo Nufez dirigida a la SEGOB, Tijuana, BC, 28 de abril de 1932, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 35 - 36.

80 1I1H, Oficio de la SEGOB dirigido al gobernador de BC, México, DF, 25 de mayo de 1932, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 37.

81 ADT, Respuesta de la SEGOB a la solicitud de José Rosendo Nufiez, México, DF, 18 de junio de 1932,
Caja 3, Gobierno Civil, 1906 - 1933, foja 55.
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El cura siguid insistiendo, y el 3 de junio se dirigié otra vez a gobernacion, pero esta
vez de manera privada. El sacerdote refirid a sus anteriores solicitudes, aunque en esta
ocasion afiadio las condiciones en las que el vicario, Alejandro Ramirez, debia trabajar en
el Territorio Sur. Nufiez pedia alguna facilidad para evitar “esto que ocasiona tan gran

malestar y descontento a todas las clases sociales™:

No me negara usted que las condiciones y circunstancias especiales y Unicas de esta
region, obligan, ain a usted mismo, a que en otros drdenes, haga determinadas
concesiones y permita y disimule el no cumplimiento de determinados preceptos y
disposiciones. ¢Por qué no puede haber la misma razon y el mismo criterio, la
necesidad, las circunstancias para solucionar el problema religioso en esta region,
creado absolutamente sin necesidad por quien quiza conoce nada mas de nombre la
Baja California y no las necesidades y circunstancias que le son propias? &

El presbitero solicitaba que se le autorizara a por lo menos dos sacerdotes ejercer en el
Territorio Norte, pues rebasaba los 50 mil habitantes, al tiempo que enfatizaba el caracter
enteramente privado de la carta®®. El 18 de junio se redact una respuesta de parte del
Subscretario Eduardo Vasconcelos, quien por tercera ocasion le dijo que debia tratar el

asunto con el gobernador®*.

El 12 de julio la Unién de Damas Catdlicas escribio nuevamente una carta al
gobernador Agustin Olachea. El texto se divide en dos partes, en la primera expusieron un
analisis juridico y demogréfico, justificando la autorizacion de un sacerdote mas en el
territorio norte, pues aunque en el censo de 1930 se habian contado poco mas de 48 mil
habitantes, los datos relativos a nacimientos y defunciones, asi como de la migracion
sumaban alrededor de 53 mil, algo que segun las autoras podria corroborarse en las oficinas
correspondientes. Apelando a un principio de derecho comin, que indica que a las leyes
restrictivas deberia darsele la interpretacion mas favorable, argumentaron que bastaria con
que hubiera 50,001 habitantes para que se autorizara el ejercicio del culto a dos

sacerdotes®®,

82 |IH, Carta de José Rosendo Nufiez dirigida a la SEGOB, Tijuana, BC, 3 de junio de 1932, Coleccién AGN,
fl;gndo Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 42 — 43.

Ibid.
84 |IH, Respuesta del Subsecretario de gobernacion a José Rosendo Nufiez, México, DF, 18 de junio de 1932,
Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 44.
85 11H, Carta de la Unién de Damas Catélicas a Agustin Olachea, Tijuana, BC, 12 de julio de 1932, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 52 — 53.
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En la segunda parte del texto, las damas catolicas expresaron motivos de orden
politico, econdmico y social para dicha autorizacion. En los de orden politico,
argumentaron que la falta de servicios religiosos en Tijuana daba motivo para que se
fomentara la vision negativa de la localidad, refiriendo a una nota en un periddico

estadounidense donde se afirmaba que éste era un lugar de vicio y prostitucion:

La apertura de la linea internacional hasta las 12 de la noche ha dado ocasion de que
las asociaciones religiosas puritanas y reformistas del lado americano, hayan
recrudecido su campafa contra Tijuana y una de las cosas que explotaran mas en su
favor, sera el hecho de que mientras en Tijuana hay un gran nimero de cantinas, no
hay servicios religiosos. ¢Por qué no quitarles ese motivo de ataque, que para ellos
es de gran importancia?®®

Posteriormente enunciaron los de orden econémico:

Multitud de turistas al informarse en la prensa de San Diego que no hay servicios
religiosos en Tijuana, lo juzgan inconcebible; y esto ademés de formarse un
concepto muy pobre de nosotros, ocasiona el que pernocten en San Diego para
poder cumplir sus practicas religiosas y poder venirse después a Tijuana. ¢Por qué
privar a las hospederias de Tijuana de estas entradas que redundan en beneficio de la
colectividad®’.

Finalmente sefialaron los motivos de orden social: Ante la imposibilidad de viajar 200
millas hasta Mexicali, Unico lugar donde habia servicios religiosos, numerosas familias se
veian obligadas a asistir a ellos en Estados Unidos. Mencionaron también que en San
Ysidro las dos misas dominicales se habian tenido que convertir en cuatro, y que muchas
personas se habian tenido que pasar hasta los poblados de National City, Chula Vista o0 San
Diego. También sefialaron que en la parroguia de San Ysidro, entre enero y junio de 1932,

se habian celebrado 142 bautizos de nifios tijuanenses:

[...] los que ademas hayan sido bautizados en Chula Vista, National City y en las
Iglesias de San José, Guadalupe y El Rosario que es a donde acostumbramos ir las
familias de Tijuana, no tenemos los datos por el momento. ¢Por qué no evitar la
causa de esto, que a juicio de propios y extraiios dice tan mal de nuestro México?”
[...] Otro gran niimero de familias catdlicas, sobre todo las de clase humilde que no
tienen elementos para ir del lado americano, y las que carecen de pasaporte, se
lamentan dolorosamente por verse privadas de poder cumplir sus practicas

86 1hid.
87 1hid.
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religiosas. ¢Por qué no evitar a toda esta pobre gente estas molestias y
sufrimientos?%®®

La carta termina afirmando que la peticion estaba apegada a la ley, razonada y justa, “y
tiende solo a procurar el bienestar social”. Firman Catalina R. de Favela, como presidente y
Jovita Rend6n como Secretaria®®’. La solicitud fue turnada a la Secretaria de Gobernacion,
y el 29 de julio el Subsecretario Eduardo Vasconcelos comunicO la respuesta,
argumentando que no era posible atender una peticién asi, pues la ley era terminante en el

cuanto a la cuestion religiosa®™®.

El 15 de septiembre del mismo afio las Damas Catoélicas enviaron nuevamente una
carta al gobernador, felicitdindolo por estar de nuevo en el cargo y expresandole buenos
deseos por la prosperidad y el bien del territorio. Aqui vale la pena tener en cuenta que del
18 de agosto al 8 de septiembre de 1932, Agustin Olachea solicitd permiso para dejar
provisionalmente la gubernatura, trasladandose a la ciudad de México para realizar algunas
gestiones; durante este periodo, la gubernatura estuvo formalmente en manos de Arturo M.

Elfas®*, aunque al parecer, ni siquiera se trasladé a la region®’.

El texto refiere al oficio del 12 de julio, que segin las redactoras habia sido
entregado a Olachea por Enrique Aldrete, Fidel Favela y Juan J. Robles, y donde se
exponian las razones demograficas para permitir el ejercicio de un sacerdote mas para el
territorio. Esta vez se adjunt6 un cuadro estadistico sobre la entrada y salida de habitantes
nacionales y extranjeros, con datos obtenidos de la Revista Estadistica Nacional, (Afio VI,
# 111, p. 47), sumando un total de 53, 653 habitantes®”®. EI gobernador dio respuesta el 28
de septiembre, sefialando que debian presentar la solicitud ante la SEGOB, pues era la

(inica instancia con facultades para resolver el asunto®”*.
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Las tensiones entre las autoridades civiles y la iglesia catolica fueron en aumento en
Baja California. En una carta fechada el 13 de septiembre de 1932, José Rosendo Nufiez
relato a su superior eclesiastico que en Ensenada las autoridades se habian apropiado de la
casa cural, echando fuera a algunas mujeres mayores que la cuidaban, y ocupandola por
militares. Relaté que una comision de Damas Catdlicas habia acudido con el gobernador, y
que aunque éste les ofrecid devolverla, esto no se habia cumplido; sin embargo, desde hacia
dos semanas el templo estaba en manos de la junta vecinal y era cuidada por los fieles. No
obstante, le resultaba desalentador que se acababa de fundar una logia masonica de mujeres
en esta ciudad, y que segun él, muchas familias ingresaban a dichas practicas. Menciono
también que debido a la suspension del culto, algunas personas habian muerto sin
sacramentos, y que habia muchos nifios sin bautizarse, pues no todas las familias podian ir
a Mexicali o a San Ysidro. Ante esta situacion habia recomendado el bautismo privado,

pero sefialé se trataba de una préctica a la que la gente no se acostumbraba®”.

Sobre Mexicali no dio informacion, pues desde la salida de Soulé no habia visitado
la ciudad, evitando asi tener fricciones con José de JesUs Torres. Con respecto a Tijuana,
dijo estar trabajando hasta donde le era posible; comentd que daba misas en la parroquia del
Monte Carmelo, donde habia formado una escuela de verano con la ayuda de las Siervas de
Jesus Sacramentado, y que habia llevado a cabo una “cruzada” de catecismo, cuyo fruto
fueron 107 nifios que hicieron su primera comunion en una misa que fue celebrada el 18 de
agosto en San Ysidro. De acuerdo con el sacerdote, esta misa habria sido celebrada por
Monsefior Francisco Orozco y Jiménez —que como sabemos se encontraba exiliado en
California desde el mes de enero®”°—, quien también confirmé a 39 nifios, todos mayores de
10 afios®”’. Después de misa, al mediodia, las Damas Catélicas habian ofrecido un banquete
para el obispo en el Centro Civico de San Ysidro, y por la noche una velada, con motivo del

30 aniversario de su consagracion episcopal®’®.

8> ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 13 de septiembre de 1932, Caja 3,

Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, fojas 45 - 47.
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878 ADT, Carta de José Rosendo Nuifiez, 13 de septiembre de 1932.
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Nufiez saco a colacion nuevamente su proyecto educativo, pues si bien la situacion
politica de México le habia impedido dar continuidad a éste en Tijuana, la condicion
fronteriza de la parroquia donde ahora oficiaba le brindaba la oportunidad de llevarlo a
cabo. El sacerdote dijo haberse enterado de que una misionera metodista llevaba alrededor
de 40 nifios tijuanenses a un “kinder garden” que tenia en San Ysidro. Buscando evitar esa
situacion, y con el éxito de la escuela de verano, contemplé la posibilidad de fundar una
escuela catélica para nifios mexicanos, atendida por religiosas. Recibid el visto bueno de
Monsefior Orozco y Jiménez, aunque el permiso de la di6cesis de Los Angeles atn estaba
en gestiones. La congregacion que le auxiliaba con el proyecto, las Siervas de JesUs
Sacramentado, tenian en San Diego un internado para nifias de Tijuana. No obstante al
éxito de estos planes, se lament6 por no poder realizar dichas obras en México®”°.

Cabria también sefalar que el cura menciond tener problemas para administrar la
parroquia de Tijuana desde San Ysidro, pues aunque intentaba molestar lo menos posible,
venia teniendo algunas fricciones con los sacerdotes estadounidenses, en especial por lo
relativo al cobro de los sacramentos. Con respecto a la situacion en Baja California, le
insistié a su superior en la necesidad de que José de Jesus Torres, quien contaba con el
registro para ejercer legalmente el culto en el Territorio Norte, no limitara su ministerio a
Mexicali, sino que oficiara por algunas temporadas en Tijuana, y de ser posible en

Ensenada, lo que ademas le serviria para presionar a las autoridades®®°.

Ramirez redacto su respuesta el 26 de septiembre, en una carta cuyo contenido giro
alrededor de los ultimos cambios en el gobierno federal. Externd que no sabia si con la
llegada del general Abelardo L. Rodriguez a la presidencia las cosas mejorarian o
empeorarian para la iglesia catélica, pues dijo que no tenia noticias de que fuera un radical,
sino todo lo contrario, debido a su gestion como gobernador, y le daba gusto saber que al
menos esto traeria beneficios para su amigo Fidel Favela, quien como sabemos era cufiado
del general. Ademas sefiald que esperaba una mejoria con el regreso de Olachea a la

gubernatura del Territorio Norte, y mencion6 que en el sur estaban estrenando gobernador

879 1bid.
80 1hid.
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tras la caida de Ortiz Rubio®; se trataba de Juan Dominguez Cota, quien fue elegido por

Rodriguez para ocupar dicho puesto debido a su filiacion callista, y que se mantuvo en él
hasta el afio de 1937%%%. Dijo también tener buenas referencias de José de Jests Torres en

Mexicali, y que habria de proponerle que visitara Tijuana y Ensenada®®.

Todo parece indicar que estos sacerdotes contaban con la aprobacion del
gobernador, pues al dia siguiente, Agustin Olachea envié un telegrama a la SEGOB,
solicitando que al parroco de Mexicali le fuera autorizado visitar otros los poblados del
Territorio Norte, pues era el unico sacerdote de la religion catdlica autorizado para ejercer

el culto®®*

. Al parecer su solicitud dio resultado, pues sabemos que Torres visitd Tijuana
para las celebraciones del 12 de diciembre, lo cual suscitdé algunas tensiones con José
Rosendo Nufiez®®. Por estos dias falleci6 el parroco de Monte Carmelo, Severo Alloero,

886

debido a una angina de pecho™", quedando vacante su lugar en la parroquia, de manera que

la situacién de Nufiez también de modificé.

Los efectos de la enciclica Acerba Animi y de la expulsién del delegado apostélico
se volvieron especialmente notables hacia el afio de 1933. En febrero, Alejandro Ramirez
escribio al parroco de Tijuana para informarle, de parte de Monsefior Ruiz y Flores, que la
Santa Sede le habia concedido a los obispos la facultad de dispensar el ayuno eucaristico
bajo las condiciones acostumbradas a los sacerdotes que dieran tres misas o mas al dia, pero
les solicit6 guardar el secreto para no causar escandalo. Le pidié informar del asunto a José
de JesUs Torres, y transcribio también una circular del Delegado fechada el 28 de enero,
donde se decia que el Papa lamentaba la persecucion a las escuelas catolicas y el avance de
la educacion laica, pues esto amenazaba con dafiar gravemente a la iglesia y a la juventud

mexicanas, por lo que habria que seguir las recomendaciones de la mencionada enciclica®™’.

881 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo NUfiez, La Paz, BCS, 26 de septiembre de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1932, fojas 48-49.

882 preciado, “El gobierno”, 2003, p. 580.

883 ADT, Carta, 26 de septiembre de 1932.

84 1IH, Telegrama de Agustin Olachea a la SEGOB, Mexicali, BC, 27 de septiembre de 1932, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 2, foja 22.

885 Joy, José, 2010, pp. 73 — 84.

886 Ihid., p. 73.

87 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a José Rosendo Nufiez, La Paz, BCS, 13 de febrero de 1933, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1933 - 1938, fojas 3 — 4.
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La circular refirio también a la “propaganda” que se venia realizando entre los
profesores de las escuelas publicas, de lo que llamaban escuela nacionalista y escuela
mexicana. Este proyecto, segun el prelado, buscaba descatolizar sisteméaticamente a la nifiez
y la juventud del pais, pues consideraba al catolicismo como religion importada, y
declaraba que el mismo Jesucristo era un extranjero; ademas, todo esto venia acompafado
de la ensefianza de la llamada ciencia eugénica. Ante ello, Ruiz y Flores pidi6 que se
recordara a los padres de familia su deber de ver por la moralidad de sus hijos, y de
reclamar su derecho para instruirlos de acuerdo con su religion. La circular referia también
a la campana iniciada por el centro comunista de Veracruz, que incorporado al “sovietismo
ruso” llamaba a sus adeptos a la accion directa en contra de los catolicos, por lo que habia
que instruir a los fieles del “engafio” que dicha propaganda significaba, ya que la misma

PGR la habia autorizado, siempre y cuando no atentara contra el orden puablico.

Ante tales adversidades, el prelado hizo un llamado a los sacerdotes y fieles a avivar
el espiritu y apostolado de los primeros cristianos, para con toda abnegacion y heroismo,
trabajar por la salvacion de las almas. La circular termina con una exhortacion a que todos
los preshiteros se convirtieran en misioneros, para que recorrieran todos los lugares en los
que pudieran administrar los sacramentos, quedandose en ellos el tiempo que juzgaran
necesario, recordando que sus esfuerzos debian tener por finalidad la instruccién, la union y

la organizacion de los catélicos, siempre a partir de las instrucciones pontificias®®.

Por su parte, el vicario afiadio a la circular una recomendacion: que fuera prudente
con lo que la gente “no entiende”, para evitar que la persecucion se volviera mas fuerte, por
ejemplo, decir que varias de las cosas mencionadas en la circular las habia sabido no medio
del vicario, sino de la prensa de Estados Unidos. Al mismo tiempo, siendo fiel a la
delegacion apostolica, le ordeno convertirse en misionero, por lo que deberia visitar Tijuana
y Ensenada cuantas veces fuera necesario, pues “no es justo que en una parte estén llenos, y
en otras padezcan hambre”, y el gobierno habia autorizado tal cosa®™’. José Rosendo NUfiez
respondio el 15 de febrero, afirmando que no habia ninguna novedad en San Ysidro. En

Tijuana seguian las gestiones para obtener el permiso para oficiar, esta vez con la asesoria

88 1hid.
89 Ibid.
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del abogado Enrique Bordes Mangel, a quien en otro momento califico6 como un hombre
inteligente y de influencia, “de los desengafiados de la revolucion”; cuyos servicios habian
sido contratados los miembros de la junta vecinal®®. Con respecto a la practica religiosa, el

cura menciono lo siguiente:

No pude resistir las stplicas de algunas familias que me han venido pidiendo les
conceda tener el Santisimo reservado, en la junta de la Vela Perpetua del mes
pasado se comprometieron a no dejar la iglesia sola desde las 8 de la mafiana que se
abre hasta después del ejercicio por la noche, todos los dias de la velacion estan
cubiertos y hasta hoy han cumplido su compromiso, pues las amenacé con quitarlo
si lo dejaban solo, y he visto con gusto el gran numero de personas que van a hacer
su visita, para la renovacion, me doy mis mafias.**

Dijo no tener informes sobre Mexicali y Ensenada, pero menciond que en la segunda habia

una nueva logia masoénica, al tiempo que en Tijuana se habia establecido la sociedad

femenil masonica, que estaba haciendo preparativos para el carnaval y eligiendo a la reina,

r 7 sz . 2
sobre lo cual expresé: “;Por qué cundira tanto la mala semilla?”"%%.

El 2 de febrero de 1933, el abogado Enrique Bordes Mangel le escribié al recién
nombrado Secretario de Gobernacién Eduardo Vasconcelos, comentandole un asunto que
consideraba no una defensa de “causa propia”, sino de “justica” y “conveniencia publica’:
“Un grupo de catdlicos de esta, sin antecedentes ni actuacion politicos, y amigos del
Gobierno, desean tener lo que ninguna de nuestras leyes les impide: libertad y posibilidad
para el ejercicio de su religion”. El autor del texto planted que la interpretacion hecha del
decreto de diciembre de 1931 habia dejado a los catélicos de Tijuana sin la posibilidad de
practicar su religion en territorio nacional, obligdndolos a hacerlo en Estados Unidos, lo
que ocasionaba molestias materiales y morales para esta poblacion “cada dia mas pobre”;
consideraba que estaban en lo correcto al argumentar una interpretacion distinta de la ley

(adjunté una solicitud), ademas de que lo que pedian no representaba ningun peligro:

[...] ni invade ninguna otra esfera de accion, ni causa molestias o trastornos de
orden publico el de por si restringido ejercicio religioso, distinto por completo a lo

9 ADT, Carta de José Rosendo NUfiez a Alejandro Ramirez, San Ysidro, Ca, 6 de marzo de 1933, Caja 3,

Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1933, fojas 7 - 8.

1 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, San Ysidro, Ca, 15 de febrero de 1933, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1933, foja 5.

%2 Ibid.
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gue en los Estados del centro y el sur del pais, como lo demuestra por si solo el

hecho de que durante el largo afio que lleva este estado de cosas, no ha provocado

por aca ni protestas publicas ni violaciones ningunas de la ley®®.

La carta cierra sefialando que los solicitantes temian no ser escuchados por el gobernador,
por lo cual se dirigia a la mencionada instancia, comentando que “mas que ellos mismos,
resultard beneficiada la ciudad”, esto por la circulacion de dinero que implicaba el traslado
de los catélicos a Estados Unidos®. La solicitud adjunta habfa sido redactada a
nombre de José Amador, e iba dirigida al gobernador del Territorio Norte. Cuatro dias
después, el Secretario General de Gobierno Antonio E. Baunet, acusé de recibido,

respondiendo que la solicitud serfa turnada a la SEGOB para su resolucion®.

El abogado Enrique Bordes Mangel era originario de Guanajuato, y contaba con una
notable trayectoria en la politica mexicana, pues habia sido muy cercano a Francisco |.
Madero, al grado de que fue uno de los redactores del Plan de San Luis. Después del
derrocamiento de Huerta se integro a las filas carrancistas, y en 1920 mientras fungia como

diputado, pasé a formar parte del bando obregonista®®.

No hay mucha informacion
disponible sobre su llegada a Tijuana, pero sabemos que ocurrié en el afio de 1930, y que
desde inicios de 1931 trabajé como editor del diario EI Mexicano; falleci6 en esta localidad
en 1935%%7. Su disposicion a colaborar con el sacerdote y con la junta vecinal puede
explicarse por su filiacion maderista, pues como sabemos, el Partido Antirreeleccionista
compitié en 1912 aliado con el Partido Catélico Nacional, y su candidato tenia una postura

critica con respecto a las Leyes de Reforma®%,

El 4 de febrero, José Rosendo Nufiez turné nuevamente una solicitud para

registrarse como ministro de culto para la localidad de Tijuana, esta vez dirigida al

893

ADT, Carta de Enrique Bordes Mangel a Eduardo Vasconcelos, Tijuana, BC, Caja 3, Gobierno Civil, 1906
- 1933, Caja 3, fojas 56 - 57.

59 Ibid.

85 ADT, Acuse de recibo de solicitud de la junta vecinal, Caja 3, Fondo Gobierno Civil, Carpeta 1906 - 1933,
foja 62.

8% Jjuan de Dios Bojérquez, Forjadores de la Revolucién Mexicana. Tomo I, México, INEHRM, 1960, pp.
106 - 108. Texto consultado el 3 de octubre de 2013 en la  web:
http://www.bicentenario.gob.mx/bdb/bdbpdf/ForjadoresDeLaRevolucionMexicana_Tomo-
I/ForjadoresDelLaRevolucionMexicana_Tomo-I-enriqueBordesMangel.pdf

597 Bojorquez, Forjadores, 1960, p. 198. Rocio Galvan, “Rinden homenaje a Enrique Bordes Mangel”, El Sol
de Tijuana, 4 de abril de 2012, nota consultada el 3 de octubre de 2013 en la web:
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Delegado de Gobierno, y apelando a que no habia ninguno registrado para dicha
localidad®®. El Delegado de Gobierno, Miguel G. Santa Ana dio respuesta negativa a dicha
solicitud el dia 29 de marzo, argumentando, al igual que lo habian hecho las demas
instancias gubernamentales, que la ley que autorizaba solo a un ministro de culto por cada
50 mil habitantes, lo marcaba a razén de la poblacion total de la entidad y no de las

localidades de la misma®®.

Son pocas las noticias sobre este asunto en los meses posteriores, salvo que el 18 de
mayo de 1933, José de Jesus Torres solicitd una entrevista con el Ministro de Gobernacion,
que se encontraba de visita en Mexicali®®*, aunque no sabemos si ésta se concreté. El 20 de
noviembre de 1933 José Rosendo Nufiez redactd de nuevo una solicitud al gobernador para
que le fuera permitido el ejercicio del culto, el cual fue transcrito para la SEGOB el 9 de
diciembre. Esta vez el argumento central era que el Territorio Norte de la Baja California
excedia por mucho el nimero de 50 mil habitantes, pues de acuerdo a los datos publicados
en la Revista de Estadistica Nacional, de enero de 1931 a junio de 1933 la poblacion habia
aumentado en mas de 8 mil habitantes, esto contando el saldo migratorio (entradas y
salidas), lo que sumaba un total de mas de 57 mil®®2. El 26 de enero de 1934 se dio la
resolucion, con base en el dictamen elaborado por un abogado consultor, quien opind que
no debia darse el registro, pues los datos oficiales estaban disponibles cada diez afios tras
los resultados del censo, “y bien sabido es que para formarlo no solo se tienen en cuenta
factores aislados de inmigracién o emigracion, sino muchos mas que en lo general no se

refieren al ambulante o movedizo, sino mas que todo el radicado o ﬁjo”gog.

Como puede notarse, la restriccion del ndmero de ministros fue motivo de
movilizacién tanto de clérigos como de laicos, que pese a lo vanos que resultaron sus

esfuerzos, no dejaron de insistir en la derogacién, o por lo menos en el disimulo, de una

89 ADT, Solicitud de registro de José Rosendo Nufiez, Tijuana, BC, 4 de febrero de 1933, Caja 3, Fondo
Gobierno Civil, Carpeta 1906 - 1933, foja 61.

%0 ADT, Respuesta del Delegado de Gobierno a la solicitud de José Rosendo Nufiez, Tijuana, BC, 29 de
marzo de 1933, Caja 3, Fondo Gobierno Civil, 1906 - 1933, Caja 3, foja 63.

%L |1H, Telegrama de José de Jests Torres al Ministro de Gobernacion, Mexicali, BC, 18 de mayo de 1933,
Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 24, Exp. 2, foja 23.

%2 |1H, Transcripcion del gobernador de BC dirigida a la SEGOB, 9 de diciembre de 1933, Fondo Direccién
General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 81 - 82.

%3 |1H, Resolucién de la solicitud presentada por José Rosendo Nfiez, México, DF; 26 de enero de 1934,
Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 83 - 86.

260



legislacion que consideraron ajena y restrictiva para Baja California. Sin embargo, este no

fue el principal problema que la iglesia catolica enfrento en el poblado de Tijuana.

IVV.3. El litigio legal por el templo.

Uno de los principales problemas que enfrento la iglesia catdlica en Tijuana fue un proceso
legal iniciado en abril de 1932, que tenia por objetivo nacionalizar el templo y la casa cural
recién construidos, y destinar esta ultima a las oficinas federales de correos. En la coleccion
AGN del acervo documental del Instituto de Investigaciones Historicas de la UABC se
conserva el expediente completo del caso, que se extendié por aproximadamente dos afios,
donde el denunciante habia fungido como juez de paz® en la delegacién de Tijuana, y era
miembro de la logia masoénica Zaragoza. El seguimiento puntual de este expediente nos
permite observar la forma en que se dieron, en distintos niveles, la relacion entre la iglesia
catdlica y el Estado mexicano, asi como el papel jugado por los mediadores cualitativos,
algunos de los cuales, los miembros de dicha logia —establecida en la localidad desde 1923
como una extension de la del Valle de México®®—, asumieron una postura anticlerical y
pugnaron por la nacionalizacion de los bienes eclesiasticos, mientras que otros utilizaron
sus relaciones politicas para favorecer a la iglesia, especificamente las Damas Catdlicas,
cuya existencia en Tijuana se remonta por lo menos al afio de 1926, y cuya presidente era
Catalina Rodriguez de Favela. Los informes presentados por el denunciante nos permiten
no solo conocer algunos datos relevantes sobre el funcionamiento de la iglesia catolica
durante los afios de crisis, sino también aproximarnos al discurso anticlerical de la

masoneria mexicana durante la posrevolucion.

El 18 de abril de 1932, Toribio Garcia, interpuso una denuncia ante Gobernacion,
solicitando la adjudicacion de la casa cural contigua al templo cat6lico de Tijuana. El
denunciante se presentd como alguien “de firmes ideas revolucionarias-radicales, seguin

consta ampliamente al muy distinguido correligionario Don Arturo M. Elias, Director

%4 Se trata de una figura juridica encargada de intervenir en demandas por delitos menores, que al carecer de
una formacion juridica profesional no se encuentra en facultad de dicar sentencias, por lo que su labor se
limita a buscar la conciliacion entre las partes afectadas. Luis de Ezeta, “Manual de alcaldes y jueves de paz”,
Revista de administracion publica, s/d, pp. 163 - 186. Consultado en la web:
http://www.juridicas.unam.mx/publica/librev/rev/rap/cont/53/pr/pr8.pdf el 31 de enero de 2014.

%5 Fernando Rivera Garibaldi y Jorge Arturo Ruiz Contreras, Breve resefia historica de la masoneria en Baja
California, s/d, 2010, pp. 15 — 16.

261


http://www.juridicas.unam.mx/publica/librev/rev/rap/cont/53/pr/pr8.pdf

General de correos”. La referencia a este personaje no es gratuita, pues como sefialamos
previamente, no solo era cercano a la élite de Estado, sino también un reconocido
anticlerical. Garcia afirm6 que la casa cural era tan grande como el templo, y sefial6 su
ubicacion céntrica y privilegiada, encontrandose en la misma manzana que la
Confederacion de Sindicatos Obreros. Garcia manifesto que en el templo seguian tocandose

las campanas dia y noche, y que el cura celebraba ocultamente:

[...] actos prohibidos por la ley, tales como sermones biblicos y auriculares a las
mujeres, y otros ejercicios piadosos; y probablemente hasta los sacramentos del
bautismo y bendiciones matrimoniales; asi como una propaganda activa contra la
ley de cultos y los demas mandatos de la Constitucion que atafien a su religion, de
acuerdo quizas con los Obispos, Caballeros de Colon y los beatos del pueblo
fanatico en general de aquende y allende la frontera norte; principal guarida, centro

de operaciones, digamos, de todos los descontentos, enemigos solapados del

gobierno constituido®.

Por un lado, resulta certero el diagnéstico que realizé sobre cémo la condicion fronteriza le
permitia a los catdlicos sortear algunos de los candados legales, sin embargo, el que
calificara este tipo de practicas como “ilegales” bien puede remitirnos a un
desconocimiento de la ley, pues lo que estaba restringido era el “culto publico” por
ministros que no estuvieran autorizados o fuera del templo registrado, pero no el culto
privado. Aunque probablemente, se tratd de a una estrategia retdrica para convencer a las

autoridades federales de que debian intervenir en Tijuana.

Toribio Garcia describié al parroco como un hombre corpulento, de unos 30 afios,
ilustrado y de atractivo fisico, ““de maneras insinuantes y un gran poder sugestivo entre la
comunidad de Damas Catdlicas pertenecientes a la titulada principal sociedad tijuanense”,
quienes segun €l, se turnaban “para agasajarlo con banquetes y otras fiestas profanas en sus
hogares”. Mencion6 también que Jos¢ Rosendo Nufiez tenia un costoso “Cadillac”
automatico, que se vestia se manera elegante y con joyas, y que consumia los mas
exquisitos manjares, vinos y licores. El denunciante contrastd la “jesuitica egolatria” del
sacerdote, quien segun éste, jamas hizo ningun acto caritativo ante la crisis reinante, con las

acciones “verdaderamente altruistas de las filantrépicas sociedades masdnicas”, puesto que

% |1H, Denuncia de Toribio Garcia presentada ante la SEGOB, Tijuana, BC, 18 de abril de 1932, Coleccién
AGN, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 30 - 32.
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segun ¢l, el Delegado de Gobierno, el comandante de policia y la empresa “Agua Caliente”
repartian, unos diaria y otros periddicamente, articulos de primera necesidad a los

“indigentes o pobres vergonzantes”.

Después de describir de esta manera la situacion religiosa de Tijuana, Toribio
Garcia solicitd que se estableciera la oficina de Correos y Telégrafos Federales en la casa
cural, o en su defecto, una escuela “racionalista”, como las que entonces funcionaban en 10s
“progresistas” estados de Yucatdn, Veracruz y Tabasco, que segun ¢él, trabajaban
exitosamente en la desfanatizacion de la juventud escolar. Al mismo tiempo, declaré no
buscar ningun lucro personal, cediendo a favor del Gobierno de la Nacion, sus derechos que
en virtud de la denuncia le pudieran corresponder”®”’. Como puede notarse, la denuncia y la
descripcién giran en torno a una representacion negativa del catolicismo, contrastandolo
con la auto-representacion construida por las logias masonicas, como una institucion
altruista y desinteresada; sin embargo, no hay que perder de vista el interés especificamente
material que motivo la denuncia, asi como el contexto coyuntural en el que se suscito,

aproximadamente tres meses de que se suspendiera el culto catolico en Tijuana.

Un documento posterior (lo sabemos porque cita la primera denuncia) pero fechado
el 9 de abril, nos permite entrever que la solicitud de Toribio Garcia no fue atendida como
esperaba, por lo que se dirigié nuevamente a gobernacion, sefialando que su Unica respuesta
habia sido la comunicacion dirigida al gobernador. Esta vez advirtié que en Tijuana existian
numerosos Caballeros de Coloén, algunos de los cuales eran “adinerados capitalistas y de
influencia”, por lo que dicha secretaria debia tomar en cuenta que el informe que habria de
rendir el gobernador “por interposita persona, pudiera adolecer de parcialidad a favor de los
muy particulares intereses del omnipotente cura Nufiez”. Por ello habia escrito al
gobernador solicitdndole participar en las averiguaciones referentes al caso, aprovechando

para asegurar lo siguiente:

[...] tuve conocimiento exacto y veridico de que el Presbitero Nufiez, desde horas
muy tempranas sigue pernoctando y duerme por las noches en confortable cuarto de
la casa cural, sosteniendo alli, como es natural suponer y es de publica notoriedad,

%7 1hid.
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conciliabulos religiosos con los fanaticos religiosos y ejerciendo algunos actos

“piadosos” propios de su profesiéngos.

Toribio Garcia argumentd ante la SEGOB que la responsabilidad de realizar las
averiguaciones correspondientes al caso no debian recaer en un solo funcionario, sino en
una comision de personas de conocida honradez, imparcialidad y “ajenas completamente a
toda sugestion malévola del poderoso clero catélico y sus aliados, fanaticos residentes por

299 Aqui lo que mas llama la atencién es que el

todas estas regiones fronterizas
denunciante tenia conocimiento de la profunda relacion que existia entre José Rosendo

Nufez y algunos miembros de las élites locales.

Al parecer la denuncia tuvo seguimiento, pues en su carta del 25 de mayo, José
Rosendo Nufiez le informé al delegado apostolico que el ingeniero de la ciudad habia
visitado la casa cural, para ver si podia ser adaptada en una oficina de correos y telégrafos;
el funcionario le habia ofrecido hacer todo lo posible para que esto no ocurriera. Nufiez le
dijo que la casa no era propiedad de la iglesia sino suya, pero que aun debia cerca de 2mil
ddlares a las compafiias estadounidenses que le habian financiado el material. La casa aln
no estaba terminada, pues se necesitaban segun el parroco alrededor de mil délares para
ello. A estas dificultades materiales afiadi6 el siguiente comentario, donde nuevamente deja
ver el antagonismo existente entre el catolicismo y la masoneria, asi como la visién de una

sociedad decadente y en vias de secularizacion:

Por otra parte tenemos el poco sentimiento religioso y moral, cada dia se va
perdiendo en este ambiente de vicio y de prostitucion; hace unas dos semanas se
fundo la nueva logia masénica, y con esta ya contamos solo en Tijuana con dos de
hombres y una de mujeres; el protestantismo con todos sus adlateres, tienen el
campo abierto, para ellos todas las facilidades, para nosotros todo el rigor. (A donde
iremos a dar? Y comprendo que Su Sefioria llustrisima sufre tanto como nosotros al
saber todo esto, pero yo aislado como estoy por aca, no tengo a quien comunicarle

mis penas sino a usted, para que me aliente y me instruya con sus consejos®*°.

Leopoldo Ruiz y Flores respondio el ultimo dia de mayo, en una carta donde

basicamente le dio animos, y lamentando la situacion de la iglesia en Baja California, lo

%% |IH, Denuncia de Toribio Garcia presentada ante la SEGOB, Tijuana, BC, 9 de abril de 1932, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 33 - 34.
909 |1

Ibid.
%0 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Leopoldo Ruiz y Flores, Tijuana, BC, 25 de mayo de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, foja 35.
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exhort6 a esperar “el dia de la misericordia” con paciencia, oracidon y penitencia. Los

consejos pueden parecer parcos, pero llama la atenciéon lo mencionado en el ultimo parrafo:

Para lo deméas me ocurre aconsejarle que organice sus grupos de Accion Catdlica en
el sentido de las instrucciones que nos vinieron de Roma. El celo apostdlico de unos
cuantos seglares, organizados convenientemente y dirigidos por el parroco, puede
convertirse en propaganda y defensa muy apropiadas a las circunstancias que la
persecucion nos ha creado y seguira creando®*.

Esta indicacion no era fortuita. Como se menciond en el capitulo I, la ACM fue el
instrumento por el cual el episcopado mexicano centraliz6 el control de las organizaciones
laicas, cuyo papel llegé a ser decisivo en la resolucion del conflicto religioso en diversas
regiones®*?. En el caso de Tijuana, los laicos estaban bien organizados desde la gestion de
Severo Alloero, pero no tenemos noticias de que se hayan incorporado formalmente en las

organizaciones nacionales.

El dia 2 de junio, el gobernador Agustin Olachea hizo llegar a la SEGOB el informe
relativo a la denuncia presentada por Toribio Garcia. EI documento estd constituido en su
mayoria por la transcripcion del documento redactado por el comandante de policia,
fechado el 17 de mayo, en el que se expone que, pese a que la policia de Tijuana habia
estado vigilando a José Rosendo Nufiez, no se habia podido comprobar que éste realizara
actos religiosos en el templo, no obstante que éstos eran realizados constantemente por las

“Damas Catodlicas”.

De acuerdo con el comandante, todos los dias se hacian sonar las campanas, un
Ilamado al que acudian tanto estas mujeres como un gran nimero de personas, segun el
informante: “de poca cultura algunos, y otros que si la tienen, asi como posicion social
acomodada”®. En el informe se dijo que el templo estaba custodiado por el profesor José
E. Amador y Fidel Favela, quienes tenian como “director intelectual” al parroco. Este, por
medio de dichos sujetos y de algunas profesoras pertenecientes, o que habian pertenecido a

las escuelas publicas, habian estado haciendo “propaganda intensa para infundir en las

%11 ADT, Carta de Leopoldo Ruiz y Flores dirigida a José Rosendo Nfiez, México, DF, 31 de mayo de 1932,
Caja 3, Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, foja 36.

%12 \/éase Fallaw, Religion , 2013.

B3 |IH, Informe de Agustin Olachea a la SEGOB, Mexicali, BC, 2 de junio de 1932, Fondo Direccion General
de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 38 - 41.
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masas y especialmente en la nifez, ideas de obscurantismo”. Por ello, el gobierno anterior
habia despedido a una de estas maestras, quien llegd hasta el grado de hacer pedazos

algunos folletos “de ideas liberales” enviados por la SEP™™,

Con respecto al perfil trazado sobre José Rosendo Nufez, se sefiald que su
automovil no era Cadillac como afirmaba Toribio Garcia, sino Chevrolet; que en la casa
cural vivian su hermana, su madre y uno de sus hermanos, que trabajaba como “tallador” en
el Foreign Club. Los datos personales proporcionados en la denuncia sobre el sacerdote
eran veridicos, aunque el comandante no estaba de acuerdo en que las Damas Catolicas
pertenecieran a la “principal sociedad tijuanense”, pues segun ¢l, ésta estaba formada por
familias de profesionistas y empleados de gobierno, las cuales “no se inmiscuyen en
asuntos de fanatismo, sino que se dedican a hacer el bien a la humanidad, sin importarles
credos religiosos; tienen formada una sociedad que denominan Sociedad Masonica, de la
cual ya tiene antecedentes esa Delegacion y el Gobierno del Territorio”®**. Nuevamente nos
encontramos con la auto-representacion de las logias masonicas y su contraste con la
imagen pre construida sobre el catolicismo, aunque la diferenciacion expuesta nos puede

hacer pensar que la cuestion religiosa mantenia dividida a la élite local.

El redactor prefirio no emitir ninguna opinion sobre la posibilidad de destinar la
casa cural a la oficina de correos, aunque reconocié la importancia de renovar dicha oficina,
la cual por su reducido tamario, causaba mal aspecto ante el turismo extranjero, un
argumento que bien puede recordarnos las solicitudes de Nafiez para ampliar el templo. No
obstante, afirmé que de acuerdo con el ingeniero de la delegacién, la casa cural no se
prestaba a ser adaptada para dicho fin, pues para ello se necesitarian entre 10 y 12 mil
pesos. Con respecto a las practicas religiosas, hizo la siguiente descripcion:

También es cierto que muchas sefioras de clase media recorren las residencias
particulares pidiendo limosna para tal o cual gasto de la virgen, del cura y de
algunos otros comunes entre los fanaticos; y las colectas que obtienen no las
dedican a ningun fin préctico, sino para el sostenimiento del cura, quien, como
no tiene ningun trabajo fuera de su ministerio, forzosamente tiene que recurrir a

sus adeptos para poder sostenerse y vivir con holgura®®.

1% 1bid.
%15 1hid.
%28 1hid.
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Si bien el testimonio se encuentra cargado de un lenguaje virulento y anticlerical, el que las
mujeres pertenecientes a organizaciones parroquiales realizaran colectas era una préctica
recurrente desde antes de que el culto fuera suspendido. Tenemos noticias de que durante
1930 la asociacion de padres de familia Salvatierra realizé varias colectas que tuvieron
como destino el proyecto de la escuela catolica, participando en ellas varios politicos y
empresarios de la localidad®™’. En este sentido, resulta comprensible lo que el comandante
de policia registr6, méas si a esto le sumamos las dificultades econémicas que, segun su

correspondencia con Alejandro Ramirez, atravesaba el parroco de Tijuana.

Sabemos que José Rosendo Nufiez era consciente del proceso legal que enfrentaba,
pues en una carta dirigida a su superior, fechada el 3 de junio, dijo que un sujeto, a quien
calific6 como un “pobre viejo degenerado”, recientemente destituido del cargo de juez de
paz, habia denunciado ante gobernacion la casa cural como propiedad de la nacidn.
Mencion0 gue esta secretaria habia ordenado una investigacion, por lo que lo habia visitado
el ingeniero de la ciudad, a quien no agradaba la idea, pues segun él, costaria alrededor de
mil dolares adaptarla para oficina de correos, por lo cual existia la posibilidad de que se

salvara dicho patrimonio®®,

La solicitud de Toribio Garcia fue atendida hacia mediados de 1932, y todo indicaba
que la resolucion de la SEGOB le seria favorable. EI 8 de junio Nufiez se comunicé de
nuevo con Leopoldo Ruiz y Flores, por medio de carta que posee un tono sumamente
tragico, pues el parroco abre con la frase “Después de dos afios y medio de lucha, al fin me
vencieron en la contienda”. Segln el sacerdote, dos dias atras habia sido notificado por la
Oficina Federal de Hacienda que tenia un plazo de dos semanas para desocupar la casa
cural, al encontrarse en un terreno considerado propiedad de la nacion, teniendo la
alternativa de solicitar un contrato de arrendamiento. Dijo haber apelado a todos los medios
posibles para evitar la nacionalizacion, pero que habia sido en vano pues “en México el

sacerdote no es digno de tener ni un agujero para meterse porque hasta ese se lo roban”. Sus

17 ADT, Colecta realizada por la Asociacién de Padres de Familia Salvatierra, Tijuana, BC, 1930, Caja 1,
Carpeta Escuelas, s/d.

%8 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 3 de junio de 1932, Caja 3, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1932, foja 37.
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alternativas eran hacer caso omiso y esperar que lo desalojaran por la fuerza, o pagar la

renta que el gobierno fijara®’.

Sin embargo, Toribio Garcia sigui6 insistiendo en su denuncia. El 13 de junio, hizo
llegar a la SEGOB un informe considerablemente extenso, con lo que ¢l llamd “nuevos
datos, hechos y comentarios”; el texto tenia por objetivo, sin duda alguna, presentar mas
argumentos ante dicha instancia para que la resolucién del caso le fuera favorable. De
acuerdo con éste, José Rosendo Nufiez seguia viviendo en la casa cural con sus familiares y
otras personas allegadas, entre ellas un “tahtr fullero que trabaja en el Foreign Club como
tallador, con un buen sueldo en dodlares y pagando al cura una cantidad como renta”%?°,
siendo éste dato poco probable, pues como sabemos, se trataba de su hermano. A esto
afiadio una descripcion de lo que, segln su interpretacion, la constitucion designaba como

actos de culto externos:

En el frontisipcio exterior del templo catolico se ve colocada en un burdo nicho
protector de cal y canto, una estatua de yeso y de cuerpo entero dizque
representando a la llamada “Virgen de Guadalupe”, ante la cual imagen “milagrosa”
pueden ser vistas también, a tempranas horas de la noche, algunas pobres mujeres
de nuestras clases més humildes, visiblemente hambrientas, dobladas las rodillas,
inclinada la cerviz e implorando a la VIRGEN, no precisamente el perdén de sus
pecados (imaginarios, “imposibles” o disculpables, sin penitencia ninguna, en
gentes tan desvalidas), sino “EL PAN NUESTRO DE CADA DIA”, después de
haber estado pidiendo “por el amor de Dios” a su pastor (el cura) aun(%ue
inGtilmente dado su referido egoismo y falta absoluta de sentimientos caritativos®*,

Garcia menciond ademas la existencia de una alcancia en la entrada del templo para los
turistas extranjeros, cuyos donativos en dolares, segun €l, iban destinados “a aumentar el
volumen de su cartera particular, o bien, su cuenta corriente en la Compafiia Bancaria del

Pacifico, SA”. De acuerdo con el redactor, el cura iba todos los dias al banco

[...] a trancos largos, agachado siempre, como si fuera ladron; depositando fondos y
haciendo negocitos de agio o transacciones mercantiles como cualquier otro judio,

9 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Leopoldo Ruiz y Flores, San Ysidro, Ca, 8 de junio de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, foja 39.

%20 11H, Informe de Toribio Garcia dirigido a la SEGOB, Tijuana, BC, 8 de mayo de 1932, Fondo Direccion
General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 45-50.

% Ibid.
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negociante particular (MERCADERES DEL TEMPLO DIZQUE DlO
JESUCRISTO)*%,

Citando el informe de la policia, dijo que el profesor José E. Amador y Fidel Favela,
a quien calificaba como un “enriquecido prestamista de la localidad” eran los unicos
encargados del templo y de las “valiosas existencias” en su interior. Relatd que ambos
llegaban a colectar limosnas para atender “a la frugal alimentacién del pobre padrecito
Nufiez”, a quien se refirid como “boato ostentoso y opipara”. Segun el informante, la vida
de este cura “ocioso y libertino” contrastaba con la aguda crisis econémica que se vivia,
pues debido a la falta de trabajo se llegaba a carecer “dias enteros” del suficiente alimento,
al tiempo que la falta de medicinas afectaba a los numerosos enfermos de tifoidea. También
describié como muchos tijuanenses eran despojados de su vivienda al no poder pagar la
renta por inhumanos caseros “patrocinados por una verdadera plaga de licenciados y
tinterillos que, cual hienas hambrientas han invadido la poblacién”, todo esto mientras que

el padre vivia comodamente sin pagar renta con su madre y sus hermanas®?.

El denunciante indicO también la existencia de un colegio particular llamado “Juana
de Asbaje” ubicado en el nimero 311 de la Avenida E, el cual estaba a cargo de una “vieja
sefiorita X” (solo es legible la letra R mayuscula), antes profesora de escuela Miguel F.
Martinez, quien habia renunciado a su cargo al no querer sujetarse a “los modernos textos
laicos que le imponia el Director”. De acuerdo con este testimonio, el colegio era
“regenteado por una conocida BEATA” y visitado por el sacerdote, quien ensefiaba la
“doctrina cristiana” del Padre Ripalda, siendo de preocupacion que dicho local no habia
sido registrado ni inspeccionado®®*. Este dato es especialmente importante, pues es el (inico
indicio localizado hasta el momento de que el proyecto de la escuela catélica llegoé a

funcionar en territorio mexicano.

También hizo referencia al mal estado de la oficina de correos, calificada por el
periddico La Tribuna (del que dijo adjuntar recortes) como una verglienza oficial, motivo
por el que insisti6 en la nacionalizacién del inmueble, calificando como erréneos los

calculos del ingeniero citados en el informe. Por un lado, dijo que no se habia consultado al

%22 |hid. Mayusculas del documento original.

923 1hid.
924 1bid.
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3

administrador del ramo en la ciudad ni a “verdaderos ingenieros o arquitectos, UNicos
capacitados enteramente para haber dictaminado sobre tal asunto”; por otra parte, menciono
que la construccion de la obra habia sido suspendida por Nufiez al tener conocimiento de la
nueva ley de cultos, quien se habria aduefiado de los materiales y del dinero sin rendir
cuentas a nadie, comprando “muebles y enceres de lujo para su recamara, sala y alcoba
particulares (un piano-pianola, un moderno gabinete con fondgrafo radiofdnico, cortinajes
de seda, dos confortables camas matrimoniales etc.)”. De acuerdo con Garcia, sus gastos
excedieron los dos mil ddlares, citando como fuente algunas de las sefioras contribuyentes,
a quien sin nombrar, calific6 como “de las menos beatas, y quienes ahora se quejan

amargamente de la voraz rapifia de su anteriormente bien amado curita Ntfiez%?°,

El denunciante dijo estar dispuesto a comprobar todo lo que habia puesto por
escrito, asi como a tomar parte de un careo con el sacerdote y presidido por el delegado, al
tiempo que sefald: “por un anacronismo inexplicable existen todavia y medran
ventajosamente —hasta en las oficinas publicas, desgraciadamente, infinidad de beatos
hombres y beatas mujeres, pertenecientes a las cofradias de “Los Caballeros de Colon”, “La
Vela Perpetua” y otras mas”. Por lo tanto, pidio que el careo fuera asistido por un
taquigrafo varon, “que no jovencita de la Vela Perpetua, para mayor eficiencia”®®. Al
parecer estas afirmaciones referian a una solicitud previa, pues dijo lamentar que el careo
no se habia realizado, ya que con ello perdi6 la oportunidad de conocer quien habia
facilitado una copia de su denuncia al sacerdote, un acto que calificO como una “inocente

traicion”, que segun ¢€l, se habria realizado

[...] mediante una jugosa gratificacion en dolares [...] por alguna de tantas sefioritas
mecandgrafas de la Vela Perpetua, indiscretas y venales por naturaleza innata y
sexual, ocupadas desgraciadamente, para rémora de la administracion, en las
Oficinas Publicas de esta capital, de Mexicali y de esta misma Delegacién®?’.

A manera de conclusiones, el denunciante manifestd que en caso de no ocuparse
dichas instalaciones para las Oficinas de Correos, resultaba urgente ordenar la

desocupacion y clausura de la casa cural, tanto por razones de orden y moralidad, como

2 bid.
926 1hid.
7 1bid.
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para evitar que las pertenencias fueran saqueadas. En caso de no disponer del terreno,
sugirio a la SEGOB ponerlo en venta o arrendamiento. Finalmente pidié que se nombraran
nuevos encargados del templo, que fueran de ideas liberales y que pudieran “vigilarse entre

928 A pesar de la

si”, para que no se repitieran los “abusos” cometidos por Favela y Amador
evidente intencion de persuadir a las autoridades y desacreditar al sacerdote y en general a
la vida parroquial, tiene sentido pensar que no se trataba solo de inventos, sino que,
efectivamente, algunos catolicos, entre ellos las citadas mujeres de la Vela Perpetua, habian
encontrado la manera de minar la iniciativa del denunciante, lo cual habria sido posible

gracias a su relacion con las autoridades locales.

El otrora juez de paz escribié nuevamente al Secretario de Gobernacion el 24 de
junio, solicitando que se girara una orden para la desocupacion de la casa cural al no tener
el delegado de gobierno autoridad para ello, pues el ex — parroco José Rosendo Nufiez
seguia habitando dicho inmueble, teniendo numerosas visitas y realizando actos que, segun
¢l, violaban las leyes vigentes. Una vez mas, exigid la desocupacion del inmueble “sin
excusas, pretextos ni supuestas INFLUENCIAS del sefior cura Nufiez y algunos de sus
feligreses adinerados”, para que fuera puesto a disposicion de Hacienda. Finalmente sefialo
gue ya habia un sacerdote autorizado en el territorio, el cual residia en Mexicali, y podia
“hacer viajes facilmente a Tijuana y Ensenada; cantando misas, bautizando nifios, casando

rancheros y confesando beatas que asi lo pidieran para satisfaccion de sus conciencias™®%.

José Rosendo Nufiez mantuvo al tanto al delegado apostélico del asunto, y el 29 de
julio le informd que habia sido avisado por una persona cercana a las autoridades, que
pronto irian a Tijuana el Ministro de Comunicaciones y Obras Publicas y el Director
General de Correos, para “retirar del culto” la unica iglesia y destinarla a la oficina de

correos. Dijo que habia consultado al juez de distrito, quien le asegurd que para que esto

%28 1bid.

%9 para fundamentar su peticion, Toribio Garcia cité un caso similar al de Tijuana ocurrido en Angangué,
Michoacan, el cual habia sido publicado en el periddico EI Nacional, donde por rehusarse a desalojar los
anexos del templo, al parroco se le habria cancelado el permiso para seguir oficiando. Garcia calificé como
liberal-radical al gobierno de ese “progresista e importante estado”, al tiempo que contrasto el caso de uno de
los “curas rebeldes” pero autorizado por el gobierno en turno para ejercer con el de Tijuana, donde se trataba
de un “ex — parroco cualquiera ensoberbecido y encaprichado, no obstante ser un excedente o sobrante y
carecer de permiso de la autoridad para seguir ocupando los anexos del templo catdlico”. IIH, Carta de
Toribio Garcia a la SEGOB, Tijuana, BC, 24 de junio de 1932, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja
23, Exp. 62, foja 51.
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ocurriera se necesitaba un decreto presidencial, pero que una vez que éste se diera, no
habria vuelta de hoja, pues la constitucion facultaba al ejecutivo federal para disponer de

los templos, siendo indtiles inclusive los amparos. Su lamento se expreso de esta manera:

Nuestra iglesia estd nuevecita, todavia ni siquiera se termina, llevamos gastados mas
de $20,000 (pesos) que hemos logrado reunir con grandes sacrificios, estamos
debiendo una parte de este dinero. Durante 22 afios fue un jacaléon inmundo que
nadie le hizo caso, ahora que la ven nueva, limpia y amplia y ya excitd su codicia,
méaxime cuando la oficina de correos la tienen en un local tan incbmodo que ni los
empleados caben®®.

La carta termina con referencias al avance de las logias masonicas en el territorio, pues
existian algunas de hombres en Mexicali y Ensenada, mientras que en Tijuana habia dos de
hombres y una de mujeres, siendo esta Ultima en su opinidn mas nociva que todas las de los
hombres juntas. Ademas de pedir consejo, cerré con una descripcion bastante exagerada del
alcance de la masoneria: “Casi ya no me queda nadie que no se haya hecho mason, y a los
que no se hacen les quitan el trabajo y los hostilizan de mil formas. ¢ Qué sera de esta pobre

gente‘?”931

El 11 de octubre el “Venerable Maestro” de la logia masénica de rito nacional
mexicano con sede en Tijuana, redactdé una carta para el Secretario de Gobernacion. El
texto inicia haciendo referencia a la enciclica Acerba Animi, con la que el papa protestd
ante las disposiciones gubernamentales en materia religiosa, motivo por el que se dieron

numerosas protestas en el pais, encabezadas, segun él:

[...] por aquellos que no teniendo nociones de lo que es la libertad por haber estado
toda la vida aherrogados bajo la mas supina ignorancia, inculcada por los que se
dicen ministros de Cristo sobre la tierra; (jah si ese Gran Maestro volviera al mundo
y tuviera poder para hacerlo, los arrojaria a punta de pies como arrojé a los
mercaderes del templo!) %2

Después propuso que el templo cat6lico de Tijuana se convirtiera en una escuela para nifas,
lo cual seria de gran provecho, pues la unica escuela bien acondicionada estaba lejos del

centro del pueblo, por lo que las nifias debian caminar entre tres y cuatro kilometros para

%% ADT, Carta de José Rosendo Nfiez a Leopoldo Ruiz y Flores, Tijuana, BC, 29 de julio de 1932, Caja 3,

Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, foja 44.
931 |
Ibid.
%2 11H, Carta del Maestro de Logia Masénica a al SEGOB, Tijuana, BC, 11 de octubre de 1932, Fondo
Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 55.
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llegar a ella. EI maestro dijo ser consciente de que esto ocasionaria protestas, pero la
escuela traeria numerosos beneficios, todo lo contrario del culto catdlico, con el que segln
¢l, solo se conseguia el oscurantismo, “porque si fuera el culto del verdadero cristianismo,
algo se ganaria; pero como este no requiere Iglesias, sino que donde quiera, en el campo y
en el hogar, se puede practicar”. Podia entonces realizarse el acondicionamiento de la
iglesia, “amén de que otras dependencias se dediquen a la oficina de correos, dado que la
actual solo es un foco de infeccion y muy reducida, y mas una vergiienza que la visite el
turismo”®3. El 19 de octubre se recibié dicha carta, y fue transcrita para el gobernador del

Territorio®*.

Esta carta, junto con muchos de los comentarios de Toribio Garcia, nos permite
entender un punto fundamental de las ideas posrevolucionarias con respecto a la religion: si
bien se profesaba cierto anticlericalismo, éste no era propiamente anti-cristiano, sino que
por el contrario, concedia un lugar primordial al personaje de Jesucristo dentro de su
discurso. En este sentido, para muchos de ellos, la iglesia catdlica, aunque apelaba su
autoridad, no representaba legitimamente las ensefianzas de este “maestro”. Por lo tanto,
para el autor de este documento era necesario distinguir entre el “verdadero” cristianismo, y
aquel que habia sido manipulado y distorsionado por los intereses materiales del clero, un

discurso con notables reminiscencias del liberalismo decimonoénico y del protestantismo.

La respuesta de Agustin Olachea ante gobernacion resulta interesante, pues pone en
entredicho el anticlericalismo con el que se ha llegado a caracterizar a los sonorenses que
gobernaron durante el maximato. EI documento esta fechado el 26 de octubre de 1932 y fue
dirigido a la SEGOB. El gobernador dijo que el templo habia sido construido por un
pequefio grupo de damas catdlicas de la poblacién de Tijuana, a lo cual afiadio:

Este propio gobierno quiso utilizarlo para oficina de correos, lo que ocasiond un
buen nimero de protestas, habiendo recibido superiores instrucciones en el sentido
de dejar sin efecto la orden dada para instalar en el referido edifico dicha oficina, en
vista de que la gente toda del territorio no es enemiga del gobierno ni fanatica, ya
que su catolicismo lo ejercitan moderadamente y dentro de las disposiciones legales.

933 |1
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%4 |1H, Acuse de recibo de carta del Maestro de Logia Masénica a la SEGOB, México, DF, 19 de octubre de
1932, Fondo Direccién General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 55.
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Estimo prudente que el tantas veces citado Templo Catolico se deje en poder de las

sefioras que profesan el culto, para no herir sus sentimientos religiosos®.

La caracterizacion del catolicismo bajacaliforniano bien podria ser acertada, pues no se
registraron brotes violentos, ni siquiera protestas publicas por la ley de cultos. Por otra
parte, no solo resulta interesante la apologética del gobernador a favor de las “Damas
Catolicas”, sino la referencia a las “superiores instrucciones” que dejaron sin efecto la
orden de nacionalizar el inmueble resulta sintomatica. ;A qué se referia exactamente el
gobernador? Aunque los catdlicos contaban con el respaldo del gobierno del territorio, la
presion ejercida por Toribio Garcia y la logia masoénica de Tijuana parece haber rendido
efecto, pues tenemos noticias de que durante el mes de octubre finalmente se ordend el
desalojo y la nacionalizacion de las instalaciones eclesiasticas. Sin embargo, lo relatado por
José Rosendo Nufiez nos deja ver que las influencias politicas de las Damas Catdlicas

resultaron en este momento mas efectivas que las de los denunciantes.

En una carta fechada el 15 de noviembre de 1932, el parroco menciond que habia
tenido que ser hospitalizado en San Diego a finales de septiembre por unos once dias.
Apenas salié del hospital y llegd a su casa, cuando llegaron las autoridades a confiscar la
iglesia y la casa cural, para convertirlas en oficina de correos: “humanamente todo lo
crefamos perdido, pues solo Dios Nuestro Sefior y la Santisima Virgen pudieron evitarlo”.
Segun Ndfez, la sefiora Catalina Rodriguez de Favela envio un telegrama a la ciudad de
México, y cuatro dias después, cuando “los hijos de la viuda celebraban su victoria” le

dieron al gobernador la orden de suspender la obra®®

. Aqui la mediacion de la presidente
de las Damas Catolicas se vuelve evidente, pues seguramente el telegrama mencionado iba
dirigido a su hermano, el entonces presidente Abelardo L. Rodriguez, y las “6rdenes

superiores” a las que hizo referencia Olachea provinieron de éste.

Esta situacion, que a nosotros podria parecernos clara, no lo fue tanto para el
denunciante. El 4 de diciembre Toribio Garcia escribié nuevamente a la SEGOB, esta vez

desde el poblado de Navojoa, Sonora, con una carta donde basicamente recupera los

%5 1IH, Oficio del Gobernador Agustin Olachea al Subsecretario de Gobernacién, Mexicali, BC, 26 de
octubre de 1932, Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 57.

% ADT, Carta del José Rosendo Nfiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 15 de noviembre de 1932, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1932, fojas 50 -51.
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argumentos presentados desde la denuncia del mes de abril. La razon para escribir de nuevo
era que no habia obtenido respuesta, solo acuses de recibo y transcripciones de acuerdos,
por lo que desconocia el resultado de la disputa. Esta vez sefiald6 ademéas que algunos
“beatos y beatas” de la junta vecinal y la Vela Perpetua, adinerados y “que se dicen
influyentes en las altas esferas gubernamentales” buscaban que el gobierno reconociera
como propiedad privada la casa cural, para lo cual se valian tanto de dinero proveniente de
las limosnas como de documentos falsificados por medio de estampillas viejas. El

denunciante afirmo estar adecuadamente respaldado:

[...] por la gran mayoria de los habitantes de la frontera norte del pais; agrupados
fraternalmente en Logias Masonicas, Confederaciones Obreras, de Libre
Pensadores, etc., miembros todos ellos de los principales y méas respetables centros
de actividad sociales, fuerzas vivas (dindmicas mejor dicho) de aquellas regiones
quienes, como buenos liberales de ideas radicales-avanzadas, afirmo; pendientes
estan de la justiciera, favorable resolucion del gobierno sobre este negocio |.. 1%

El texto termina elogiando las declaraciones del presidente Abelardo L. Rodriguez
ante la enciclica “del caduco papa romano, invitando a su rebafio de lobos con piel de
oveja, a la traidora rebelién, solapada o armada en contra de las leyes de México, la de
cultos principalmente”®?. EI 16 de diciembre le respondié el Jefe del departamento acusé
de recibido su carta, respondiendo que se habia tomado nota para resolver el asunto en su
oportunidad®™®. En este punto no es posible describir dichos acontecimientos sin apuntar
cierta ironia en la situacion, pues la instancia en quien el denunciante depositaba toda su
confianza para resolver el asunto a su favor y en contra de la iglesia, es decir, el ejecutivo
federal, era precisamente la que habia evitado la nacionalizacién del templo, por lo que

durante el afio siguiente, sus gestiones solo fueron motivo de largas y evasiones.

El proximo documento relativo al seguimiento del caso es del 23 de junio de 1933,
cuando Toribio Garcia escribié al jefe del departamento de Gobernacién, para pedir
informacidn referente a su denuncia, pues de acuerdo con éste, la casa cural seguia ocupada

por José Rosendo Nufiez y su familia. Describi¢ la privilegiada ubicacion del inmueble, lo

%7 11H, Carta de Toribio Garcia a la SEGOB, Navojoa, Son., 4 de diciembre de 1932, Fondo Direccién
General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 58 - 60.

%5 Ipid.

%9 11H, Acuse de recibo de la SEGOB a Carta de Toribio Garcia, México, DF, 16 de diciembre de 1932,
Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 61.
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que aunado a las comodidades de las que el presbitero disfrutaba, contrastaban con las
condiciones de las Oficinas de Correos y los Empleados Postales. EI denunciante apelaba al
escandalo que esto causaba ante “la prensa liberal, la opinidon publica y los empleados
postales”, y termina con una peticion para que le fuera entregada una copia de la resolucion

final del caso®®.

Sus gestiones legales siguieron adelante. EI 8 de agosto Toribio Garcia escribid
nuevamente a SEGOB, segun ¢él, en caracter de “legitimo interesado y tercero perjudicado”,
pero ésta vez desde la Ciudad de México. El primer punto de su carta reitera la privilegiada
ubicacion del templo catolico, mientras que en el segundo se califica de laconico el informe

del topdgrafo, la cual era a su opinion:

[...] notoriamente parcial a los bastardos intereses del cura Nufiez y los beatos de la
junta patronal catdlica, quienes han estado pagando a precio en dolares, toda clase
de informes, titulos de propiedad apocrifos, escrituras simuladas de traspasos y
deudas imaginarias; servicios de abogados influyentes en esta capital, de periodistas
venales encargados de atacarnos virulentamente por la prensa [...]. Por lo tanto,
carece de toda validez oficial el informe del perito (un sefior iglesiero, compadre del
presidente de la junta patronal, por afiadidura)®*.

En el tercer punto, el denunciante afirmé que ni él, ni el encargado de la oficina de
correos, habian sido requeridos para la elaboracién del informe, y pedia contrastarlo con el
suyo y el del comandante de policia. Remitié también al hecho de que entre octubre y
noviembre del afio anterior, la SHCP habia ordenado la desocupacion de la casa cural para
ser puesta a disposicion del gobierno federal. Sin embargo, esto no se habia cumplido, algo
que atribuy6 a la “sistematica obstruccion, pretextos y gambitos de mala ley puestos en
juego por el referido sacerdote y sus aliados feligreses, hijos e hijas de confesion, miembros
de la junta patronal y de la Vela Perpetua”. Una vez mas caracteriz6 a la feligresia de
Tijuana de una manera sumamente negativa, aunque esta vez se refiridé a sus allegadas
como “mujeres burguesas”, comparando sus reuniones con las del monje Rasputin de la
Corte Moscovita, atribuyendo esta informacion a lo declarado por “una de las iniciadas”
ante “el Juez de Paz de la Libertina Tijuana que, lo era por cierto el que habla, por aquellas

fechas”.

%0 |I1H, Carta de Toribio Garcia al Jefe del Departamento de Gobernacién, México, DF, 23 de junio de 1933,
Fondo Direccion General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 69.
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En el cuarto punto ahondo6 sobre la suspension de los trabajos de construccion del
templo, nuevamente culpando a Nufiez de detener el proyecto y aduefiarse de los recursos,
pero esta vez afirmando que los utilizd para construir cuartos de renta en la colonia Puerta
Blanca a nombre de sus hermanas, donde segun él, anteriormente habia levantado una casa
habitacion pasa su familia, también con materiales del templo. Garcia menciona que la casa

cural habia quedado en mejores condiciones que el mismo templo.

Muy a las claras revela el desenfrenado, mundanal gusto del aludido, por el lujo y el
confort personales, opuesto enteramente al ejemplo y las maximas evangélicas,
exaltando la pobreza y la humildad mas perfectas, predicadas a sus discipulos por el
visionario maestro Sefior Jesucristo®,

Garcia afirmé que ademés de los materiales, el sacerdote se habia quedado con mis
trescientos dolares, sin devolver nada a los feligreses contribuyentes, entre ellos “a una hija
nuestra, casada, entre muchas otras”, quien al parecer inform6 que el sacerdote habia
respondido a los reclamos de los fieles con amenazas de excomunion, pues quedo a deber
dinero a varios de los trabajadores de la obra, citando los casos del ingeniero autor de los
planos y del carpintero. Aqui cabe destacar que, dentro de la virulencia con la este sujeto se
expresaba sobre el sacerdote y los laicos mas allegados, algunos de los datos que menciona
coinciden con lo expresado por NuUfiez dentro de su correspondencia, tales como la
suspension de la construccion del templo y la casa cural, o la estrecha relacion del sacerdote
con algunos miembros de las élites locales, y como éstos habian utilizado sus influencias

politicas a su favor.

En el quinto punto planted que en el presupuesto anual de correos existia una partida
mensual destinada a pagar la renta de las oficinas, y que existian varios ingenieros,
arquitectos y maestros que ofrecian acondicionar la casa cural para las mencionadas
oficinas, por lo que podria cubrirse el costo de la adaptacion sin problemas, ya sea para
Correos 0 para alguna otra dependencia. En las conclusiones y observaciones generales,
pidi6 al destinatario que revisara el expediente completo, especialmente lo relacionado con
la personalidad moral de José Rosendo Nuiez, a quien esta vez caracterizdo como “un nuevo
Adonis irresistible”, sefialando ademas que habia comprado en dolares con el dinero de los

feligreses los derechos para oficiar misas a un fraile italiano “enriquecido ya lo suficiente

2 hid.
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desde que habia sido parroco de Tijuana” en la iglesia de San Ysidro, situada a una milla de
Tijuana, distancia que segun sus relatos recorria diariamente “en cinco minutos” en su
“poderoso” automévil, mientras seguia con su campafa en territorio mexicano contra el
matrimonio civil, la ley de cultos y otras disposiciones legales. El autor describié diversas
formas en las que, segun el, lucraba en ddlares con los servicios religiosos que ofrecia,
mencionando inclusive que motivaba a los fieles a redactar sus testamentos en su favor,
hablando de este enriquecimiento como una practica comdn en todos los curas de la

frontera:

Con la despiadada explotacion del fanatismo, la nostalgia y otros méas intimos
sentimientos de nuestros connacionales pertenecientes a todas las clases sociales y
filiaciones politicas, aunque generalmente descontentos o abiertos enemigos del
gobierno mexicano en su mayoria, sugestionados como lo estan en el extranjero, por
las constantes prédicas subversivas de sus directores espirituales, capitaneados por
el eterno rebelde Arzobispo Orozco y Jiménez, radicado actualmente en el estado de
California, EEUU, recorriendo, inspeccionando periddicamente todas las iglesias de
rito catolico, la de San Ysidro inclusive, situada a solamente una milla de distancia
de Tijuana, y regenteada ahora por el Presbitero NUfiez, su antiguo discipulo en el
Seminario Conciliar de Guadalajara, Jalisco, segun ufana éste Gltimo de decirlo

plblicamente®?.

Tras este diagnostico sobre la religiosidad de los migrantes mexicanos y su
posicionamiento ante la cuestion religiosa, Toribio Garcia propuso aplicarle el articulo 33
constitucional, por tratarse de un extranjero pernicioso, subdito del Vaticano, pudiendo asi
terminar tanto con sus actividades como con la “tentacion latente” de las “beatas de

Tijuana” que constantemente pedian a la SEGOB que le fuera entregado el templo al cura:

[...] traido bajo arcos triunfales seguramente, para empezar nuevamente, con
mayores brios, su ininterrumpida labor retrograda contra el progreso material e
intelectual de México, como no pueden ser otras las tendencias y doctrinas de estos

obedientes siervos del papa romano, en todos los tiempos y en todos los paises en

donde han llegado a dominar sisteméticamente®*.

Finalmente anadio que el “agiotista” Fidel Favela tenia intenciones de vender el terreno de
la casa cural en diez mil pesos de contado a una compafiia industrial, concertando para ello
una permuta con el gobierno del terreno por otros pertenecientes a Favela, distantes del

centro y de escaso valor, a donde podrian trasladar el templo, pues estaba construido de

3 1bid.
%4 1bid.
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madera. Sin embargo, el denunciante confiaba en la justa resolucion del asunto, apelando
nuevamente a la actitud firme del presidente Abelardo L. Rodriguez ante la tltima enciclica

papal, quien:

Habria de respetar estrictamente todas las leyes del pais y sus reglamentos, sin
distinciones ni componendas odiosas ningunas y, si necesario fuera agregaba, hasta
los mismos templos catolicos que, abiertos al culto quedan todavia, mandaria
clausurar, demoler o destinarlos para escuelas racionalistas 0 modernos centros
deportivos...**

A manera de pos-data, pidié que el texto no fuera transcrito a las autoridades de Tijuana,
pues el actual Delegado de Gobierno era un “cristero excombatiente, originario del Estado
de Colima”, quien bien podria rendir un informe favorable a la iglesia catolica, por lo que
nuevamente pidio que se nombrara a una comision imparcial para llevar a cabo tal cosa, asi
como que se clausuraran las puertas del inmueble para evitar que el cura lo siguiera

ocupando®®.

Sin embargo, algunos de sus argumentos fueron rebatidos por las mismas
dependencias gubernamentales. EI 4 de octubre el subdirector de la Direccion General de
Correos envio un oficio a la SEGOB, donde afirmé que el monto de mil pesos mencionado
por Toribio Garcia para acondicionar el templo catélico de Tijuana resultaba insuficiente.
Dijo que el Inspector de la Zona Postal habia consultado a dos ingenieros, y que de acuerdo
con ellos era necesario invertir por lo menos doce mil pesos para llevar a cabo dicha

adaptacion, lo cual no resultaba viable debido a la precaria situacion del erario nacional®’.

Toribio Garcia escribié nuevamente a gobernacion el 19 de enero de 1934, también
desde el Distrito Federal. Se remitié a su primera denuncia, la cual dijo, representaba los
sentimientos de las Sociedades Masonicas, de los obreros sindicalizados y de la mayoria de
los habitantes del territorio, quienes, como buenos fronterizos, se carecian de creencias
religiosas “absurdas”. El demandante retomd sus anteriores descripciones sobre José

Rosendo Nufiez y su feligresia, aunque esta vez afirmd que ademas les servia de

% Ibid.

%6 |IH, Carta de Toribio Garcia a la SEGOB, México, DF, 8 de agosto de 1933, Fondo Direccién General de
Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 70 - 77.
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intermediario a los obispos mexicanos expatriados en Estados Unidos. Al haber pasado casi
dos afios de que se presento la denuncia, Garcia exigio celeridad al juicio, pues se habia
visto en la necesidad de trasladarse a la ciudad de México, lejos de su familia, solo con la
intencion de dar seguimiento a la denuncia, demostrar sus acusaciones con argumentos
“irrefutables” y promover que el caso fuera finalmente resuelto. Terminé la carta pidiendo
que le sefialara fecha y hora fijas de la resolucién definitiva, pues al haberse agotado sus
recursos, habia tenido que conseguir un trabajo, por lo que ya no contaba con el tiempo
libre necesario para poder presentarse en sus respectivas oficinas®*®. Resulta dificil saber si
su traslado al Distrito Federal obedecié Unicamente a estos motivos, pero de ser asi, nos
daria a suponer que tanto sus intereses como sus convicciones anticlericales estaban

profundamente arraigados.

El 9 de febrero escribié nuevamente a la SEGOB, esta vez solicitando que su
denuncia fuera turnada a la SHCP. Esta vez mencion6 no solo que los familiares de Nlfiez
seguian ocupando la casa, sino que éste, respaldado por la junta vecinal se hacia llamar su
propietario legitimo, cosa que solo era atribuible a la tolerancia de alguna autoridad
gubernamental. Por ello, a partir de sus consultas con varios abogados de la capital, pidio
que el expediente completo fuera turnado a Hacienda, pues dicho organismo era el
encargado de administrar los bienes y propiedades de la nacion. El texto se acusé de
recibido el 13 de febrero®,

El gobernador Agustin Olachea mantuvo el seguimiento al caso, y el 5 de abril
envid a la SEGOB un informe del delegado de gobierno de Tijuana sobre el presbitero José
Rosendo Nufiez y los anexos del templo. Se trataba nuevamente de la transcripcion de un
informe elaborado por el comandante de policia del municipio, quien confirmé que en la
casa cural vivian los tios y una hermana del sacerdote. Maria Nufiez, tia del cura, aseguraba
que éste era el duefio de la propiedad, pero asumié que al no estar registrada ni en la oficina
de Recaudacion de Rentas ni en el Registro Publico de la Propiedad, era casi seguro que se
trataba de bienes nacionales, como lo afirmaba Garcia. Dijo también que se habia vigilado

%8 11H, Carta de Toribio Garcia a la SEGOB, México, DF, 19 de enero de 1934, Fondo Direccién General de
Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 82 - 83.

%9 11H, Solicitud de Toribio Garcia a la SEGOB, México, DF, 9 de febrero de 1934, Fondo Direccién General
de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 87 - 88.

280



tanto el templo como la casa, asi como otras viviendas cercanas al pantedn donde
anteriormente se habian celebrado misas, pero que no encontraron ninguna anomalia,
aungue ciertamente NuUfiez visitaba la iglesia. Con respecto a la casa cural, afirmoé que el
sacerdote tenia un permiso para su construcciéon otorgado en diciembre de 1931, y que
manifestaba ser propietario legitimo, para lo cual mostraba las facturas de los materiales y

los recibos de mano de obra®®.

En junio de 1934 fue enviada una carta a la SEGOB a nombre de Antonio L. Cano,
en la cual se denunciaba al presbitero Jos¢ Rosendo Nuiiez, quien segun el remitente, “no
deja de propagar el fanatismo en este lugar, aun sin embargo de estar esta poblacion dentro
del perimetro que por Ministerio de Ley, no debe de haber sacerdotes”. Menciond que se
trataba de un asunto de vital importancia para el triunfo de los ideales revolucionarios, pues
no se trataba solo de su presencia, sino que realizaba propaganda contra el gobierno con la
ayuda de algunas “sefioras fanaticas™: “De esto se encarga una profesora muy conocida que
lleva por nombre Josefina Renddn, quien fue destituida de su empleo como ayudante de la

’ e~ . 1
escuela F. Martinez, porque antes que educar a la nifiez, fanatizaba”*",

Segun el autor de la carta, la profesora se encontraba levantando un censo infantil,
indicando a todas las familias que visitaba que pidieran que ella se hiciera cargo un jardin
de niflos que trataba de establecer “seglin ella, de acuerdo con el Gobierno, lo cual es una
amenaza para el futuro de la actual nifiez”, para lo que se hacia pasar por recomendada del
gobernador, por lo que suplicaba a la mencionada instancia que tomara cartas en el
asunto®™?. El gobernador dio respuesta a ello el 7 de agosto ante la SEGOB, transcribiendo

un informe del Delegado de Gobierno:

Por lo que respecta a la sefiorita Rendon, quien fue profesora de escuela, deseosa
probablemente de reingresar al magisterio activo del gobierno del territorio, solicit6
un permiso subscrito, para levantar gratuitamente un censo escolar de la poblacién
de Tijuana. Dicho permiso, en vista de la finalidad que perseguia aparentemente y
tomando en cuenta que no representaba erogacién alguna para las Arcas del Erario,
le fue concedido, y desde luego dio principio a sus trabajos.

%0 |IH, Informe de Agustin Olachea a la SEGOB, Mexicali, BC, 5 de abril de 1934, Fondo Direccién General
de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 89 - 90.

%L |IH, Carta de Antonio L. Cano a la SEGOB, Tijuana, BC, junio de 1934, Fondo Direccién General de
Gobierno, Caja 23, Exp. 62, foja 91.
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Ahora bien, de acuerdo con sus respetables instrucciones, se comisioné al Policia
Pedro Salazar para que llevar a cabo las investigaciones del caso, de las cuales se
desprende que efectivamente la sefiorita Rendon ha venido llevando a cabo con
pretexto de la comision conferida, propaganda religiosa y en vista de ello, con fecha
de ayer, le fue cancelado el permiso otorgado [...]. Por lo que respecta al sacerdote
Nufiez, se ha llegado a la conclusion de que no ejerce su ministerio en esta ciudad

[...1%%
Si bien no es el objetivo del presente trabajo, estas lineas bien pueden servir para
desmitificar a la profesora Josefina Rendon Parra, quien ha sido reconocida como uno de
los personajes ilustres de la historia de Tijuana, calificada inclusive como “feminista”®".
Sabemos que participd tanto en la conformacion regional del PRI como en las juntas y

955

comités pro-estado®™, pero salvo una mencién de Carlos Franco Pedroza®®, poco se ha

ahondado sobre su militancia cat6lica en la década de 1930.

1VV.3.1. Otra vez el exilio.

En el expediente analizado no se esclarece la resolucion de la demanda, y por los Gltimos
testimonios, pareciera que la balanza se inclinaba a favor de José Rosendo Nufiez y de los
catdlicos tijuanenses. Sin embargo, las condiciones politicas del pais cambiaron durante
1934, en especial por las elecciones que habrian de realizarse a finales del mismo, asi como
por las controversias suscitadas con la reforma constitucional que buscaba establecer la
educacién socialista; aunque el templo de Tijuana permanecié abierto, para mediados de
este afio, la casa cural finalmente fue nacionalizada. Durante el mes de julio, José Rosendo
Nufiez le escribio al delegado apostolico, quien se encontraba en San Antonio,

informandole lo siguiente:

Hace tres dias que al fin se robaron la casa cural, me vali de cuantos medios pude
para impedirlo, y todo fue indtil, ya que a estos amigos no les entran las razones y
las leyes las aplican a su antojo, ahora me temo que den sobre la iglesia que es lo
Unico que nos queda. En la primera semana de agosto pasado, el delegado municipal
envid un policia a la iglesia para impedir que se diera el catecismo, una comision de
sefiores lo entrevistd y les dijo que era orden del gobernador, vieron al gobernador y
este dijo que era orden de gobernacidn, y que le pusieran un oficio pidiendo que se

%3 11H, Informe de Agustin Olachea a la SEGOB, Mexicali, BC, 7 de agosto de 1934, Fondo Direccion
General de Gobierno, Caja 23, Exp. 62, fojas 92 — 93.

%4 Aramburo, “Mujer y nacion”, 2005, pp. 37 — 65.

%5 Lawrence Taylor, “La transformacién de Baja California en estado, 1931 — 19527, Estudios fronterizos,
Vol. 1, Nam. 1, 2000, pp. 47 — 87.

%8 Franco, “La iglesia”, 1989, p. 264.
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revocara esta orden. Ayer contesto a este oficio diciendo que habia consultado a
México, de alld resolvieron que no era de accederse a la peticion. Mafana
pondremos un amparo, aunque todo serd inutil, creo que ni siquiera le daran
entrada™’.

Tiene sentido pensar que efectivamente la orden provino de gobernacion, pues en mayo,
Narciso Bassols —uno de los mayores impulsores de la educacion socialista— renuncio a la
Secretaria de Educacion Publica, y fue nombrado Secretario de Gobernacién. La orden de
nacionalizar la casa cural, de la cual no se encontrd registro en el expediente relativo a la
denuncia de Toribio Garcia, bien pudo deberse no solamente al anticlericalismo profesado
por Bassols, sino que quizas fue una represalia contra Rodriguez, con quien tuvo algunas
diferencias debido a sus intenciones de clausurar las casas de juego, lo cual, de haberse
Ilevado a cabo, habria afectado los intereses del presidente. Esta disputa lo llevo a presentar

su renuncia en septiembre, a pocos meses de terminar el periodo presidencial®®.

El delegado apostélico respondié el 17 de julio desde Laredo, lamentando lo
sucedido y aconsejandole hacer el contrato de arrendamiento respectivo, lo cual debia
llevar a cabo manifestando que lo hacia por la fuerza, y sin reconocer el derecho de
propiedad en el gobierno sobre el inmueble; Ruiz y Flores cerr6 la carta con la siguiente
expresion: “Dios quiera que se amansen estos sefiores” . En una carta posterior, fechada
el 28 de septiembre y escrita en San Antonio, el prelado menciond, en sintonia con Acerba
Animi, que con los atropellos cometidos las autoridades buscaban convertir a México en
Rusia, “;Qué remedio contra la fuerza bruta y la injusticia? Lo hay, la fe, la oracion y la
paciencia, encargue mucho a sus fieles esto y Dios tendra algin dia misericordia de
México™*®.

Modesto Sanchez, quien desde hacia algunos meses ostentaba el cargo de pro

vicario, en ausencia de Alejandro Ramirez (sobre este punto se ahondard en el Gltimo

%7 ADT, Carta de José Rosendo NUfiez a Leopoldo Ruiz y Flores, San Ysidro, California, 1934, Caja 3,

Fondo Vicariato Apostélico, Carpeta 1933, foja 49.

%8 Roberto Espinosa de los Monteros Hernandez, Narciso Bassols Garcia, México, INEHRM, s/d, texto
consultado el 28 de octubre de 2013 en la web: http://www.inehrm.gob.mx/Portal/PtMain.php?pagina=exp-
narciso-bassols-articulo

% ADT, Carta de Leopoldo Ruiz y Flores a José Rosendo Nufiez, Laredo, Texas, 17 de julio de 1934, Caja 3,
Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1933, foja 50.

% ADT, Carta de Leopoldo Ruiz y Flores a José Rosendo Nufiez, San Antonio, Texas, 28 de septiembre de
1934, Caja 3, Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1933, foja 51.
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apartado del capitulo) le escribié desde Santa Rosalia el 12 de octubre, esperando que
hubiera recibido un consejo prudente del delegado, “como se nos aconseja en los tiempos
actuales en que se ha declarado abiertamente la guerra encarnizada a nuestra Santa
Religion”. Sanchez le pidio orar y recomendar a los fieles lo mismo, asi como el ayuno y la
mortificacion “pues Nuestro Sefior estd irritado por tantos pecados y crimenes que
continuamente se cometen”; ademas de pedir perdon por los pecados propios y ajenos,
habia que rogar a Dios porque los catolicos tuvieran la fuerza necesaria para mantenerse
unidos y defender su fe. Desde su experiencia, dijo haber mandado el ayuno a quienes se
acercaban a la confesion y a rezar el rosario cantado; esperaba realizar de la manera mas
solemne posible la misa de Cristo Rey, recibiendo instrucciones del vicario de “la
necesidad y obligacion que tenemos de rogar a Dios por las gravisimas necesidades de la
Iglesia y que recomendemos esto a los fieles, y que solamente con el ayuno, la oracion,
reforma de costumbres y apartarnos del pecado conseguiremos aplacar la ira de Dios”%,
Como puede notarse, la vision providencialista del conflicto con el Estado es mucho mas
visible en los documentos redactados por Modesto Sanchez que en los de Alejandro

Ramirez.

El 30 de octubre, NUfiez envid una carta al Monsefior Ruiz y Flores con noticas

desalentadoras:

Ayer ya no pude cruzar la linea para ir a Tijuana, y si no hubiera sido por un oficial
que me avisd, me hubieran llevado preso, pues unos policias estaban esperdandome
para cogerme. Ya no podré hacer nada por aquella pobre gente y toda la que pueda
tendré que venir al otro lado; pero como hay mucha pobre gente que conforme a las
leyes generales de inmigracion americana estan excluidos de este pais, si no es con
un permiso especial, no podran venir de este lado. Y como me supongo que esta
dificultad que yo tengo aqui con ellos, la tienen en toda la frontera, ruego
atentamente a su Excelencia, que si le es posible y lo cree conveniente, se digne
gestionar del departamento de inmigracién en Washington que autorice a los
inspectores en la frontera para permitir que, bajo la responsabilidad del sacerdote
que lo solicite, pasar a esta pobre gente, ya uno se cuidara de no hacerse responsable
de gente que lo pueda comprometer. Esto me lo sugirio un amigo oficial de

L ADT, Carta de Modesto Sanchez a José Rosendo Nufiez, San Antonio, Texas, 12 de octubre de 1934, Caja

3, Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1933 - 1938, foja 52.
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inmigracion, que me dice que con facilidad, el departamento dara este permiso en

las condiciones en que estan los catélicos en México®®?.

Finalmente José Rosendo Nufiez habia compartido un destino similar al de su predecesor,
Severo Alloero, viviendo su segundo exilio en Estados Unidos. Al igual que el misionero
italiano, seguiria atendiendo a muchos catélicos de Tijuana desde la parroquia de San
Ysidro, aunque su insistencia en regresar a Mexico continud por al menos un afo. El
delegado apostolico respondio el 3 de noviembre, lamentando los recientes acontecimientos
e informando que se comunicaria con Washington para las gestiones solicitadas, aunque

vefa dificil que se consiguiera dicho permiso®.

Pero él no fue el Unico sacerdote de la peninsula que vivio este tipo de situaciones.
El 2 de noviembre del mismo afio, un grupo vinculado al PNR tomo el templo del Sagrado
Corazén en Mexicali®®*. Segtn los testimonios del presbitero José de Jests Torres y de la
junta vecinal, se tratd de un “asalto”, efectuado a media noche con lujo de violencia y a
mano armada por miembros de la Camara de Trabajo, por lo que constituia un atropello a
los derechos establecidos en la Constitucién®®. De acuerdo con Lorenzo Joy, Torres se
trasladé a Caléxico, y permanecid algunos meses en la didcesis de Los Angeles, hasta que
recibid una noticia de gente cercana a Agustin Olachea de que éste le permitiria regresar a
Baja California; al parecer, los planes de Torres eran regresar a Ensenada, para evitar una

nueva confrontacion, sin embargo, el permiso le fue negado®®.

La ausencia de sacerdotes en Baja California le permitié a José Rosendo Nufiez
argumentar ante las autoridades su reingreso al pais. A finales de marzo de 1935 redact6
una carta para el presidente, Lazaro Cardenas, donde relatd como le fue restringido el

ejercicio del culto, responsabilizando de ello al gobernador Agustin Olachea, pues de
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acuerdo con el sacerdote, la ley de diciembre de 1931 permitia el registro de un ministro
por casa 50 mil habitantes en cada localidad, y éste habia considerado como tal a la
totalidad del territorio. Refiri6 al desalojo de Torres en Mexicali, y al no quedar ningln
presbitero en Baja California, solicitd su registro para ejercer en la parroquia de Tijuana. Al
final sefial6 que en el mes de mayo se realizaria una exposicion internacional en San Diego,
y que con ello, Tijuana seria visitada por turistas de todo el mundo, razon por la que
consideraba indispensable, “para el buen nombre de México y del Gobierno que Usted
preside”, que se concedieran a los catolicos bajacalifornianos, los derechos otorgados por la

legislacion vigente®®’. La SEGOB acus6 de recibido el 8 de abril*®.

Al parecer, los embates anticlericales, propios de los primeros afios del cardenismo,
no solo se dieron por medio de la aplicacion de la ley. El 25 de abril de 1935 Nufiez le
informo al delegado apostdlico, a pocos dias de haber celebrado la pascua, que en la
Exposicidn Internacional de la Costa del Pacifico de San Diego habia sido puesta en venta
una campana, proveniente de una de las misiones de la peninsula, y que habia sido forjada
en el afio de 1794. Segun el sacerdote, el que este objeto hubiera sido puesto a la venta era
producto del saqueo de las misiones, el cual estaba siendo auspiciado por las autoridades
gubernamentales. Otro aspecto a resaltar de esta misma carta es el hecho de que Nufiez le
pidio a Leopoldo Ruiz y Flores gestionar ante la Santa Sede alguna gracia honorifica para

el matrimonio Favela, de quienes se expresé en los siguientes términos:

Estos sefiores han sido mi brazo derecho. En la construccién de la nueva iglesia y
casa cural se distinguieron por su empefio y donaron el altar mayor. La sefiora fue
desde 1929 hasta el afio pasado presidenta de la Union de Damas Catdlicas, ahora
como presidenta de la Sociedad del Altar, me ayuda a conservar el calorcito del
fervor en aquella parroquia, se empefia porque no se mueran los nifios sin bautismo,
ni los enfermos sin confesion y esta pronta para todo lo que es del servicio a Dios y
bien del préjimo.

Por otra parte son ambos piadosisimos, todos los dias vienen desde Tijuana, llueve o
truene, para asistir a la Santa Misa y recibir la sagrada comunién, distinguiendose el
Sefior Favela por ser el Unico hombre que de su posicién comulga diariamente. La
sefiora es hermana del ex presidente Rodriguez. Y cuando Rodriguez era presidente,
no cambiaron en nada sus costumbres piadosas, ni el sefior quiso aceptar de

%7 ADT, Carta de José Rosendo Nifiez a Lazaro Cardenas, San Ysidro, Ca, 27 de marzo de 1935.

%8 ADT, Acuse de recibo de la SEGOB a carta de José Rosendo Nufiez, México, DF, 8 de abril de 1935, Caja
3, Fondo Gobierno Civil, Carpeta 1934 — 1939, foja 6.
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Rodriguez ningun empleo ni cosa que lo favoreciera, y si se apenaban mucho por

todo lo que hacia Rodriguez contra la Iglesia®™®.

El Delegado respondié el 29 de abril, agradeciendo sus felicitaciones pascuales, al tiempo
que externaba no saber como proceder ante el mencionado saqueo, motivo por el cual dijo
disponerse escribir a Washington, aunque pensaba que se no se podria hacer mucho.

Finalmente afirmé que habria de pedir una bendicién especial para el matrimonio Favela®"”.

El Pro Vicario Modesto Sanchez le escribio también a Nufiez el 26 de julio,
externandole el gran consuelo que le causaba saber que pese a las restricciones legales
permanecia cerca de la comunidad de Tijuana, no sin antes rezar por que terminara la
“prueba” por la cual pasaba la iglesia, anhelando el dia de su triunfo, en el que todo el

mundo seria iluminado, para unirse “al rebafio del unico Pastor”. A lo que afiadio:

Ya sabemos que nuestra esperanza debemos ponerla en Dios y no en los hombres,
pero Dios también se vale de los hombres para sus designios, por lo que en el
esperamos, Y si ya pone término a estas cosas, es necesario estar listos para agenciar
la entrega y el libre acceso a los templos. Que estén pues de acuerdo los fieles para
hacer las peticiones y lo necesario®*.

Al no recibir respuesta de sus solicitudes, Nufiez continud insistiendo, escribiendo
nuevamente a la presidencia el 8 de mayo®’, al gobernador del Territorio el 18 de julio®”, y
al secretario de gobernacion el 25 de julio®. Finalmente, el 30 de julio se respondi6 a las
solicitudes del sacerdote, pero no lo hicieron las instancias mencionadas, sino la Direccién

General de Poblacién, cuyo director externo:

“[...] st bien el art. 11 constitucional que cita autoriza la libre entrada y salida del
pais a nacionales extranjeros, el propio ordenamiento limita el ejercicio de ese
derecho a la observancia de las disposiciones migratorias en vigor. No siendo
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posible conforme a dichas disposiciones autorizar su inmigracion al pais, esta
Secretarfa no autoriza su internaciéon al mismo”®">.

El 11 de septiembre envi6 una nueva peticion, esta vez al Delegado de Gobierno en
Tijuana®®, y el 12 de diciembre se dirigié una vez més al gobierno del Territorio, que desde
septiembre de 1935 habia sido encabezado por Gildardo Magafia, un general michoacano
que afios atras habia militado en las filas zapatistas®’’. En su respuesta, el gobernador
sefialo que existian drdenes expresas en la Secretaria de Gobernacion, donde se indicaba
que no debia permitirsele la entrada al territorio nacional®’®. Las razones que seguramente
llevaron a las autoridades a tomar estas medidas se publicaron el 11 de noviembre en
servicio de noticias de la NCWC; de acuerdo con la nota, tanto el nuevo gobernador como
el presidente Cardenas le negaron el permiso para regresar a Tijuana por “seducir” a nifios
mexicanos para que cruzaran a Estados Unidos, a recibir la educacion religiosa que por ley,
estaba prohibida en México; por ello, el Padre Nufiez fue considerado desleal e indigno

(disloyal and unworthy), y no se le permitirfa residir en México®"®.

Esta explicacion cobra sentido en el contexto de los primeros afios del cardenismo,
cuando se endurecieron las leyes en materia educativa y otras medidas de caracter
anticlerical. El exilio de este sacerdote nos permite comprender la situacion paradojica que,
como Orozco y Jiménez, vivieron muchos sacerdotes durante la década de 1930, pues por
un lado, al estar sujetos a la delegacién apostolica, y al tener que negociar con un Estado
anticlerical, recurrieron a un discurso pragmatico para negociar con éste Ultimo, dando la
apariencia de que, utilizando palabras coloquiales, estaban dispuestos a llevar la fiesta en
paz. Pero al mismo tiempo, nunca renunciaron a su proyecto integrista de restaurar un
orden social cristiano, por lo que recurrieron a estrategias no solo para negociar con las
autoridades, sino también para moverse en la clandestinidad y evitar las sanciones legales,

con o sin el consentimiento de las autoridades. En este caso, fue su proyecto de abrir una
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escuela catélica para mexicanos, que finalmente pudo realizar en Estados Unidos, lo que le
valio, al igual que habia sucedido con Leopoldo Ruiz y Flores, perder sus derechos como

ciudadano mexicano.

IVV.4. Una iglesia dividida.

Las consecuencias de la ley que reglamentaba el nimero de ministros de culto no se
limitaron al &mbito de las relaciones Estado-iglesia, o a las pugnas con los grupos de
presion politica que profesaban el anticlericalismo propio de la posrevolucion, sino que
afectaron profundamente las relaciones internas del clero del Territorio Norte de la Baja
California. Si bien desde las primeras visitas de Primitivo Cabrera SJ en 1930 se tuvo
noticia de algunas irregularidades financieras por parte del parroco de Mexicali, Luis

Soulé®®

, el problema se agravo en 1932. De acuerdo con la correspondencia entre José
Rosendo Nuafiez y Alejandro Ramirez, el parroco de Mexicali tenia problemas de
alcoholismo y vivia con una sobrina suya, quien causaba considerables molestias entre los
feligreses, tanto por su mal cardcter y su pésimo trato, como por su forma “indigna” de

vestir y su “irreverencia” ante el altar y el santisimo®".

Respaldado por el vicario, Nufiez opt6 por destituirlo y colocar en Mexicali a José
de Jesus Torres, sin embargo, Soulé desconocio a las autoridades del vicariato y apel6
directamente a la delegacién apostdlica®. Hacia mediados de abril, el pro vicario del
Territorio Norte recibié una carta de destitucion para el parroco de Mexicali de parte de
Leopoldo Ruiz y Flores, y segun relata en su correspondencia, intenté entregarla
personalmente, por lo que se trasladé a la capital junto con Torres, y visitd a Soulé. De
acuerdo con el relato, la entrevista no tuvo buenos resultados, pues este sacerdote se
rehusaba a dejar la parroquia, argumentando que tenia considerables deudas econémicas
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con una compaiiia estadounidense de articulos religiosos™". A esto habria que afiadirle que

la discusion entre Torres y Soulé habia llegado al punto de que ambos fueron detenidos por
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la policia, y que el primero aceptd de mala gana hacerse cargo de la parroquia,

precisamente por las deudas existentes®.

Para el mes de mayo Soulé se retird de Mexicali, pero avisé a las autoridades que lo
hacia de manera provisional, por lo que llevo consigo el Unico registro que autorizaba el
culto catdlico en el Territorio. De acuerdo con Nufiez, se rumoraba que iba a la Ciudad de
México a solicitarle al delegado apostélico que se le restituyera en la parroquia, y asegurd
que en caso de no conseguirlo no retiraria su registro, para que de éste modo ningln
sacerdote pudiera volver a oficiar en Baja California. Con ello, el antes parroco de Ciudad
Juérez habia incurrido en una severa falta indicada en el derecho candnico, pues recurrio a

las autoridades civiles para perjudicar a un sacerdote®®

. En su correspondencia con
Ramirez, el pro vicario menciond también que el gobierno se negaba a dar la autorizacion a
Torres, por lo que habia tratado inGtilmente entrevistarse con el gobernador, aunque
guardaba pocas esperanzas de recibir algo de él, pues segun dijo, “con los ultimos
acontecimientos en México, no quieren hacer la mas pequefia cosa que favorezca a la

Iglesia, sino aprovechar todas las ocasiones que se le presenten en su contra” *°°.

El asunto se resolvid durante este mes, cuando un grupo de vecinos de Mexicali,
algunos de los cuales habian formado parte de la junta vecinal, enviaron una solicitud a la
SEGOB por medio del gobernador. En la solicitud dijeron rechazar cualquier futura
intromision en la parroquia de Luis Soulé, pues habia sido suspendido de sus funciones, por
lo que solicitaban la reanudacion del culto. Los firmantes sefialaron los “intereses
bastardos” del presbitero, y pidieron que gobernacion resolviera con celeridad el asunto,
anadiendo el siguiente comentario: “no creemos que gobernacion apoye a Solué con
perjuicio del pueblo cuya causa ha defendido la revolucién™®’. Agustin Olachea envié las
solicitudes a gobernacion junto con algunos telegramas, donde informé que Luis Soulé

habia renunciado a su registro por motivos de “salud y candnicos”, por lo que pidié que en
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su lugar se autorizara a José de Jests Torres®®®. De acuerdo con José Rosendo Nfiez, la
parroquia fue entregada el 12 de mayo, aunque casi simultaneamente habria circulado un
articulo “injurioso” en su contra en un peridédico de Caléxico, presumiblemente escrito por
Soulé®®°. Paradéjicamente, fue la autoridad civil la que termind resolviendo la disputa a
favor de NUfez. Hasta donde sabemos, Luis Soulé fallecié en junio de 1942 en la Ciudad de
México, y sus deudas con la mencionada empresa estadounidense fueron saldadas poco
tiempo después®®

Pero los problemas internos apenas comenzaban. Si bien José de Jesus Torres,
también zacatecano, habia llegado al vicariato con la recomendacion de Nufiez, no tardaron
en darse algunas tensiones entre ambos. La disputa dio inicio hacia finales de 1932; en una
carta fechada el 12 de diciembre, Nufiez le inform6 a Alejandro Ramirez que un dia antes
de las celebraciones guadalupanas, cuando se habia trasladado de San Ysidro a Tijuana,
encontrd en la parrogquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe a José de Jesus Torres, quien le
dijo que habia sido invitado por un grupo de mujeres de la localidad, y que contaba con la
autorizacion del gobernador y del delegado para celebrar la misa correspondiente a las
fiestas patronales. Esta situacion le resultd indignante, pues el parroco de Mexicali habia

pasado por encima de su autoridad al no haberle consultado previamente sobre su visita:

[...] le dije al P. Torres que si venia de ese modo, yo salia luego de Tijuana y que se

hiciera desde luego cargo de todo, y como él asi lo hizo, aqui me tiene S.S., en San

Ysidro, echado de Tijuana no por el gobierno, ni obligado por la actual persecucion,

me habia podido sostener a duras penas alli administrando mi parroquia como he

podido, sino por el P. Torres®*.

Nufiez argument6 que si habia permanecido en Tijuana, habia sido “por el bien de
esta pobre gente con la que estoy muy agradecido e impedir que se murieran como
animalitos y conservar en ella lo que con tanto trabajo he logrado”, asi como para impedir

que las autoridades se apoderaran del templo. Acus6 también a Torres de ser problematico

% 11H, Telegrama de Agustin Olachea a la SEGOB, Mexicali, 9 de mayo de 1932, Coleccién AGN, Caja 23,
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en su relacion con otros curas, sefialando que habia tenido dificultades con un sacerdote de
la parroquia de San Ysidro, e inclusive cuestion6 al mismo vicario, pues el parroco de
Mexicali dijo tener su respaldo. De acuerdo con Nufiez, Torres “encontrd la mesa puesta ya
nomas para sentarse a comer en ella, y los fieles casi no se han dado cuenta, pues a todos
les dije que se pusieran a sus ordenes, y gracias a Dios me obedecieron”. %%,

En la siguiente carta dirigida al vicario, redactada el 26 de diciembre, Nufiez se
disculp6 por la dureza del mensaje anterior, aunque mantuvo su queja por la actitud de
Torres. Pero su molestia radicé mayormente en que el sacerdote habia atendido primero a la
autoridad civil que a la eclesiastica, aunque al igual que en la carta anterior, se congratul6

porque los feligreses no se dieron cuenta del altercado®?

, con lo cual se apegaba a las
instrucciones de la delegacion apostdlica y del episcopado mexicano, de mantener la unidad

y evitar que los laicos pudieran notar divisiones.

El 6 de marzo de 1933, José Rosendo NUfiez se quejo nuevamente de la actitud de
Torres ante Alejandro Ramirez, comparandolo esta vez con Luis Soulé. Esta vez sefial6 su
reticencia para visitar Ensenada, lo que segun él denotaba su falta de subordinacion.
También se refiri6 a un “partidito de mujeres” formado por Torres, quienes comenzaron a
decir nuevamente que éste iba a visitar la localidad sin previo aviso. El pro vicario lamento
no poder evitar esta vez que los fieles se dieran cuenta del conflicto, lo que habia llenado de
gozo “a los masonetes y masonetas, que esperan sacar provecho contra las Damas
Catolicas, que les hacen muchas cosquillas ya que como he indicado a S.S. se habian
conservado bien y a las que por otra parte ya siento tambalear”. Por ello, solicitd que se
mantuviera el principio de autoridad, y dijo que habria de dirigirse a Los Angeles en busca

del consejo de Monsefior Orozco y Jiménez®*,

Al dia siguiente, Nufiez se entrevistdé con el Arzobispo de Guadalajara, quien se
encontraba exiliado por cuarta vez en Estados Unidos, especificamente en la didcesis de

Los Angeles. Orozco y Jiménez le ofrecid enviar una carta a José de Jesus Torres, pero se

2 Ipid.
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nego a intervenir directamente, pues no quiso interferir en la jurisdiccion de Alejandro
Ramirez. Al parecer Nufiez no recibi6 el trato esperado, pues expresd: “después de darme
una zumbadita que me dejé muy mansito, y creo que no se me olvidard, me aconsejé que
buscara la manera de evitar estas dificultades con Torres y molestas tan grandes para S.S.”
Sin embargo, afirmé que para sortear las dificultades solo veia dos opciones, retirarse de
Baja California o dejar que Torres hiciera lo que quisiera en Tijuana®®. Con base en los
consejos de Orozco y Jiménez, le sugirié a Ramirez dejar a Torres en la libertad de hacer y
deshacer en las parroquias de Mexicali y Ensenada, y de oficiar en Tijuana cuando lo
deseara, pero avisando una semana antes, y cuando fuera requerido en Tijuana, seria
informado con dos semanas de anticipacion, dejando de las limosnas recibidas la cantidad

que él considerara conveniente®®.

Alejandro Ramirez dio su respuesta una semana después, la que segun él, habia sido
pensada para el mayor bien de los fieles, y que de este modo “que el que gane sea Dios™: al
ser el Unico autorizado ante el gobierno para ello, José de Jesus Torres se haria cargo de las
tres parroquias del Territorio Norte. EI administrador apostélico de la peninsula le pidi6 a
Nufiez no tomar la decision como fruto del favoritismo o como una derrota personal, sino
como un gesto de abnegacion y sacrificio, que habria de ofrecer por el bien y la redencion
de la patria. El prelado reiter6 que se trataba de un acuerdo provisional mientras llegaban
mejores tiempos, por lo que le pidi6 que se quedara en Baja California, “y Dios lo
premiarda”®’. Aqui nos encontramos con una referencia clara al posicionamiento del
delegado apostdlico y del arzobispo de México: evitar a toda costa la suspension del culto,
ocultar las posibles diferencias ente los clérigos ante los laicos, y ofrecer los sufrimientos
como un sacrificio a Dios por el bien de la patria, pues eventualmente su providencia habria

de traer la calma.

%% ADT, Carta de José Rosendo Nfiez a Alejandro Ramirez, San Ysidro, Ca, 7 de marzo de 1933, Caja 3,
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A finales de marzo Nufez acusO de recibo, diciendo simplemente que quedaba

enterado y que cumpliria con lo dispuesto®®

, No sin antes pedir disculpas por las molestias
causadas, y sefialar que sus acciones no habian sido malintencionadas ni en busca de su
provecho personal, sino del “mayor bien de mis fieles, no solo de Tijuana, sino también de
Ensenada y Mexicali, y cumplir asi mejor con mi deber”. Segun dijo, se quedaria en San
Ysidro mientras Cantwell asi lo dispusiera, y sus hermanas deberian cambiarse de casa en
lo que su padre podia hacerse cargo de ellas, pues Torres habria de pasar una temporada en
Tijuana, y la casa cural era para el parroco en turno; ademas, la parroquia de San Ysidro no
tenia casa®®®. Ramirez le indic6 que el que sélo Torres estuviera autorizado para ejercer el
culto publico no le retiraba ninguna de sus facultades, pues en privado podia hacer mucho
por la feligresia de Tijuana. También sefial6 que no era su intencion hacerlo salir de la casa
cural, por lo que le pidi6 quedarse alli, para no dar armas a los enemigos y evitar que

quienes le observaban se percataran de lo que sucedia®.

A pesar del tono conciliador de la correspondencia, las tensiones continuaron.
Durante mayo de 1933 el “Sr. M. Hazan”, un prestamista de la localidad con quien José
Rosendo Nufiez habia celebrado un contrato en noviembre de 1931, le solicitd al cura que
pagara su deuda contraida para la construccién del templo y de la casa cural’®*. El pro
vicario informo6 a su superior de inmediato sobre el asunto, sefialando ademas que parte del
problema se debia a que José de Jesus Torres no habia pagado puntualmente, y que temia
que se llegara a acciones legales en contra de su persona'®®. Aqui podemos notar otra
consecuencia del régimen legal vigente a partir de la constitucion de 1917, pues como las
iglesias carecian de personalidad juridica, el mencionado préstamo habia sido contraido no
por la parroquia, sino por el parroco en turno, y en caso de moratoria, las leyes no

obligaban a Torres sino a Nafiez, pues €l era quien habia firmado el contrato.
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A finales de este mes, Nufiez manifestd ante su superior que se encontraba
arrepentido de haber reconstruido el templo de Tijuana, pues el proyecto que él mismo
inicid ahora le traia enormes problemas, teniendo que pedir “la caridad de la tierra extrafia y
aguantar las humillaciones, desengafios y duras pruebas en la propia. Severa leccion aunque
tarde, la he aprendido bien”. Ademas de reiterar su inconformidad, las dificultades en su
relacion con Torres y sus numerosas deudas, menciond que éste Ultimo habia recibido una
circular del gobernador donde se le prohibia el ejercicio del culto publico fuera de
Mexicali. Esto lo atribuia tanto a la masoneria como al empefio de Torres de quedarse en
Tijuana, al punto de que habia nombrado una comision para lograr, por medio del
empresario Miguel Gonzalez, que el gobernador les permitiera cambiar la sede del registro.
Segun Nufiez, esto contrastaba con la situacion de Ensenada, el lugar “mas necesitado”, a

donde habia asistido en pocas ocasiones y de mala gana'®®.

Casi simultaneamente, le informé al administrador apostolico de algunos
antecedentes de Torres. Segun él, ademas de la rifia con Soulé que le habia valido ser
detenido por las autoridades, habia estado a punto de ser destituido de la didcesis de Los
Angeles por Monsefior Cantwell. Indicd nuevamente que habia tomado una actitud
desobediente cuando le habia pedido visitar Ensenada —aunque como sabemos, él también
se habia mostrado reticente cuando tanto el vicario como el delegado apostélico le pidieron
hacerse cargo de esta comunidad desde finales de 1929, y que si no habia pagado las
deudas correspondientes en Tijuana, habia sido por su mala administracion y no por falta de
recursos, pues se habia aprovechado de la situacion para salir de sus compromisos
personales, ya que los fieles no habian dejado de cooperar’®*. La respuesta de Ramirez
lleg6 aproximadamente un mes més tarde, pidiéndole no arrepentirse de las buenas obras
iniciadas, y diciéndole que a pesar de los fracasos y de la ingratitud humana Dios siempre
habria de recompensar el esfuerzo. Menciond también haberle escrito a Torres para
recordarle su obligacion de saldar deudas con el Sr. Hazan, aunque la comunicacion con él
habia sido dificil, pues éste solo le habia escrito para explicarle lo ocurrido en Tijuana

durante mayo, asi como para exponerle que pensaba retirar su registro de Mexicali y

1003
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Ilevarselo a Tijuana, aunque le sugirié optar por Ensenada, pues en esta localidad era mayor

la necesidad®®.

En julio, José Rosendo Nufiez le pidi6 a su superior que le quitara la responsabilidad
de Tijuana: “en verdad no tengo a donde ni con que moverme, pero cuando no pueda mas,
barreré cantinas para no morirme de hambre, pero de mi parte no recibira otra molestia” .
Segun él, habia logrado un acuerdo con el acreedor de la deuda, para lo cual habia sido de
gran ayuda el apoyo de las Damas Catolicas y de la Junta Vecinal. Sin embargo,
recientemente el padre Torres habria visitado la localidad, celebrando una fiesta en casa una
familia y convocando a una junta de las Damas Catdlicas y la Vela Perpetua: “de nuevo

todo me lo eché al suelo, diciendo que muy pronto podra pagar eso y mas™*"".

Para enero de 1934, Nufiez volvié a quejarse de la actitud de Torres, esta vez
sefialando que su colega le habia ordenado al sacristan cerrar con llave la sacristia y el
presbiterio para que él no pudiera entrar al templo. También dijo que no habia podido
celebrar la misa del 24 de diciembre, pues su homélogo mandé que no se le prestaran las
llaves, por lo que no pudo acceder al caliz. Esto se dio en un contexto donde se habia
conseguido cierto disimulo por parte del gobierno con respecto a las leyes vigentes, pues
segun dijo el redactor, a Torres se le permitia oficiar misa en Tijuana, aungue legalmente
solo podia hacerlo en Mexicali, asi como celebrar bautismos y confesiones en la
sacristia’®®. Al parecer, las gestiones formales e informales con Olachea habian dado
algunos resultados, no obstante, en este momento parecian pesar mas las tensiones internas
que los conflictos con el gobierno. En su respuesta, Alejandro Ramirez menciond haber
tenido que retirarse a la Ciudad de México para atender sus problemas de salud, pues
debido a la diabetes que padecia, estaba a punto de quedarse ciego; también dijo estar
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gestionando ante el gobierno del territorio que a José de JesUs Torres se le permitiera

celebrar en las tres parroquias™®.

Aproximadamente un mes después, Nufiez se comunicé de nuevo con el
administrador del vicariato, informandole que Torres habia citado a una junta con las
organizaciones parroquiales, donde habria dicho que aun con la autorizacién de las
autoridades civiles y eclesiasticas para ejercer en Tijuana, él (NUfiez) se oponia a ello
debido a intereses particulares —que se estaba haciendo rico—, y que debido a la division
causada en la localidad entre “torristas y nuiistas”, optaba por cederle sus derechos sobre la
parroquia, y que no volveria, pero que antes queria dejar claras sus razones. Nufiez dijo
lamentar esta situacion, pues no solo se lastimaba a la grey catdlica, sino que les daba

armas a los enemigos, y temia que muchos fieles se volvieran en su contra®*.

No obstante, todo parece indicar que pese a las pugnas intra-eclesiasticas, aunque
ciertamente enmarcadas en el contexto del conflicto con el Estado, el templo de Nuestra
Sefiora de Guadalupe le fue entregado nuevamente a José Rosendo Nufiez en los siguientes
meses. En una carta fechada el 3 de abril, éste le informé a Alejandro Ramirez que estaba
reorganizando la cuasi-parroquia, relatando nuevamente que durante la adoracién al
santisimo del jueves santo el templo habia estado tan concurrido que la gente no habia
cabido en él. Con un tono optimista narré que Cantwell le autorizd para realizar las
celebraciones en San Ysidro fuera del templo, pues éste era muy pequefo; alli habria
impartido mas de 1, 200 comuniones durante los dias santos. También mencion6 que el dia
de San José llevaron a cabo la bendicion de una estatua del nifio Jesus para la escuela,
esperando que el vicario pudiera visitar el proyecto escolar antes de que terminara el afio
escolar’®. En su respuesta, Alejandro Ramirez se congratuld por el éxito de la Semana
Santa, no obstante que expresd una vision pesimista con respecto a la devocion hacia estos
dias, en una linea similar a algunas de las cartas anteriores, donde ambos sacerdotes se

referian a su presente como un tiempo de decadencia moral y religiosa: “Pero es curioso lo
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que pasa en la actualidad: Mientras los padres sudan chapopote en las iglesias, con los
enormes rezos y la conferencia y la predicacién, la gente en su mayoria, en excursiones,

1012
paseos y desnudeces”  *.

El 11 de junio de 1934, Alejandro Ramirez le informo a José Rosendo Nufez que se
ausentaria del vicariato por tiempo indefinido, y que dejaba encargado al presbitero
Modesto Sanchez, quien cubriria su lugar en La Paz, por lo cual, el cuasi-parroco de
Tijuana dejaria de ser el pro vicario, cargo que seria otorgado a Sanchez'®®,
Aproximadamente una semana después, Modesto Sanchez le escribié con el mismo motivo
1014

a Nufiez™", y en una carta fechada el 23 del mismo mes, el ahora pro vicario mencioné que

la salida de Ramirez se debi6 a problemas de salud*™™.

Fue en este momento cuando finalmente la casa cural fue nacionalizada, y en los
siguientes meses los dos sacerdotes del Territorio Norte se vieron obligados a abandonarlo
y refugiarse en Estados Unidos. Como ya mencionamos, 1935 fue un afio sumamente dificil
para la iglesia bajacaliforniana, con dos sacerdotes exiliados y con el administrador
apostdlico fuera de la peninsula. Y asi como la ley de 1931 habia generado numerosas
tensiones entre los tres presbiteros de la regién, ahora, ante el exilio de Nufiez, la balanza se
inclinaba a favor de José de Jesus Torres. En una carta que este dirigié al pro vicario
Modesto S&nchez, sefialé que el Secretario General de Gobierno del Territorio, quien le
estaba ayudando para gestionar que se le autorizara el culto en Ensenada, le manifesté que
el Padre Nufiez era una persona conflictiva para el gobierno. Si bien Torres dijo haber
conversado amigablemente con su colega y paisano en San Ysidro, también apunt6 lo

siguiente:

Yo creo, Padre mio, que el Padre Nafiez no debiera mover su registro mientras
ustedes me reiteran su confianza; pues parece salir del carril el compariero, dado el
estado actual de las cosas en que solo se permite un sacerdote. Porque con muy justa
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razon el gobernante puede decir. ¢a quién de estos dos padres apoya el legitimo
superior?... Yo no queria tocar mas este asunto, pero es algo que estd intimamente
ligado a los asuntos de la Iglesia en el Territorio, que no se puede pasar por alto. No
quisiera que usted y el Sr. Ramirez vieran que estoy predispuesto con el Padre;
estimo en lo que vale su buena administracion; pero dadas las circunstancias, es
urgente que saque las manos enteramente de los asuntos del territorio, si usted y el
Vicario quieren evitarse un dolor de cabeza. El Padre Nufiez estda muy bien en
California [...] teniendo por otra parte la amenaza de las ligas masonicas que dicen
que Nufiez no volverd a ser cura de Tijuana. [...] Vamos suponiendo que yo puedo
(una vez reconocido mi registro) recorrer los tres pueblos ¢por qué privar a estas
pobres gentes de Tijuana sedientas de doctrina y de atenciones sacerdotales? [...]

Yo estoy casi seguro de que al volver NGfiez a Tijuana, tendra un sin namero de

dificultades creadas por el mismo®*®.

Torres escribi6é con un tono diplomatico, pero su intencidn resulta bastante clara, aunque su
testimonio ciertamente viene a confirmar lo que podia intuirse por otras fuentes: que la
intransigencia de Nufiez es lo que le valié la hostilidad de las autoridades y de las logias
masoénicas. Modesto Sanchez, al igual que Alejandro Ramirez, respondié en un tono
conciliador, pidiéndole llegar a un arreglo amistoso con Nufiez, pues aunque las leyes le

prohibian ejercer, segufa siendo el encargado de la parroquia ante el vicariato*®*".

Si bien hasta el momento no se ha localizado el permiso oficial del gobierno,
sabemos que las cosas salieron como Torres esperaba, pues el 23 de noviembre le escribi6 a
Jos¢ Rosendo Nuiiez, informandolo que “al reanudarse los cultos”, habia recibido
instrucciones del vicario de hacerse cargo de la parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe
y residir en Tijuana, por lo que se ponia a sus 6rdenes'®®. EI mismo dia, NUfiez envié las
Ilaves del sagrario a su colega, y al poco tiempo se levantd un inventario con los utensilios
litrgicos que habian sido tomados de la parroquia de Mexicali y trasladados a esta
localidad, tras la “violacion y profanacién™ del templo*®*®. Con ello, después de numerosos

enfrentamientos tanto con las autoridades civiles como con los otros presbiteros del
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Territorio norte, finalmente terminaba la gestion de José Rosendo Nufiez y daba paso a la

de José de Jesus Torres.

No sabemos si fue debido que el anticlericalismo cardenista se prolongé més alla de
la expulsion de Calles en Baja California, 0 a que la personalidad de Torres lo mantuvo mas
distante de los laicos y dejo poco registro de sus actividades, pero la informacién disponible
sobre la iglesia catolica en Tijuana, entre 1936 y 1939 es practicamente nula, de manera
que sabemos muy poco sobre la gestion de este sacerdote. Por medio de una entrevista
realizada a Carmelita viuda de Castafio, quien lleg6 a la localidad en 1929 siendo apenas
una nifia, y cuya madre participd activamente en la parroquia, siendo parte de la Vela
Perpetua, sabemos que las actividades durante el tiempo que dur6 este parroco se limitaban
a la misa dominical’®®, lo que nos deja pensar que gran parte de la vida eclesiastica dirigida
en su momento por Alloero y Nufiez se detuvo. A esto, habria que afiadirle el hecho de que
Torres seguramente no contaba con una residencia fija, pues debia atender tres localidades

y la casa cural de Tijuana habia sido nacionalizada.

José Rosendo Nufiez sigui6 con su vida eclesiastica en Estados Unidos. Continué en
la parroquia del Monte Carmelo hasta 1939, cuando fue trasladado a Nuestra Sefiora de
Guadalupe en San Bernardino, donde permanecio hasta su muerte en 1968. En 1938 fue
nombrado consultor de los sacerdotes hispanos de la naciente didcesis de San Diego, y
hacia 1959 le fue otorgado el grado de Monsefior'®?!. Su vida, que aqui fue solo explorada
de manera parcial, es un claro ejemplo de una generacion de sacerdotes transfronterizos,
que durante las décadas de 1930 y 1940 encabezaron muchas de las parroquias del sur de

California, a las cuales asistia una poblacion predominantemente mexicana.

En el caso del vicariato apostolico, su trayectoria habria de encontrar un momento
coyuntural hacia el afio de 1939, pues en diciembre, a escasos doce dias de haber tomado
posesion Manuel Avila Camacho, llegaron a la peninsula un grupo de la naciente
congregacion de los Misioneros del Espiritu Santo, encabezados por Monsefior Felipe
Torres Hurtado, a quienes fue encomendada la iglesia bajacaliforniana hasta la creacion de

1020 Entrevista a Carmelita viuda de Castafio, realizada por Pahola Sanchez Vega, agosto de 2013.
1021 JRN-SD, “Monsignor Nunez: Refugee from Mexico”, s/d, fojas 2 — 12.
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la didcesis de Tijuana en 1963'%%. Mucho de lo aqui relatado fue guardado en la memoria
de los sacerdotes peninsulares, siendo las cartas enviadas por Alejandro Ramirez a Felipe
Torres Hurtado en 1937 un testimonio importante de ello, dejando ver que, mas que las
circunstancias historicas especificas, el administrador apostdlico del vicariato atribuyo
todas las dificultades a una suerte de maldicion, aunque no por ello dejan de ser ciertos los

acontecimientos enunciados:

A usted sin duda lo ha inspirado Nuestro Sefior, inspirandole ese carifio tan grande
por nuestra querida y abandonada peninsula, digna de mejor suerte. Siempre habia
creido yo que una maldicion pesaba sobre estas tierras. Desde hace muchisimo
tiempo han sucedido tantas cosas, desde que trataron mal a un obispo, al Sr.
Moreno, a quien, por su energia en desenmascarar a los masones, lo calumniaron de
la manera mas infame y lo desterraron. Después vinieron unos padres italianos, los
gue con muy pocas Yy honrosas excepciones, se portaron mal. Todavia queda uno en
San José del Cabo, en concubinato civil y con mucha familia. Despues de la muerte
tan prematura del ultimo obispo, cuando estaba lleno de proyectos e ilusiones y en
visperas de efectuar las primeras drdenes. Después los tres padres que vinieron al
norte, en desacuerdo completo, con escandalo de los fieles (todo por cuestion de los
malditos celos). Y pensar que ésta gente no esta maleada, sino abandonada, pero
muy bien dispuesta. [...] Y no deja de dar vergiienza que al ver que el gobierno se
preocupa mas por ella que nosotros mismos, pues casi no hay ranchito en el que no
haya escuela. Pero algo me consuela considerar que si nada o casi nada hemos
hecho es porque el gobierno no nos deja; pero entiendo que esa no sera razon para
no hacer lo que se pueda®®,

Comentarios finales.

El proyecto eclesiastico trazado por José Rosendo Nufez desde su llegada a Tijuana se
desarticuld a inicios de 1932, al punto de que tres afios después, le seria negada la entrada
al pais, pues como indicaba el articulo 37 constitucional, los ministros de culto podian

perder su nacionalidad si no se sujetaban a las leyes vigentes'®®*

, aunque en este caso, no
queda clara cual fue la ley que viol6. El desenlace de esta historia se explica por la
creciente hostilidad de parte del Estado mexicano hacia la iglesia catélica durante la
primera mitad de la década de los treinta, pero también por la intransigencia del parroco,

gue no estaba dispuesto a renunciar a su proyecto y eclesiastico y educativo, y que se valid

1922 Enriquez, “La iglesia”, 2008, p. 28.

1923 ADT, Carta de Alejandro Ramirez a Felipe Torres Hurtado, La Paz, BCS, 25 de septiembre de 1937, Caja
3, Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1933 — 1938, fojas 61 — 62.

1024 Romero, El aguijon, 20086, p. 247.

301



de la condicion fronteriza de Tijuana para establecer una escuela catélica para nifios

mexicanos en Estados Unidos.

Sin embargo, la extensa narracion de este capitulo nos permite analizar las
contradicciones y conflictos que existieron al interior de las instituciones enfrentadas. En el
caso del Estado, la mayor paradoja se encuentra representada por la familia Rodriguez,
pues mientras Catalina, presidenta de las Damas Catolicas de Tijuana enviaba a las
distintas instancias gubernamentales peticiones para que las leyes anticlericales fueran
derogadas, o por lo menos disimuladas, su hermano Abelardo, en calidad de presidente de
la replblica, expulsé al arzobispo de Guadalajara, al delegado apostolico, y amenaz6 con
clausurar todos los templos catolicos si sus sacerdotes no se sujetaban a las leyes vigentes.
Mas aun, fue precisamente la intervencién del general lo que evit6 que el templo y la casa
cural fueran nacionalizadas en 1932 y convertidas en una oficina de correos, y fue a su
autoridad y su aparente anticlericalismo al que Toribio Garcia nunca dejé de apelar en el

prolongado juicio.

Y como mostramos, las relaciones internas de la iglesia cat6lica tampoco fueron
buenas. Tras la promulgacion de la ley de diciembre de 1931, los tres sacerdotes del
Territorio Norte de la Baja California terminaron peleados. Tal vez lo méas interesante es
que las disputas poco tuvieron que ver con la fractura ideoldgica entre intransigentes y
pragmaticos, que desde 1929 el episcopado intentaba disimular ante la feligresia, sino que
se tratd mas bien de asuntos domésticos y parroquiales, casi siempre relacionados con la
autoridad ostentada por José Rosendo Nufiez, que ni Luis Soulé ni José de Jesus Torres
parecian reconocer. Es probable que estos conflictos se expliquen si los observamos como
una continuidad de la trayectoria descrita por Dora Elvia Enriquez, y que la falta de una
autoridad eclesiastica visible, asi como los origenes diversos de estos sacerdotes, sean
algunos de los motivos por los que en lugar de hacer un frente comun ante los embates del
Estado, pareciera que se valieron de la situacion para intentar mejorar su posicion personal,
pues llama la atencion que tanto NGfiez como Torres buscaban quedarse con la parroquia de
Tijuana —donde segun su propia correspondencia, gozaban de cierta estabilidad econdmica—
, un asunto importante especialmente para Nufiez, pues dependian de €l algunos familiares,

al tiempo que se rehusaban a atender Ensenada.
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Es probablemente la precaria situacion eclesiastica de Tijuana entre 1935 y 1939, y
la manera en que este conflicto fue recordado por Alejandro Ramirez y relatado a Felipe
Torres Hurtado'%, lo que ocasiond que éste y los otros Misioneros del Espiritu Santo que
se encargaron de la peninsula en la década de 1940 pensaran que la region vivia un
verdadero “abandono espiritual”. Esto, aunado con los escasos rastros dejados del asunto en
los archivos gubernamentales, nos permite explicar por qué esta idea forma parte no solo
del discurso historiogréafico de la iglesia cat6lica, sino como sefialamos en un principio,
también de varias investigaciones histéricas. En este sentido, la presente investigacion
busca abonar a la historiografia local sobre la iglesia catdlica, lo cual es, al mismo tiempo,
una manera de analizar un conflicto que de diversas maneras, marcé la sociedad mexicana

hasta nuestros dias.

1025 En el archivo se conserva la correspondencia entre ambos sacerdotes, la cual data del afio de 1937, donde
Ramirez relata estos acontecimientos en un tono bastante trdgico, al punto de afirmar que Baja California
estaba “maldita”, situacion que atribuia a la expulsion del vicario José¢ Moreno y Castafieda en el afio de 1878.
Este testimonio resulta sumamente interesante, pues nos permite ver como se entrelazan la vision
providencialista de la historia con la memoria que el clero de Baja California guardé de su propio pasado, sin
embargo, se trata de un tema, que junto con la experiencia de los M.Sp.S., rebasa los objetivos de la presente
investigacion. ADT, Carta de Alejandro Ramirez a Felipe Torres Hurtado, La Paz, BCS, 14 de septiembre de
1937, Caja 3, Fondo Vicariato Apostolico, Carpeta 1933 — 1938, fojas 60 — 61.
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Conclusiones generales

Si bien la trayectoria historica de la iglesia catélica en Baja California posee caracteristicas
particulares, el desarrollo local de esta institucion no puede comprenderse sin atender un
proceso nacional: el enfrentamiento entre la iglesia catdlica y el Estado mexicano. La
llegada de su primer parroco, Severo Alloero, obedecié a la aplicacion del articulo 130
constitucional en el Distrito Sur, y su salida se dio meses antes de que estallara el conflicto
de 1926. La llegada del segundo péarroco, José Rosendo Nufiez, asi como el primer intento
de institucionalizacion de la iglesia, se dieron en el contexto del modus vivendi logrado con
los arreglos de 1929, mientras que la desarticulacion de este proyecto se debié a la
aplicacion de una ley que a su vez fue una represalia del gobierno federal hacia la iglesia
catolica por las celebraciones del cuarto centenario de las apariciones guadalupanas.
Ademas, el desenlace de esta historia, que ocurrié con el exilio de dicho sacerdote en 1935,
se dio durante los primeros afios del cardenismo, cuando el establecimiento de la educacién
socialista generd aun mayores hostilidades. En este sentido, este ejercicio de historia local
no se limita a narrar lo ocurrido en la parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe en
Tijuana, sino que nos permitio analizar con detenimiento la politica anticlerical del Estado

mexicano Yy la reaccion de la iglesia catélica ante ella.

Esta investigacidén nos permitié demostrar las dos hipotesis planteadas en un inicio.
Por un lado, fue posible documentar la mediacion de las élites locales a lo largo del
conflicto, pero de forma mucho més explicita en el afio de 1932; como sefialamos al final
del capitulo 1V, es quiza la familia Rodriguez el mejor ejemplo de la paradoja entre el
anticlericalismo revolucionario y un catolicismo que, si bien no lleg6 a ser combativo por
medios violentos, pudo, como se ha documentado en otras regiones, minar algunos de los
proyectos y disposiciones gubernamentales en materia religiosa’®?®. Algunos indicios de
esto fueron mencionados en una entrevista revisada por mi colega y compafiera de maestria,
Pahola Sanchez Vega, a la sefiora Carmelita viuda de Castafio, quien como ya sefialamos,
vivio muchos de estos acontecimientos en su infancia. Esta persona, que dice recordar

cuando sonaron las campanas después de los mas de tres afios de suspension del culto, no

1026 \/¢anse los casos de Guanajuato, Campeche, Hidalgo y Guerrero, analizados en Fallaw, Religion, 2013.
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solo reconocid la importancia de la familia Favela para las actividades de la iglesia, sino
que afirmé que mucho de lo que hicieron se debi6 a que Catalina era hermana de Abelardo
L. Rodriguez, y que si éste llegd a actuar en contra de la iglesia, fue porque asi lo

demandaba su trabajo, y no porque él no fuera creyente®’.

Por otro lado, en lo referente la iglesia catdlica y su posicionamiento ante el
conflicto religioso, el caso de José Rosendo Nufiez ilustra una contradiccion similar. Por un
lado, en su correspondencia con Alejandro Ramirez deja ver que sus convicciones
intransigentes estaban profundamente arraigadas, y tras la promulgacion de la ley de
diciembre de 1931, estaba dispuesto suspender el culto como en 1926. Esto se explica en
gran medida por su experiencia personal, pues mientras era seminarista habia presenciado
la toma de Zacatecas, teniendo que interrumpir sus estudios; posteriormente habia vivido el
exilio durante la guerra cristera, pues tanto el estado como la localidad en la que trabajaba
fueron sumamente conflictivas, y a esto, habria que sumarle su cercania con Monsefior

., . . ., 5102
Orozco y Jiménez, calificado por algunos como “el obispo de la contrarrevolucion” %%,

Pero como pudimos observar, en los documentos dirigidos a las diversas instancias
gubernamentales, Nufiez se valio del discurso pragmatico para intentar negociar con las
autoridades. El nacionalismo, el bien comun, el hecho de que el “pueblo mexicano” era
mayoritariamente catélico, la dispersion de la poblacion a lo largo del Territorio y el mal
estado de las vias de comunicacion, el rapido crecimiento demogréfico, y la necesidad de
combatir la “leyenda negra” que desde el sur de California comenzaba a construirse sobre
Tijuana, son algunos de los argumentos utilizados tanto por este sacerdote como por su
feligresia para gestionar, primero la reconstruccion del templo, después, la derogacion o el
disimulo de las leyes. Los intentos por llevar una buena relacion con las autoridades civiles
se debieron, como pudimos notar, a los consejos de Leopoldo Ruiz y Flores, que al ser el

representante de la Santa Sede en México, era la maxima autoridad sobre el vicariato.

Al parecer, Nufiez consiguio llevar una buena relacion con José Maria Tapia, de

quien llegd a expresar: “parece que €l no es tan fanatico y jacobino como algunos que le

'%7 Entrevista a Carmelita viuda de Castafio, realizada por Pahola Sanchez Vega, agosto de 2013.

1928 Tamayo y Ruano, “Francisco Orozco™, 1995, pp. 229 — 254,
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rodean”?. Pero a pesar de la diplomacia con la que se dirigi6 por escrito a las autoridades,
algunas de sus acciones le trajeron serios problemas; su primer enfrentamiento con las
logias masonicas se debio a su negativa a celebrar el matrimonio de una catélica devota con
un miembro de éstas, y en 1932 emprendié una protesta ante el gobierno de Agustin
Olachea de una forma bastante precipitada, no solo antes de ser notificado por las
autoridades civiles, sino también de recibir instrucciones de la delegacion apostdlica. En
esta ocasion, las ordenes de Ruiz y Flores contrariaron abiertamente la decision del
sacerdote de suspender el culto, pero aunque no se le permitio enfrentarse al Estado como
él deseaba, la decision de llevar a cabo su proyecto, que bien podriamos calificar como

integrista, ya estaba tomada.

En una de las escasas cartas redactados por José de JesUs Torres puede observarse, -
a pesar de la parcialidad de éste y su interés mas o menos explicito de quedarse como
encargado de la parroquia de Tijuana-, que el exilio de NUfiez no se debié solamente al
exacerbado anticlericalismo que se vivio durante los primeros afios de la presidencia de
Céardenas, sino también a la mala relacion que éste llevaba con las autoridades locales y con
los miembros de la logia masonica Zaragoza. Esta situacion que podriamos calificar como
contradictoria o paraddjica, no es nada extraordinaria en el clero mexicano de la década de
1930, por el contrario, guardando las distancias, es muy similar a la actuacion de prelados
como Monsefior Orozco y Jiménez, quien aunque permanecio escondido en su didcesis
durante la guerra cristera, no tuvo reparo en silenciar a los ex combatientes en los meses

posteriores a los arreglos.

Esta situacion nos lleva a una pregunta mas compleja ;como explicar no sélo la
diversidad de posiciones al interior de la iglesia, sino también al interior del Estado, en un
asunto en el que la unidad pareceria ser un factor primordial para el funcionamiento e
inclusive la supervivencia de ambas instituciones? En el articulo “Algunos aspectos de la
ilusién en la politica”, Fernando M. Gonzéalez propone, a partir de un cuerpo tedrico
proveniente en su mayoria del psicoanalisis (aunque con referencias concretas a la

sociologia y la historia), que el sostenimiento de las instituciones, sean politicas o

1023 ADT, Carta de José Rosendo Nufiez a Alejandro Ramirez, Tijuana, BC, 6 de junio de 1930, Fondo
Vicariato Apostdlico, Carpeta 1930, foja 22.

306



religiosas, no depende dl hecho de que todos sus miembros compartan la misma “ilusiéon” o
“creencia”, sino lo que ¢l llama “la ilusion de la ilusion”, es decir, el creer que todos creen
en lo mismo'®°. Esta idea guarda notables similitudes con una de las consideraciones
tedricas enunciadas por Pierre Bourdieu en “La Sagrada Familia”, quien propone como
elemento constitutivo de la iglesia catolica la “ilusion de homogeneidad”, es decir, su
capacidad de mostrar hacia el exterior la imagen de un cuerpo eclesiastico unido y
homogéneo, a pesar de que sus miembros posean importantes diferencias ideoldgicas o

doctrinales®®®*,

Esto podria ayudarnos a explicar, por un lado, el importante esfuerzo realizado por
el episcopado mexicano y la delegacién apostolica para contener las pugnas internas en los
meses posteriores a los arreglos -un asunto que se vuelve evidente al revisar la
documentacién emitida por estas instancias-, pues necesitaban demostrar ante el gobierno
mexicano, pero también ante la Santa Sede, que los catdlicos de México habian optado por
la conciliacion, atn y cuando esto era cuestionado no solo por las organizaciones laicas mas
radicales como la LNDLR, sino por muchos miembros del episcopado. Por otro lado, la
situacion del gobierno mexicano no era muy distinta, pues el anticlericalismo, mas que una
ideologia compartida por toda la élite de Estado, se convirtio en una muestra de adhesion y
lealtad hacia la figura de Calles, en especial durante el periodo de Pascual Ortiz Rubio,
quien como sabemos, tenia notables diferencias con el Jefe Méximo, y su postura ante la
cuestion religiosa era una de ellas. Por lo tanto, resulta comprensible que José Maria Tapia
haya mostrado en diciembre de 1931 un jacobinismo que nunca evidencidé durante su
gobierno en Baja California, y que Abelardo L. Rodriguez expulsara al delegado apostélico
en septiembre de 1932, aunque al mes siguiente revocd, de manera informal, una orden de
Hacienda y Gobernacidn para nacionalizar el templo de Tijuana, con el objetivo evidente de

favorecer los intereses religiosos de su hermana.

De manera anecddtica se ha llegado a afirmar que dos de los “come-curas” mas

recordados por los catolicos dentro de este proceso, Abelardo L. Rodriguez y Plutarco Elias

1930 Fernando M. Gonzalez, “Algunos aspectos de la ilusion en la politica”, Perfiles latinoamericanos, Nam.
15, 1999, pp. 47 — 71.

1031 pierre Bourdieu, “La Sagrada Familia: El episcopado francés ante el campo de poder”, La eficacia
simbdlica. Religién y politica, Argentina, Biblos, 2009, pp. 95 — 96.
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Calles, fallecieron “dentro de la iglesia”. El primero se habria reintegrado al rebafio gracias
a las oraciones y la intercesion de sus hermanas, y la misa de cuerpo presente habria sido
oficiada por el primer obispo de Tijuana, Alfredo Galindo. El segundo, se habria acercado
al catolicismo durante su exilio en San Diego, siendo importante su cercania con el jesuita
Carlos Maria Heredia, en una relacion surgida a partir del interés comin y a su vez
divergente por el espiritismo, en la que sabemos que también fue participe José Maria
Tapia'®?. Aunque como ya mencionamos, el giro a la derecha de Calles no fue solo un
asunto de conviccién personal, pues se encontraba inmerso en el interés politico de
oponerse al “comunismo” cardenista. En este sentido, es probable que los factores que
llevaron a la iglesia catdlica y al Estado mexicano a enfrentarse en los afios veinte y treinta
deban buscarse mas en la coyuntura politica del momento, y no solamente en las
“creencias” profesadas por dichos actores, las cuales, tedrica y metodologicamente siguen
representando un reto a la investigacion historica, que ciertamente rebasa el alcance de ésta

tesis.

Si bien con la presente investigacién de ha podido abonar con cierta informacion
valiosa para la historiografia local, y quizd con algunos puntos rescatables para las
discusiones tedricas e historiograficas de mayor alcance, en realidad no es sino apenas una
aproximacion a un cuerpo documental —el Archivo de la Arquidiécesis de Tijuana— que
permite historiar un caso sui generis en el catolicismo mexicano, el Vicariato Apostdlico de
la Baja California, que oper6 desde 1855 hasta 1963, y que por mas de un siglo, fue
formalmente la Gnica tierra de mision en el pais'®®. Por esta razén, la parte descriptiva de la
tesis llega a tornarse densa, y quiza excesivamente prolongada en algunos capitulos, ya que

al ser uno de los primeros historiadores en formacién que ha trabajado con este archivo'®*,

1032 German Orozco Mora, “Los perseguidores convertidos. Plutarco y Abelardo murieron como catélicos”,
Semanario arquidiocesano de Guadalajara, Afio XII, No. 879, 2008. Texto consultado en la web:
http://www.semanario.com.mx/ps/2008/12/los-perseguidores-convertidos-plutarco-y-abelardo-murieron-
como-catolicos/ el 6 de diciembre de 2013.

1033 En el afio de 1958 se cred el Vicariato Apostélico de la Tarahumara, que estuvo a cargo de la Compafifa
de Jesus hasta el afio de 1993, cuando se convirtié en una didcesis. Enrique Mireles, “La compaiia de Jests
en la Tarahumara”, Jesuitas en Tarahumara, s/d, 2012, texto consultado en la web:
http://jesuitasentarahumara.wordpress.com/2012/07/03/la-compania-de-jesus-en-la-tarahumara/ el 9 de
diciembre de 2013.

1034 Reconozco y agradezco el trabajo conjunto realizado no solo con el presbitero Lorenzo Joy, sino también
con los y las colegas Pahola Sanchez Vega, compafiera también del PMDH, Julio Adrian Mufioz Nufiez,
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intenté presentar la mayor parte de los datos que, directa o indirectamente, contribuian no
solo a la explicacion del caso de estudio, sino también sobre la conformacién de la iglesia

catolica en Tijuana.

Finalmente, es pertinente sefialar que el sesgo mas notable de este trabajo es
probablemente, como se mencionod en parrafos anteriores, que aunque gira en torno a un
fendmeno religioso, cuestiones como las creencias y practicas religiosas de los actores
sociales estudiados fueron dejadas de lado, privilegiando el anélisis de las relaciones
institucionales entre la iglesia catdlica y el Estado mexicano. Del mismo modo, debido a la
disponibilidad de las fuentes documentales, el estudio se centro en la iglesia catolica, y muy
poco se menciond sobre las otras iglesias, bautistas, metodistas y pentecostales, que como
mencionamos, también formaron parte del campo religioso bajacaliforniano. En este
sentido, reconozco mi deuda tanto con la historiografia de la region como con las iglesias

que forman parte de su historia, y espero poder saldarla en un futuro no muy lejano.

licenciado en historia por la UABC, y del profesor Jesus Ortiz Figueroa, abogado y ex - director del Instituto
de Investigaciones Historicas de la UABC.
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