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Resumen

La presente investigacion se realizd con el objetivo principal de interpretar las
articulaciones préactica y simbdlica de la musica, los rituales de interaccion y las representaciones
sociales en la conformacion de la identidad religiosa de creyentes pentecostales en Mexicali,
Baja California. Para lograrlo, se realizd un ejercicio etnografico dentro de una iglesia
pentecostal basado en observacion participante durante ocho meses, seis entrevistas
semiestructuradas con informantes claves y un grupo de discusion con la banda de musica de la
congregacion.

El sustento tedrico sobre el que se erige la investigacion se construyd con base en las
teorias de las representaciones sociales y de las cadenas de rituales de interaccion, asi como a los
conceptos de comunicacidn ritual, cultura, musica e identidad.

Los resultados obtenidos permitieron hacer conjeturas en torno a la masica como practica
sociocultural que en el culto pentecostal resulta ser un pilar y elemento que genera una energia
emocional duradera en el creyente, lo que le lleva a vivir una experiencia mas directa con lo
sagrado, asentar los dogmas propios de la denominacion religiosa, socializar el contenido biblico
y reforzar la identidad religiosa. Aunado a ello, se reconoce la importancia de los discursos del
pastor hacia la congregacion y la participacion en los rituales de interaccion, como situaciones
que también suman elementos a la identidad religiosa del creyente, misma que parece

predominar en su vida diaria, no solamente dentro del recinto sagrado.



Introduccion

Como se avecina desde el titulo, esta investigacion se plantea con el objetivo de indagar en la
relacion que guardan la musica, la comunicacion ritual y la construccion de la identidad de
creyentes pentecostales en Mexicali, Baja california. En este sentido, habrd que considerar
diversos elementos presentes durante las practicas religiosas y que a la vez forman parte de los
rituales de interaccion, como el contexto en el que son realizadas, los discursos y codigos
establecidos, la organizacion del grupo y los artefactos que intervienen en el espacio, sélo por
mencionar algunos ejemplos.

Para dar sustento a la investigacion, el marco teorico se construye desde la perspectiva de
los estudios de comunicacién y cultura, particularmente se estructura con base en la sociologia
de la cultura, la microsociologia y la antropologia cultural.

Es debido a lo anterior, que se sugiere suscribir la presente propuesta en la linea de
investigacion Poder, Tiempo y Significado, entre las areas de procesos socioculturales, cultura 'y
discursos, y cultura y comunicacion; particularmente dentro de tematicas como culturas e
identidades, representaciones sociales y construccion simbolica del ambiente, abordadas en el
Doctorado en Sociedad, Espacio y Poder (DESEP).

Cabe destacar que de acuerdo con los temas prioritarios a atender en los posgrados de
calidad del CONACYT, estipulados por el Gobierno de México en sus documentos oficiales
(PRONACES, 2021), la presente propuesta es convergente con la teméatica Memoria historica,
pues la religién, como referente dentro de la cultura mexicana, ha sido detonador de diversos
sucesos sociales, politicos y economicos, que ademas se vinculan con la introduccion y
aceptacion de diversas tradiciones religiosas en el pais.

A continuacion, se describen con mayor detenimiento los aspectos considerados para

desarrollar en esta investigacion.



Capitulo I. Planteamiento del problema

En México se tiene registro de 9,843 asociaciones religiosas cristianas (Secretaria de
Gobernacion, 2023). De éstas, 3,678 son catdlicas y 3,871 pentecostales. Si bien en el pais se
reconoce como catolica poco mas del 70% de la poblacién (INEGI, 2020), es evidente que cultos
como el pentecostal contindan ganando terreno en el ambito religioso mexicano.

La diferencia numérica entre estas dos asociaciones religiosas se entiende a partir de
reconocer que las iglesias catélicas suelen ser recintos de grandes dimensiones que pueden
albergar a mayor numero de creyentes, en comparacion con las iglesias pentecostales que son
templos méas pequefios e incluso algunas congregaciones se retnen en casas. Lo que resalta de la
estadistica anterior, es que hay muchos mas grupos de creyentes pentecostales registrados en un
contexto donde lo que predomina es el culto catodlico, lo cual indica el crecimiento y expansion
del pentecostalismo en México.

El pentecostalismo es un movimiento religioso derivado del cristianismo y surgido en
Estados Unidos a principios del siglo XIX, caracterizado por la glosolalia o don de hablar en
lenguas (Rodriguez, 2005). No obstante, el autor hace hincapié en no reducirlo a esta sola
caracteristica, sino considerar dos aspectos fundamentales: el rescate de lo personal por encima
de lo estructural y el resaltar la experiencia espiritual, por encima de la estructura teologica, es
decir, resaltar la relacion directa que el creyente vivira con lo sagrado, a partir de las emociones
generadas y la libre interpretacion de las escrituras biblicas, por encima de la rigidez dogmatica e
institucional que se le pueda atribuir a una denominacion religiosa.

La relevancia numérica y el papel que representa en la arena social y cultural del pais, asi
como las particularidades de la practica religiosa, son aspectos que invitan a cuestionar los
mecanismos de socializacion de la fe cristiana y de retencion de los creyentes en las
congregaciones, sobre todo a indagar en las interacciones rituales en las que se participa durante
el culto.

Una practica indispensable en el pentecostalismo son los cantos, la musica y el baile. Las
practicas musicales en las congregaciones, ademas de funcionar como medio para alabar a Dios,
son un mecanismo de socializacion del contenido biblico y, debido a la diversidad de géneros
con los que se cuenta, se puede llegar a mas personas de una manera amena y ritmica (Garcia-
Méndez, 2016).



Cap. | Planteamiento del problema

Mas alla de los componentes estéticos y los fines recreativos, la musica actia como una
especie de cohesionador social. Ayuda a expresar sentimientos, emociones, valores e ideologias
a la vez que se va construyendo un sentido de identificacion con uno u otro género, muchas
veces, adoptado por grupos sociales especificos. De acuerdo con Garcia-Méndez (2016), la
musica no solo permite la expresion de cuestiones simbolicas, sino que ademas posibilita la
interaccion y descubrimiento de nuevas estructuras y campos sociales. El autor sefiala que,
dentro del &mbito religioso, especificamente en el culto catdlico en México, se han realizado
modificaciones, a fin de incluir diferentes géneros musicales y festividades que propician la
socializacion de los contenidos eclesiasticos. Esta situacién también se puede identificar en el
pentecostalismo, puesto que, sin dejar de lado las clasicas canciones cristianas, constantemente
incluyen composiciones musicales modernas o integran otros géneros en los que son
interpretadas las alabanzas.

Las practicas musicales son uno de los elementos propios de la identidad del pentecostal,
que permite a este grupo religioso integrarse y a la vez diferenciarse de los demas. Con el
discurso sonoro, sumado a otros, los integrantes de las congregaciones pentecostales comparten
ejes que orientan su comunicacion, percepcion y conducta, lo que a la vez le permite al individuo
autorreconocerse, posicionarse y actuar en congruencia con ello dentro de sus grupos de
pertenencia, lo que podemos denominar como representaciones sociales (Jodelet, 1986).

En este sentido, se entiende que cada grupo religioso tendréa sus propias representaciones
sociales, que de manera sucinta se les entiende como la forma en que construimos y damos
sentido a nuestra realidad. Aunado a ello, cada grupo tendrd sus propias dindmicas de
interaccion, en las que se establecen, de forma implicita o explicita, la normatividad, los roles de
los participantes, se socializan ciertos discursos y se realizan practicas en las que se utilizan
artefactos especificos. Es decir, se participa en rituales de interaccion (Collins, 2009), que se les
puede ver como momentos de copresencia, entendidos como encuentros cara a cara en los que,
ademas de lo ya mencionado, los participantes generan una energia emocional que guia su actuar
Y que gira en torno a un mismo elemento, en este caso, Dios.

La participacion en las practicas religiosas, asi como los discursos que se socializan en
este entorno, permiten, por una parte, sumar elementos a la identidad del creyente y, por otra,
continuar legitimando ese campo social a partir del involucramiento del creyente en ambos

aspectos.
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Se reconocen regiones por sus actividades religiosas que tienen impacto en el &mbito
social y econdmico. También, se reconoce la interdependencia entre los diversos campos sociales
que conforman la sociedad, por lo que indagar en alguno de ellos, desde la perspectiva
microsocioldgica de Collins (2009), cuyo eje central son las situaciones, no los individuos,
permitira ampliar la perspectiva que se tiene al respecto y comprender las dinamicas culturales
de los diversos campos sociales, asi como la manera en que en conjunto construimos y
ordenamos la realidad. A partir de lo antes expuesto, surgen las siguientes preguntas y los

objetivos que guian esta investigacion.

Preguntas y objetivos de investigacion

Pregunta general
¢Cbémo se articulan, en la dimension préactica y en la simbdlica, la musica, los rituales de
interaccion y las representaciones sociales en la conformacion de la identidad religiosa de

creyentes pentecostales en Mexicali, Baja California?

Preguntas especificas

e ¢Qué funcion desempefia el componente musical dentro de las congregaciones
pentecostales en Mexicali, Baja California?

e ¢COmo son los procesos de comunicacion ritual dentro de las congregaciones
pentecostales en Mexicali, Baja California?

e (COmo se representan los dogmas en la musica utilizada durante el culto de las
congregaciones pentecostales en Mexicali, Baja California?

« ¢Como es el proceso de construccion de la identidad religiosa de los participantes en los
templos pentecostales en Mexicali, Baja California?

Objetivo general
Interpretar las articulaciones practica y simbolica de la musica, los rituales de interaccion
y las representaciones sociales en la conformacion de la identidad religiosa de creyentes

pentecostales en Mexicali, Baja California.
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Obijetivos especificos

o Describir la funcion que cumplen las practicas musicales dentro de las congregaciones
pentecostales en Mexicali, Baja California.

o Caracterizar los procesos de comunicacion ritual dentro de las congregaciones
pentecostales en Mexicali, Baja California.

e Analizar los dogmas representados en la musica utilizada durante el culto en las
congregaciones pentecostales en Mexicali, Baja California.

o Describir el proceso de construccion de la identidad cristiana de los creyentes

pentecostales en Mexicali, Baja California.

Justificacion

Indagar en las préacticas, los sentidos y significados que una congregacion pentecostal otorga a
los rituales de interaccion en los que participa, incorporando las actividades musicales y los
elementos que rodean a la practica como tal en un momento determinado, ayuda a comprender
las estructuras y dindmicas sociales de un sector poblacional y las interpretaciones que los
sujetos les imputan, lo que Giménez (2005) denomina formas interiorizadas de la cultura. Como
sefiala Garcia-Méndez (2016) la musica va mas alla de una expresion cultural. Representa un
espacio de manifestaciones personales que inciden en la vida publica de la sociedad.

En este sentido, profundizar en los rituales de interaccion en los templos pentecostales y
los significados que son atribuidos por los creyentes, ayudara a comprender la manera en que
este sector poblacional en crecimiento construye su identidad y a la vez reconstruye el culto
pentecostal. Esto permitira un acercamiento a la manera en que se desarrollan como ciudadanos
inmersos en contextos sociales, politicos y econémicos.

Reconocer los diversos géneros musicales en los que cada vez se componen mas
canciones cristianas, ayuda a identificar los elementos sociales producidos por las industrias
culturales hegemonicas presentes en la composicion de las piezas, lo que brinda elementos para
entender la manera en que este sector se ha adaptado a los cambios de la sociedad misma.

Ademas, las practicas religiosas, entendidas como rituales de interaccién, implican al
creyente participar en eventos en los que se dota de sentido y se atribuyen significados a todos

los elementos tangibles e intangibles presentes durante la practica, y que manifiestan incluso

4
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después de terminada la practica. Es decir, los creyentes construyen esa realidad, construyen al
pentecostalismo, pero a la vez el pentecostalismo contribuye en la construccion de la identidad
de los creyentes.

En este sentido, para entender como se articulan los rituales, la masica, los sentidos y
significados para dar lugar a esta construccion bipartita, habra que indagar en ese entramado y
desmenuzar las categorias presentes, a fin comprender como se va conformando la realidad de
los creyentes pentecostales.

Debido a la complejidad de las interacciones rituales, para su estudio es necesario recurrir
a metodos y técnicas que posibiliten un abordaje holistico de la situacion y de los participantes.
Una de las contribuciones planeadas con la presente investigacion es el disefio de un método
etnogréfico que permita realizar una descripcién profunda que vaya més alla de la superficialidad
de las formas y ahonde en las subjetividades de los creyentes, en los sentidos y significados que
le atribuyen a las préacticas religiosas en las que participan, de manera que se puedan comprender
los motivos de sus acciones, la causa y lo que los integrantes del grupo le atribuyen, lo que
Geertz (1973), denomina descripcion densa.

En el contexto estatal, la relacion que las practicas religiosas guardan con la musica
cristiana no ha sido ampliamente estudiada. En este sentido la informacion que se desprenda de
esta investigacion permitira aportar elementos tedricos que funcionen a diversas areas sociales,

sobre todo aquellas dedicadas al estudio de los grupos religiosos.

Viabilidad

El trabajo de campo de la presente investigacién se desarrollé en un templo pentecostal de
Mexicali, Baja California. Para la obtencion de datos se realiz6 un ejercicio etnografico apoyado
en observacion participante, entrevistas semiestructuradas con creyentes de la congregacion, un
grupo de discusion con los miembros de la banda musical y una revisiébn documental, que
posibilitd la triangulacion de la informacion.

Cabe destacar la apertura de las congregaciones a los nuevos integrantes, como una
constante implicita en las practicas propias de la religion, por lo que la entrada al campo se vio

favorecida por dicha actitud.
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A fin de reducir el impacto que la observadora pueda causar entre los participantes del
estudio, el trabajo de campo se realiz6 considerando como minimo un periodo de seis meses.
Ademas de reducir los efectos de la estancia de la persona ajena en la congregacién, este
ejercicio permitio entablar relaciones de comunicacion y confianza con los creyentes, lo que
facilitd la realizacion de entrevistas y el registro de conversaciones informales.

Para dichos registros se utilizd el diario de campo, grabadoras de audio para las
entrevistas, se tomaron fotografias de las reuniones y se consideraron como apoyo los videos de
cada sesion que quedan grabados en la pagina de Facebook de la congregacién. Debido a que
estas actividades no requieren el uso de equipo técnico especializado, no representaron un
obstaculo para el desarrollo de la investigacion.

A partir de lo anterior, se entiende que no hubo dificultad de infraestructura, de tiempo o
de acceso a la informacion que impidiera la realizacion el trabajo de campo y alcanzar los

objetivos de esta investigacion.

Consecuencias de la investigacion

El presente estudio se realizd apegéndose a los principios éticos béasicos para desarrollar
investigacion social:
1. Respeto a la integridad de los participantes, para no poner en riesgo la salud fisica o
mental.
2. Proteccién a la dignidad de los participantes, a través de un proceso de consentimiento
informado.
3. Salvaguardar la privacidad de los participantes y no divulgar informacién confidencial.
4. Respeto al bienestar social para no hacer dafio a la sociedad en general ni a sus
comunidades (Hall, 2017, p. 8).
Se parte del hecho de que los participantes son el eje central de la investigacion y, por
ende, habra que garantizar su seguridad, asi como escuchar sus peticiones y respetar su decision

de abandonar el proyecto en el momento en que asi lo decidan.



Capitulo 1. Marco teorico

Estado del arte

La religién acompafia al ser humano desde el inicio de la civilizacion, lo que causa interés desde
los estudios socioculturales. El ritual de la religion es visto como una practica indispensable en la
generacion, transmision y memorizacion de los preceptos religiosos y debido a su complejidad,
el abordaje tendria que realizarse desde mas de una teoria, enfoque o nivel (Apud y Czachesz,
2019). En este sentido, se han realizado multiples estudios en el contexto religioso, a fin de
comprender las dindmicas, los sentidos y los significados atribuidos por los creyentes a las
précticas en las que participan.

En el caso del pentecostalismo, existen revisiones tedricas que contribuyen a comprender
las caracteristicas de esta denominacion y los cambios histéricos que ha presentado desde sus
inicios. Tal es el caso del trabajo de Mansilla y Mosqueira (2019), quienes revisaron la
produccidn sociologica sobre pentecostalismo en América Latina, con el objetivo de mostrar un
panorama general de 50 afios de investigaciones al respecto. Entre los principales hallazgos
destacan los estudios realizados en las décadas de los 60 y 70, que giran en torno a tres
principales ejes: 1) las lineas de continuidad y ruptura con el catolicismo popular y con el
protestantismo histérico, 2) la funcionalidad o no de la ética pentecostal con el capitalismo
emergente y 3) los limites de la protesta simbdlica y su relacion con la politica. Posteriormente,
durante el periodo de transicion de las dictaduras a las democracias en América Latina, se
distinguieron nuevamente tres vertientes: 1) estudios norteamericanos en los que predomina una
vision optimista sobre el pentecostalismo, 2) reflexiones sobre un nuevo tipo de pentecostalismo:
neopentecostalismo, que se reconoce por tener una inclinacién hacia lo massmedidtico y
discursos relacionados con el evangelio de poder y prosperidad, y 3) investigaciones enfocadas
en pentecostalismos y liderazgos tradicionales, articulados en la cultura de la pobreza, indigena y
campesina. Para finalizar, los autores aseguran que el pentecostalismo es el mayor movimiento
de auto-organizacion de los pobres de todo el mundo durante el siglo XX.

En este mismo sentido, Mansilla, Leiva y Mufioz (2017), realizaron una revision
documental, a fin de describir como se han ido transformando histéricamente los conceptos de
comunidad y sujeto pentecostales desde sus origenes hasta la actualidad. Aungue el estudio se

centra en Chile, los resultados arrojan elementos que se pueden replicar en otros contextos
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debido a los cambios globales por los que ha atravesado el pentecostalismo. Por ejemplo, destaca
en la comunidad pentecostal el brindarle una identidad al converso y constituirlo como sujeto
portador de valores y virtudes, que abandona la vida mundana. También, se ve al
pentecostalismo como una forma de salvar la vida del sujeto, de manera que podra hacer frente a
los obstaculos que se presentan de manera cotidiana y, ademas, se percibe a esta denominacion
religiosa pentecostalismo como un espacio propio, un lugar que permite vivir de otra manera y
que dota de identidad al sujeto. Por ultimo, los autores identificaron algunos cambios
significativos en el culto, como la revaloracién de la mujer, en comparacion con otras
denominaciones, como el catolicismo, por ejemplo; y el reconocimiento de practicas musicales,
como el canto, que sirve a los creyentes como un instrumento liberador.

Ahora, en cuanto al abordaje de las interacciones en entorno religiosos, se identifican
multiples estudios realizados con métodos etnograficos. Uno de ellos es el de Wollschleger
(2017), quien se propuso explorar las caracteristicas de organizacion de las congregaciones
religiosas que influyen en el nivel de participacion de los creyentes. Para lograrlo, realiz6 un
estudio de caso en el que compard dos congregaciones estadounidenses de la Iglesia Evangélica
Luterana de América con caracteristicas similares, pero con una variable diferente: el progreso
de una y el detrimento de la otra. Para obtener los datos, el autor realizd observacion participante
durante los servicios religiosos, entrevistas a pastores y lideres de las congregaciones, recopild
documentos derivados de los sermones o eventos de la iglesia y analizo las paginas de internet de
ambas agrupaciones. Sus resultados apuntan a que el éxito de la iglesia que iba en crecimiento,
se debia a las interacciones rituales que propiciaban el sentido de pertenencia y cohesion del
grupo. Estas dinamicas se asocian con los estimulos que reciben los creyentes. Por una parte, se
trata de estimulos econémicos, como descuentos ofrecidos a los creyentes en algunos comercios
a cargo de otros creyentes, pero, ademas, estimulos emocionales, como la atencion personalizada
que el pastor brindaba a quienes lo solicitaran, la solidaridad del grupo, el trabajo en equipo y los
grupos de estudio biblico. A partir de lo observado, el autor sefiala que las congregaciones que
producen mayores niveles de energia emocional, a través de la interaccion entre los integrantes y
de perseguir los objetivos comunes, tienen mas probabilidades de aumentar los indices de
participacion.

Por su parte, Rolleri (2017) se dedic6 a estudiar los ritos econémicos de una iglesia

pentecostal limefia, tomando como base las investigaciones antropologicas clasicas sobre
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religién. Apoyado en el método etnogréafico, durante siete meses el autor indago en una dindmica
en particular denominada La danza del délar, organizada por los lideres de la congregacion el
primer domingo de cada mes con el fin de que los creyentes donen dolares a la iglesia. Esta
dindmica se aborda como una interaccion ritual que reafirma las diferencias, no sélo entre nifios
y adultos, sino entre hombres y mujeres, y entre miembros de templos anexos y del templo
central; sin embargo, lejos de separar a los participantes, este ritual los cohesiona. Uno de los
aspectos que resalta Rolleri es el desprendimiento econémico, pues esta asociado estrechamente
con la expresion festiva. Es decir, la donacién de dolares no es vista como un acto de caridad o
buena fe, sino de gozo. Un hecho que sélo es explicable desde el ethos propio de la
congregacion.

Es justamente el pentecostalismo la denominacion religiosa que ha causado interés de
diversos estudiosos sociales, debido a la difusion, establecimiento y su facil adaptacion a los
cambios sociales, musicales y culturales del contexto al que llega lo que atrae a la poblacién en
general (Vital, 2018).

Ademds, resulta interesante la diversidad de investigaciones que asocian al
pentecostalismo con entornos sociales 0 econémicos vulnerables, sobre todo en América Latina,
como es el caso del propio Vital, quien registro los discursos y las practicas pentecostales de los
jévenes en la periferia de Rio de Janeiro, contexto marcado por la pobreza y el vandalismo.

También se puede citar la investigacion de Manchado (2017), quien indag6 en la
importancia que se le da al pentecostalismo en los centros penitenciarios de Argentina. El autor
de dedicé a retomar los significados que los internos atribuyen a las practicas y creencias propias
de esta religion, asi como a la importancia que las instituciones dan al ejercicio religioso, pues
las caracteristicas y naturaleza propias del pentecostalismo contribuyen al objetivo de
reformacion que persiguen los centros penitenciarios.

A partir de observaciones in situ, entrevistas en profundidad a diversos actores y revision
de documentos institucionales, el autor obtuvo una serie de datos que le permitieron, por una
parte, conocer los atributos que las personas privadas de su libertad resaltan sobre la practica
religiosa, lo que es considerado como sacro o profano, siendo algunas de estas practicas
coincidentes con las restricciones de las carceles. También, a partir de entrevistar a directivos de
las instituciones, pudo conocer la importancia que se da a la inclusion de las préacticas religiosas

en los centros, tanto que algunas alas de los edificios son denominadas pabellones-iglesias.
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Algunos de los internos no profesaban ninguna religion antes de ser encarcelados; sin
embargo, al llegar a estos pabellones-iglesias, ven la posibilidad de convertirse en nuevas
personas, de dejar atrds la vida mundana, llena de faltas y pecados, y reconstruirse como
personas nuevas, encaminadas por el bien y la virtud. De esta manera, ven en el pentecostalismo
una forma de redencion, de empezar de nuevo. Es a partir de estos puntos expuestos por las
personas privadas de su libertad, que el autor concluye que los objetivos de los centros
penitenciarios y las limitaciones que los acompafan, coinciden y ayudan a fortalecer en gran
medida la ideologia perseguida por la religion.

En este punto, cabe destacar el trabajo de Berhd, Marti y Mulder (2017), quienes
estudiaron las préacticas religiosas de una congregacion pentecostal conformada y liderada por
migrantes guatemaltecos y salvadorefios en Estados Unidos. A partir de realizar ejercicios de
observacion participante y entrevistas a los integrantes y lideres de la congregacion, los autores
aseguran que las practicas y elementos religiosos que tienen lugar en el grupo funcionan como
recordatorios y reforzadores de su identidad indigena, su identidad latina y ademas remarcan la
cultura religiosa.

En congruencia con esta linea de investigacién, Espino (2020) analizo los procesos y las
dindmicas transfronterizas basados en interacciones sociales entre dos congregaciones religiosas,
una conformada por mujeres zapotecas radicadas en Baja California y otra por estadounidenses
en California. La autora realizé un trabajo etnografico de 2017 a 2018 en la ciudad de Ensenada,
Baja California. Su ejercicio se apoy6 en entrevistas a profundidad y semiestructuradas,
observaciones y conversaciones informales. A partir de lo registrado, la autora presenta algunas
conjeturas: los espacios de interaccion constituyen lugares para la socializacion entre
comunidades religiosas con tintes ltdicos y se promueve la integracion y el reconocimiento de
comunidades religiosas transnacionales. Ademas, es en estos espacios donde es visible la
intencion de los individuos al dialogar sobre temas comunes y por formar parte de comunidades
religiosas y sociales, que no se limitan a un solo territorio y que ademas buscan proveerse
conjuntamente de servicios y recursos de diferente tipo.

El pentecostalismo ha ido ganando terreno en Latinoamérica y autores como Jaimes y
Montalvo (2018) exponen algunas derivaciones, como el neopentecostalismo y los carismaticos,

pero advierten la importancia de no ver al pentecostalismo como el Gnico motor del surgimiento
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de estos movimientos religiosos, sino que es necesario considerar y analizar sus formas de
organizacion y sus trayectorias, como referentes de definicion y no sélo las practicas y creencias.

Ahora, un aspecto clave en las congregaciones religiosas es la musica, sobre todo en las
congregaciones pentecostales, puesto que la muasica funciona como un medio para socializar los
contenidos biblicos y los principios de la iglesia, sobre todo las no catdlicas (Garcia-Méndez,
2016).

Marin (2016) sefiala que las practicas musicales son un reforzador de las dindmicas
sociales. El autor resalta la relacion tan estrecha que guarda la musica con las précticas
religiosas, que contribuye a desarrollar un sentido de pertenencia a la Iglesia y su reflejo en la
sociedad en general. De igual manera, Samper (2017) invita a repensar la musica mas alla de los
aspectos técnicos y enfatiza en la importancia de verla como una experiencia humana en la que
se involucran emociones, intenciones y la espiritualidad de quien ejecuta 0 escucha la pieza
musical. El autor se refiere a las practicas musicales como rituales sociales y remarca que uno de
los aspectos fundamentales al participar en ellos es el tipo de experiencia que se produce en los
sujetos en un determinado momento.

Ademaés, de acuerdo con Granados (2019), quien estudié los rituales de interaccion
propios de marchas de protesta en la Ciudad de México, en las que predominaba la musica,
asegura que, si el ritual desarrollado durante la practica es eficaz, generara emociones en los
manifestantes y lo hard a través del sonido.

En esta linea de investigacién, Godoy y Danielson (2017) efectuaron una revision de
canciones que circulan en el &mbito secular, pero que tienen un contenido e intension religiosa.
Sefialan la falta de contexto en la musica cristiana en Latinoamérica, problema que evita que las
personas se identifiquen con las piezas musicales y desarrollen un sentido de pertenencia a la
institucion, motiva a que cantantes como Juan Luis Guerra, compongan e interpreten canciones
cristianas en diferentes géneros y que no sean exclusivas para el ambito religioso.

En este mismo sentido, Vélez y Mansilla (2020) llevaron a cabo una investigacién con el
fin de describir como la produccion de la “Nueva Cancion Evangélica”, oleada detectada a mitad
de la década de los 80, ha influido en el surgimiento de elementos caracteristicos en el
pentecostalismo. Para logarlo, los investigadores realizaron entrevistas a integrantes de templos
pentecostales y a personal de radiodifusoras cristianas, revisaron notas periodisticas, paginas web

y archivos personales de los participantes. Tras los analisis correspondientes, los autores
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determinaron que la oleada de la nueva cancién evangeélica inicié principalmente en México y
Centroamérica debido a la influencia de Estados Unidos, y que fue a partir de la introduccién de
otros instrumentos musicales, ademas de la guitarra y el pandero convencionales hasta entonces,
asi como la composicién de letras que no solamente se basaban en pasajes biblicos, sino en
experiencias de los creyentes convertidos. También, identifican el caso de un cantante en
particular, Marcos Witt, quien aseguran fue quien mas impacto en esta oleada debido a tres
principales causas: 1) se paso del éxtasis individual a la catarsis colectiva, 2) se reconoce un
doble estilo musical: vivaz, relacionado con la alabanza y contemplativo, de adoracion, y 3) los
grupos musicales integraban mas instrumentos musicales, contemporaneos y se le daba
importancia a cada masico.

Estos mismos autores (Vélez y Mansilla, 2019) indagaron en los usos de la masica como
recurso simbolico entre migrantes peruanos y bolivianos, pertenecientes a congregaciones
pentecostales en Chile. Para ello, realizaron observaciones en templos pentecostales de mayo a
octubre de 2016 y sostuvieron 11 entrevistas semiestructuradas con asistentes del templo. En esta
investigacion resalta el uso de la musica por parte de los migrantes como un recurso generador
de nostalgia del pueblo de origen, pero también de adaptacion al pueblo de llegada. En este
sentido, los autores resaltan la reinterpretacion de la musica en funcién de una necesidad en
particular: la adaptacion e integracion a un nuevo grupo. Con esta investigacion, resalta
nuevamente la importancia de la mdsica en el pentecostalismo, pues los autores aseguran que
marca y estructura el protocolo de las ceremonias, ademas de exaltar el simbolismo y las
significaciones que vinculan al migrante con su lugar de origen y de llegada.

Similar a esta investigacion, Mansilla, Pifiones y Liberona (2018) indagaron en las
cuestiones identitarias de migrantes indigenas, bajo la premisa de que la identidad es un principio
que evidencia dinamismo y diversidad construida entre lo nacional, lo religioso, lo indigena, el
género, la clase y la condicién migrante. Para ello, realizaron un estudio cualitativo que consistid
en 46 entrevistas a lideres de iglesias pentecostales en Chile y a migrantes asistentes, asi como
un grupo de discusion y observacion participante. Tras analizar la informacion obtenida, los
investigadores sefialan que cada migrante, dependiendo sus intereses, motivaciones,
sentimientos, contexto y estrategia, redefine y jerarquiza su identidad, de manera que las
caracteristicas identitarias de estos migrantes pentecostales obedecen a cuatro cuestiones: creer

sin pertenecer, pertenecer sin creer, pertenecer sin participar, participar sin creer. Tras los
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hallazgos, los autores refuerzan la idea de que la identidad no puede considerarse como algo
univoco y troncal, sino que habra que percibirla como un fendmeno heterogéneo.

Como sefiala Ramirez (2017), la identidad es construccion de sentido en la que el
lenguaje es pieza fundamental pues sirve de nexo entre espacio, tiempo, deseo y ley. Por su
parte, Domene (2017) puntualiza que una de las principales funciones sociales de las fiestas
patronales es el reforzamiento de la identidad de los creyentes, pero ademas funcionan como
practicas que refuerzan el orden social establecido, lo que remarca los privilegios sociales,

politicos y econdmicos de las clases dominantes de diversos momentos histéricos.
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Mapeo sistematico de la literatura

Para complementar el estado del arte, se realizd un mapeo sistematico de la literatura, es decir,
un ejercicio intensivo de busqueda de articulos cientificos basado en las preguntas de
investigacion y guiado por criterios especificos de busqueda (Garcia-Pefialvo, 2019). Esto con la
finalidad de ampliar la perspectiva sobre el tema y tener evidencias de lo que se ha hecho al
respecto.

Para este proyecto, el mapeo se inici0 a partir de la pregunta general, debido a que
contiene todas las categorias que guian esta investigacion. En este sentido, se hicieron
combinaciones de palabras claves (por ejemplo, Ritual de interaccion; Religion, o Ritual de
interaccion; Musica, y asi sucesivamente). En la figura 1 se muestra el desglose de la pregunta
para realizar la busqueda y las combinaciones de palabras claves, como primer paso del mapeo.

Figura 1
Mapeo sistematico de la literatura a partir del desglose de la pregunta de investigacion

¢Como se articulan, en la dimensién practica y en
la simbélica, la musica, los rituales de interaccién
y las representaciones sociales en la conformacion
de la identidad religiosa de feligreses
pentecostales en Ensenada, Baja California?

Pregunta
de investigacion

Palabras de Rituales de Representaciones .
5 N 12 . Identidad
busqueda interaccion sociales
Religion Religion Religiosa
Combinaciones Representaciones .. e
. . Musica Cristiana
con las palabras sociales
de busqueda
Musica Emociones Pentecostal
Emociones

Nota. Elaboracion propia
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La busqueda se realizo en dos fuentes de informacion, la primera es Google Académico,

buscador elegido por ser de acceso abierto y presentar documentos académicos confiables. La

segunda es EBSCO, base de datos que contiene gran cantidad de articulos validados por la

comunidad cientifica. A partir de este acercamiento se revisaron 47 articulos, ademas de los que

ya se describieron previamente en este apartado. La lectura de estos articulos permitio identificar

algunas cuestiones relevantes para el estudio, por ejemplo:

La metodologia seguida en mas del 90% de los articulos es de corte cualitativa. De
estos, la mayoria realizan ejercicios etnogréficos.

27 de las investigaciones empiricas reportadas fueron realizadas en América Latina,
principalmente en paises como Colombia, Chile y Argentina.

Se reconoce una linea de investigacion sobre el pentecostalismo y sus
transformaciones en América Latina, mientras que en Europa (particularmente
Espafia) la linea de investigacion se dirige al analisis de los rituales de interaccion.

En los estudios que reportan rituales de interaccion, Randall Collins aparece como la
referencia base.

Los estudios sobre musica y emociones tienden a realizarse desde perspectivas

psicologicas.

A partir de la realizacion de este ejercicio, se identificaron diversos aspectos que abonan al

conocimiento que se tiene sobre los rituales de interaccion dentro de las practicas pentecostales y

su influencia en la construccion de la identidad del feligrés, al papel que ocupa la muasica como

practica social, asi como la metodologia seguida que posibilita el cumplimiento de los objetivos

de investigacion y la manera en que se ha analizado la informacion.
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Marco tedrico-conceptual

El objetivo principal de esta investigacion se encamina hacia la interpretacion de las préacticas,
los sentidos y significados que una congregacion pentecostal otorga a los rituales de interaccion
en los que participa, y su influencia en la construccion de su identidad, retomar y comprender
estas subjetividades implica crear una red de conceptos y teorias que sirvan como base y guia. En

seguida se describen y se ponen en discusion los ejes de esta red epistemoldgica.

Cultura como concepto teorico

La cultura como concepto de analisis pareciera no terminar de definirse y, ademas, cambia de
atributos dependiendo del campo disciplinar desde el que se le aborde; sin embargo, se
identifican diversos aspectos claves que ayudan a caracterizarla y retomarla para fines de la
investigacion social.

Uno de ellos se remonta al surgimiento de la Antropologia a mediados del siglo XIX,
momento en el que diversas acepciones aparecieron y se clasificaron en dos grandes categorias:
la concepcion descriptiva, que retomaba en conjunto valores, creencias, habitos, costumbres y
demaés particularidades de un grupo social, y la concepcion simbolica, desde la que se abordaban
los fendmenos culturales como simbolos que el antrop6logo podria interpretar para comprender
un grupo social (Thompson, 2002).

En este contexto, Edward Burnet Taylor, aportd una definicion que sirvio de base para
muchos estudiosos sociales al sefialar que la cultura es un “conjunto complejo que incluye
conocimientos, creencias, arte, moral, derecho, costumbres y capacidades o habitos adquiridos
dentro de un grupo social” (citado en Giménez, 2005). Esta definicion funcion6 para estudiar y
entender la cultura durante un tiempo, pero fue Boas quien posteriormente sugirié la importancia
de tomar en cuenta los aspectos histéricos, temporales y contextuales de cada grupo social, a fin
de evitar hacer generalizaciones y respetar la diversidad cultural.

Con el avance de los estudios sobre cultura, se fueron incorporando elementos para
abordarla y comprenderla. Un ejemplo de ello es la perspectiva semidtica, desde la cual los
estudios sobre cultura se enfocaban en las formas simbdlicas y su relacion con el contexto en que
se dan. El aspecto contextual es de suma importancia en esta perspectiva, pues se considera que
se estructura socialmente y a la vez es el medio que posibilita la generacion, transmisién e

intercambio de dichas formas simbolicas (Thompson, 2002).
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Geertz (1973) retoma varios elementos de las acepciones que le precedian y de manera
precisa elabora una concepcion completa sobre el concepto y sefiala que:

la cultura denota un esquema histéricamente transmitido de significaciones representadas
en simbolos, un sistema de concepciones heredadas y expresadas en formas simbolicas por
medios con los cuales los hombres comunican, perpetdan y desarrollan su conocimiento y sus
actitudes frente a la vida (p. 88).

En esta definicion resalta lo simbdlico, como el sistema mediante el cual los integrantes
de un grupo social producen, transmiten y mantienen la cultura de generacién en generacion.

Giménez (2005) puntualiza tres aspectos indispensables para entender la cultura como
concepto, 1) la universalidad, es decir, que cada grupo social posee una, (2) que el ser humano
desarrolla sus facultades dentro de un grupo, permeado por la cultura y (3) todas las culturas son
equivalentes, en el sentido de que no existen culturas inferiores.

Aunado a ello, habra que considerar los aspectos ideoldgicos, politicos y de poder en los
gue se enmarca un grupo social y que a la vez son reconstruidos por él. Thompson (2002) nos
invita a no caer en el uso engafioso de ideologia y reducirla a los sistemas politicos o simbdlicos
de una sociedad, sino que también habra que prestar atencion a la manera en que se usa para
establecer y sostener relaciones de dominacion. De acuerdo con la perspectiva gramsciana, sera
la ideologia hegemdnica la que establecera lo que sera aceptado dentro de una sociedad y, por
ende, la que organizara a las masas. En este sentido, se entiende que cambiar los patrones
establecidos en una sociedad sera un proceso complejo pues entre mas arraigadas sean las
practicas culturales, se volveran menos cuestionables.

Desde la postura de Giménez (2007), la cultura es vista como un entramado de simbolos
que permean todos los procesos sociales de significacion y comunicacion. Sefiala que la cultura
se compone de una dimensién préctica y una simbolica de la vida social, y de manera concreta se
le puede ver como el aprendizaje de comportamientos y la concreciéon de los ambitos politico,
econémico y social.

En este sentido, el autor distingue entre las formas objetivadas de la cultura (artefactos o
comportamientos observables) y las formas interiorizadas (habitus, esquemas cognitivos o
representaciones sociales), como aspectos a partir de los cuales se compone, lo que lleva a

concluir que no existe cultura sin sujeto, ni sujeto sin cultura, por consiguiente, estudiar las
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formas objetivadas seria un trabajo obsoleto si no se toman en cuenta los sujetos, sus modos de
vida y los espacios de identidad.

Aunado a ello, Giménez (2007) considera que la cultura se particulariza y pluraliza, de
manera que, dentro de una cultura pueden existir diversas culturas, como el pentecostalismo,
grupo cultural inmerso en una esfera mayor. Las practicas de cada grupo estan regidas por
normas implicitas o explicitas que guian el actuar de los participantes, quienes desempefian una
funcion especifica encaminada al cumplimiento de los objetivos grupales.

El grupo conformado por una congregacion pentecostal, considerado como un campo
social, es construido por los agentes que dotan de sentido y significado a las practicas religiosas
en las que participan, pero a la vez son estas préacticas las que suman elementos a la construccion
de la identidad de los agentes.

Es importante puntualizar que, al hablar de agentes, se hace referencia a sujetos con la
aptitud de reflexividad, de conciencia practica y discursiva, lo que permite entender que las
acciones realizadas no son mecanicas, sino intencionales, basadas en objetivos, normas, valores,
significados y demas especificaciones del grupo (Giddens, 1993).

En concreto, para comprender la cultura de un grupo social, como una congregacion
pentecostal, es necesario considerar los aspectos practicos y los simbélicos, la forma y el fondo.
Para tener acceso al entramado de simbolos, habra que retomar la perspectiva de los agentes, a
fin de comprender los sentidos y significados atribuidos a los discursos que socializan y a las
practicas en las que participan, aspectos que ademas los dotan de elementos identitarios que

contribuyen a perpetuar la cultura del grupo.
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La analogia de la representacion teatral

Goffman (1997) invita a observar las interacciones sociales, como representaciones teatrales. En
este sentido, los participantes son los actores que desempefian un papel que tendra por objetivo
influir de algun modo en los demas actores o en el entorno. Cada actor ocupa una posicion, no
solo fisicamente en el escenario en el que tiene lugar la practica, sino también jerarquicamente.
Esta posicion guia normativamente el actuar del agente, pues se espera que haya congruencia
entre el lugar que ocupa y sus acciones, modales, vestimenta, discursos y demas, de lo contrario
puede ser excluido o rechazado por el resto del grupo. Cuando un actor representa el mismo
papel para la misma audiencia, en repetidas ocasiones, se posibilita una relacion social.

Pensemos esta analogia con una congregacion pentecostal: cada creyente tiene un papel
que desempefar dentro de la congregacion. Actuara de cierta forma, acorde con su posicion
dentro del grupo, ya sea como maestra del grupo infantil, como lider del grupo de hombres o del
de mujeres, como nuevo integrante o como veterano, debido a ello, su vestimenta, modales,
discursos y acciones responderan a las normas implicitas o explicitas sefialadas para su papel. Si
no cumple con esta congruencia, el creyente puede ser marginado por el resto de la
congregacion.

Por su parte, el pastor, quien al ser el lider —reconocido asi por el grupo— ocupa la
posicién mas elevada jerarquicamente, tendra otras pautas de actuacion que corresponderan con
sus discursos, acciones, modales y vestimenta. Al reunirse cada domingo en el templo, mientras
el pastor presenta su sermén y cada creyente ocupa su posicion y desempefia el papel que le
corresponde, se genera una relacion social en la que se refuerzan los discursos que orientan hacia
el logro de los objetivos de la congregacidn, al sentido de pertenencia y la cohesién grupal.

Esta manera de acercarse al grupo social que se pretende estudiar ayuda en la
comprension de las dindmicas e interacciones dadas en el lugar observado, ya que permite un
acercamiento a aquello que se esta representando, como lo haria un espectador ajeno a una
representacion teatral.

Ahora, al hablar de actores, no se pretende restar la capacidad de autonomia, conciencia o
decision de los participantes, como si siguieran acriticamente un guion. Los actores son agentes
que tienen la capacidad de reflexividad, lo que implica comprender lo que se hace y de esta

forma actuar con intencionalidad y desplegar su poder frente a los demas (Giddens, 1991). De
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acuerdo con el autor, ello sucede en los momentos de copresencia, es decir, en los momentos de
integracion social, en los encuentros que se dan en un tiempo y un espacio.

Estos momentos de copresencia remiten a la analogia teatral de Goffman. Giddens (1991)
ademaés sefiala que, durante esos encuentros, que también son realizados dentro de un marco
normativo, los actores utilizan sus cuerpos como un medio para actuar y que, estos encuentros
realizados por tiempos (entradas, salidas, tiempos de accién), son sostenidos principalmente por
el habla y el intercambio comunicativo, lo que contribuye a dotar de sentido a todo lo que
interviene. Con el ejercicio constante de estos encuentros, la practica se rutiniza, lo que permite
fijar e incluso legitimar las instituciones, como la Iglesia.

Como lo refieren Berger y Luckhmann (2003), es principalmente por medio del lenguaje
que se posibilita la generacion colectiva de significados. Esta actividad social es historica y
heredada, y a partir de la rutinizacion de discursos y practicas, se posibilita la
institucionalizacion, en la que entran en juego los mecanismos de control por parte de los sujetos
especificos que conforman las instituciones.

En este sentido, los creyentes pentecostales generan momentos de copresencia cada
domingo, atienden el sermon del pastor, intercambian saberes religiosos, cantan las alabanzas
cristianas y participan en la oracién grupal, lo que posibilita la asignacion de significados a todo
aquello con lo que se relacionan durante el encuentro, pero ademas refuerzan los ya existentes y
legitiman las funciones del pentecostalismo como institucion, lo que a la vez les permite dar

sentido a su propia participacion en las préacticas religiosas y su apego a esa normatividad.
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La religion como concepto teorico

Si bien esta investigacion no se trata de un estudio sobre religién, sino que surge como un
estudio sociocultural desarrollado en el contexto religioso, es necesario esclarecer algunas
particularidades del concepto de religion desde el punto de vista sociolégico y, sobre todo,
ponerlo en discusion con los demas aspectos tedricos que sustentan este proyecto y que a
continuacion se desarrollan.

Antes de ello, es importante sefialar una diferenciacion entre religion y espiritualidad. La
primera es referida a cuestiones institucionales, que obedecen a una estructura jerarquica y con
normatividad explicita, mientras que la segunda a la relacion del sujeto con lo sagrado. La
espiritualidad no necesariamente incluye una religion, pero la religion si incluye la espiritualidad
(Urchaga, Moréan y Finez, 2019). A partir de esto, se entiende que todo lo relativo a la practica
religiosa se trata de un fendmeno social.

Es clara la relacién entre las estructuras sociales y su manifestacion en las instituciones
religiosas. En este sentido es importante retomar lo que Simmel (2012) entiende por religiosidad.
Para el autor, este concepto es una evidente manifestacion del ser religioso, es decir, la
materializacion de su devocion, de su deseo por construir fenoménicamente su totalidad como
ser humano.

Este impulso de manifestar su totalidad conlleva la participacion en préacticas religiosas
institucionalizadas. En este estadio, el impulso de totalidad se convierte en unidad, en el cual el
individuo despliega la posibilidad de sus capacidades indistintamente de los deseos que le exija
la sociedad. Se le otorga un lugar como miembro dentro de una comunidad religiosa en la que
constantemente busca alcanzar esa totalidad, esa exigencia de manifestar su libertad. De esta
manera, la religion se convierte en un simbolo que relaciona dialécticamente la vida individual y
la colectiva, en la que Dios representa la unidad de todas las totalidades individuales.

En concreto, Simmel distingue entre religion y religiosidad. La primera se inclina hacia
las cuestiones institucionales, mientras que la religiosidad es la busqueda del individuo por la
totalidad del ser. Sin embargo, ¢donde quedan los aspectos simbolicos, tangibles o no, que
podemos asociar con la religion y la religiosidad? La nocion de religion de Geertz (1973)
contribuye a responder esta interrogante y a ampliar la vision sobre esta idea. EIl autor no hace
separaciones conceptuales en torno a la religion y la define como “un sistema de simbolos que

obra para establecer vigorosos, penetrantes y duraderos estados animicos y motivaciones en los
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hombres formulando concepciones de un orden general de existencia” (p. 89), de manera que
esos estados de &nimo y motivaciones parecen reales y Unicos.

Esta nocion permite identificar las bases simbodlicas sobre las cuales se construyen los
discursos religiosos, las practicas en las que participan los creyentes y tienen lugar los artefactos
de apoyo en las practicas. Esos simbolos estaran dotados de significados atribuidos por los
creyentes, lo que dara sentido a la practica religiosa en la que participan. Pero, ademas, se
entiende que estos significados estaran presentes no sélo durante los momentos de congregacion,
sino que se mantendran y continuardn presentes en los participantes aun después de la reunién.

Como lo veiamos anteriormente con Simmel, la religién vincula lo individual con lo
colectivo, lo que implica que el grupo comparta objetivos y afinidades que permiten reforzar la
cohesion. Cada individuo busca construir su totalidad, pero dentro de un grupo religioso. Esa
totalidad tiene rasgos identitarios que pueden ser estudiados para comprender la construccion del
creyente, en este caso del pentecostal. La identidad también se construye dentro de los discursos
y de las relaciones de poder en los grupos y se remarca la diferenciacién con los demas grupos
(Hall, 1996).
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La identidad como categoria de analisis

Se entiende que los individuos no tienen una sola identidad, sino varias, y éstas se van
construyendo de multiples maneras, de acuerdo con sus grupos de pertenencia, el contexto, los
discursos y las practicas en las que se participe.

Para empezar, habra que sefialar que la construccion de la identidad es un fendbmeno que
se debe estudiar a partir de la cultura, puesto que, de acuerdo con Giménez (2007), es esta ultima
la que aporta los aspectos de los cuales se edifica. Especificamente, el autor sefiala que “la
identidad no es méas que la cultura interiorizada por los sujetos, considerada bajo el &ngulo de su
funcién diferenciadora y contrastiva en relacion con otros sujetos” (p. 5). A partir de esta idea,
resalta el aspecto diferenciador de un individuo con los otros, lo que lo distingue del resto.
Ademas, esta cuestion implica que las personas asuman su identidad para que haya una
interaccion social; es decir, un pastor pentecostal asume su identidad como tal cuando se
presenta ante la congregacion, quienes asumen su identidad como creyentes y escuchas del
pastor, ambas posturas posibilitan la interaccion dada en un servicio religioso, s6lo por
mencionar un ejemplo.

En este sentido, el autor invita a considerar diversos aspectos a partir de los cuales se
puede definir un sujeto, tales como 1) todos los individuos ocupan al menos una posicién en la
estructura social, lo que implica que las personas no nos podemos desvincular de las estructuras
y los sistemas, 2) los individuos solamente pueden concebirse a partir de la interaccion con otros,
3) todo individuo cuenta con alguna forma de poder que le permite movilizarse y actuar para
lograr sus objetivos, 4) todo individuo estd dotado de rasgos identitarios auto-reconocidos que le
permiten distinguirse y diferenciarse del resto, 5) cada individuo tiene un proyecto de actuacion,
de planes que disefia acorde con sus rasgos identitarios y sus aspiraciones, y 6) la construccion
identitaria es un proceso inacabado debido a que el individuo se encuentra en constante
interaccion e interiorizacion de los aspectos culturales. A partir de estos puntos, el autor define la
construccion de la identidad como “un proceso subjetivo y frecuentemente auto-reflexivo por el
que los sujetos individuales definen sus diferencias con respecto a otros sujetos mediante la auto-
asignacion de un repertorio de atributos culturales generalmente valorizados y relativamente
estables en el tiempo” (Giménez, 1997, p. 10).

Como sefiala Giménez (2005), la construccion de la identidad implica definirse,

caracterizarse y marcar una barrera entre nosotros y los otros. Justamente es la diferenciacion el
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aspecto que el autor resalta como fundamental en la construccién de la identidad, pues los
individuos, e incluso los grupos, ademas de reconocerse en un entorno, buscaran el
reconocimiento social.

A partir de lo antes mencionado es importante resaltar algunos aspectos. Por una parte,
que la identidad, al ser algo inacabado, es un proceso de construccidn constante que requiere
reflexividad y que implica al sujeto auto-reconocimiento, es decir, que reconozca los rasgos
identitarios que retoma a partir de los aspectos culturales que le rodean; por otra parte, que los
rasgos identitarios del sujeto sean reconocidos por los otros como tal, lo que implica considerar
que la identidad se da en medio del reconocimiento, la distincion y la diferenciacion social.

La identidad no so6lo implica considerar los atributos intrinsecos de los individuos, sino
también aquellos que les son atribuidos por el resto de las personas. Giménez (1997) sefiala tres
elementos a partir de los cuales se construye la identidad: la pertenencia a una diversidad de
grupos, los atributos propios del individuo, es decir, la idiosincrasia, y la historia de vida y
trayectoria social de cada persona. A partir de ello, el autor asevera que “el individuo se ve a si
mismo —Y es reconocido— como “perteneciendo” a una serie de colectivos, como “siendo” una
serie de atributos y como “cargando” un pasado biografico incanjeable e irrenunciable” (p. 13).

Como se ha mencionado anteriormente, la construccion de la identidad es un proceso
inacabado, pero ademas multidimensional (Garcia, 2008). Incluso, el autor refiere a la identidad
plural, es decir, mientras por un lado se construye nuestra identidad individual, paralelamente se
van construyendo nuestras identidades sociales, en las que intervienen las practicas de los grupos
a los que pertenecemos y los elementos culturales asociados a ellos.

Hall (1996) habla de las identidades, en plural, y también considera los aspectos
contextuales e historicos como constitutivos de las mismas. Sefiala que las identidades

tienen que ver con las cuestiones referidas al uso de los recursos de la historia, la lengua y
la cultura en el proceso de devenir y no de ser; no «quiénes somos» 0 «de donde venimos» sino
en qué podriamos convertirnos, como nos han representado y como atafie ello al modo como
podriamos representarnos. Las identidades, en consecuencia, se constituyen dentro de la
representacion y no fuera de ella (p. 17-18).

Los individuos, poseedores de mudltiples identidades, conforman grupos en los que
comparten una serie de elementos que permite reconocer una identidad grupal en la que se ponen

de manifiesto los ejes que orientan la comunicacion, interpretacion y conducta de los individuos,
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y permiten su autorreconocimiento y posicionamiento dentro del entorno social, pero
particularmente en el grupo que conforman, aspectos que remiten a las representaciones sociales,
concepto que se desglosara més adelante.

La pertenencia a los diversos grupos dotara al individuo de elementos que le haran definir
su identidad, de manera que en cuanto a mas grupos se pertenezca, mas se delinea la identidad
del sujeto. El sentido de pertenencia se desarrolla a partir de incluirse a grupos con los que se
comparten afinidades, de mantener sentimientos de lealtad y de la asignacion de roles al interior,
pero, sobre todo, a partir de la interiorizacion de los elementos simbdlicos y culturales del grupo
(Giménez, 1997). Dicho de otra manera, el sentido de pertenencia se refuerza una vez que el
individuo fue incluido como miembro activo al que se le confiere un papel que desempefiar y, al
participar de la socializaciéon de los discursos y del ejercicio de las practicas, el individuo se
reconocera como integrante de una colectividad con la que comparte significados y con la que
desarroll6 sentimientos de lealtad.

Al compartir los elementos simbdlicos y culturales, el grupo construird en conjunto las
representaciones sociales, lo que les permitird dotar de sentido y significado a los aspectos
practicos y simbdlicos que tienen lugar en el colectivo.

Es importante considerar que, a pesar de que las identidades colectivas parecieran una
especie de entes autbnomos, éstas no podrian existir por si mismas, sino a partir de los sujetos
que las representan o administran. Se les puede ver como sistemas de accién que implican
orientaciones cognitivas afines a los objetivos del grupo, a los medios de los que se dispone y al
campo de accion (Giménez, 2007).

A partir de lo aqui expuesto es importante resaltar algunas cuestiones: 1) la identidad es
inseparable de la cultura, puesto que se construye a partir de ella, 2) el sujeto requiere auto-
reconocerse y ser reconocido por las demas personas para existir pablica y socialmente, 3) la
construccién de la identidad es un proceso inacabado y que tiene como base la diferenciacion
con los otros, y 4) el individuo desarrollard un sentido de pertenencia a los grupos a partir de la

interiorizacion de los aspectos simbolicos y culturales del colectivo.
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Las representaciones sociales: constructoras de la realidad

Una congregacion religiosa tendra sus propias guias de conducta de acuerdo con los preceptos
explicitos o implicitos que se tienen como grupo y que obedecen a cuestiones historicas
asentadas por esa denominacion religiosa, pero, sobre todo compartiran significados e
interpretaciones de los simbolos con los que se relacionan.

Esto nos remite a la manera en que una congregacion de creyentes pentecostales
construye su realidad, es decir, cdmo construyen sus representaciones sociales, las cuales, de
acuerdo con Jodelet (1986):

designan una forma de conocimiento especifico, el saber de sentido comun, cuyos

contenidos manifiestan la operacion de procesos generativos y funcionales socialmente

caracterizados. En sentido mas amplio, designa una forma de pensamiento social. Las
representaciones sociales constituyen modalidades de pensamiento practico orientados
hacia la comunicacion, la comprension y el dominio del entorno social, material, ideal. En
tanto que tales, presentan caracteristicas especificas a nivel de organizacion de los

contenidos, las operaciones mentales y la logica (p. 474-475).

Las representaciones sociales son la manera en que pensamos e interpretamos nuestra
realidad, como lo menciona Jodelet, es la construccion del sentido comun. Son resultado de los
procesos culturales, de las interacciones entre los miembros de un grupo y de los significados
que son atribuidos a dichas interacciones, pero que ademas organizan los significados de los
aspectos culturales.

De acuerdo con Giménez (2005), son una visién funcional del mundo, que le permite al
individuo dar sentido y entender su realidad y su conducta, pero no es un simple reflejo de la
realidad, sino un proceso de organizacion, una guia para que los individuos participen e
interactlen socialmente. Como sefiala el autor, las representaciones sociales, ademéas de
intervenir en la comprension de las dinamicas en las que participamos, permiten adaptarnos a
ellas, ubicar nuestro lugar y, por ende, actuar en congruencia.

Aunado a ello, Moscovici (1979) refiere que las representaciones sociales tienen una
naturaleza dindmica dentro de la cual se producen -no se reproducen- comportamientos e
interacciones con el medio, de manera que se construye una especie de relacién dicotomica entre
el sujeto y el objeto o el entorno. En este sentido, la frontera entre sujeto y objeto, es decir, el

individuo y todo lo que lo rodea, se desdibuja y, como dice el autor, no se les ve como
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fundamentalmente distintos, puesto que los objetos y el entorno son interpretados y concebidos
por el sujeto, quien les da forma, los significa y les otorga un lugar en el espacio. El entorno o el
objeto existird en medida en que los sujetos se relacionen con ello.

La comunicacion serd la base para pasar de lo cognitivo a lo social, proceso que Jodelet
(1986) divide en dos y los denomina objetivacion y anclaje. La primera alude a hacer concreto lo
abstracto, mediante un proceso de tres etapas que consiste en 1) la seleccién de la informacion,
2) la formacidén de un nucleo figurativo, es decir, constituir los conceptos en conjuntos gréaficos
coherentes, y 3) la naturalizacion, que implica dotar de realidad las cuestiones conceptuales.

En cuanto al anclaje, la autora sefiala que se refiere al significado y utilidad conferidos al
objeto o sujeto representado. El proceso de anclaje permite comprender 1) como se dota de
significado al objeto o sujeto representado, 2) cdmo se utiliza la representacion como
interpretacion de lo social, y 3) como se integra al sistema de recepcion.

Para entender de qué manera las representaciones sociales intervienen en la construccion
de la realidad, habra que revisar las funciones que desemperfian, en este sentido, Abric (2001)
clasifica cuatro:

- Funciones de saber: permiten entender y explicar la realidad. La asimilaciéon e
integracion del sentido comun por parte del individuo, lo que propicia el intercambio
social y la transmision de saberes.

- Funciones identitarias: definen la identidad y permiten la especificidad del grupo, de
manera que los individuos construyen su identidad acorde con el marco de normas y
valores de los grupos, mismos que ejercen control sobre sus miembros.

- Funciones de orientacion: conducen los comportamientos y las practicas, son una guia
para la accion debido a que (1) intervienen directamente en la definicion de los
objetivos de la situacidn, (2) producen un sistema de anticipaciones y expectativas, y
(3) son prescriptivas de comportamientos o préacticas obligadas de acuerdo con los
contextos.

- Funciones justificadoras: permiten justificar después de la accion las posturas y
comportamientos de los individuos, de manera que contribuyen a la perpetuacion o
reforzamiento de la posicion social del individuo o del grupo.

Es importante resaltar que las representaciones son ejercicios cognitivos que surgen de la

“textura psicologica” (Giménez, 2005) del sujeto, como agente activo, pero a la vez son
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ejercicios sociales puesto que los procesos cognitivos estdn sometidos a las condiciones el
medio. Esta situacion agudiza la frontera endeble entre lo individual y lo social, por lo que la
construccion de la realidad se da en medio de este proceso dicotémico.

Se entiende que, desde la perspectiva de la teoria de las representaciones sociales, el
individuo es quien construye su vision del mundo, su realidad, otorga significado a todo lo que le
rodea y le da sentido a la misma. A partir de ello, ocupara su posicion en el espacio y actuara a
partir de sus propias interpretaciones del medio, que a la vez estan enmarcadas por el entorno.
Indagar en las representaciones sociales construidas por una congregacion pentecostal permitira
un a cercamiento a la manera en que construyen esa parcela de la realidad y se adaptan a las

condiciones del entorno social e ideoldgico (Giménez, 2005).

28



Cap. I1. Marco tedrico

Teoria de los rituales de interaccion y sus cadenas

Para hablar de la teoria de los rituales de interaccion es necesario recurrir a Randall Collins
(2009), quien a partir de recuperar diversas acepciones del concepto de lo ritual y la ritualidad?,
posibilita visualizar un panorama amplio de la discusion al respecto. Para empezar, habrd que
prestar atencion a la definicion de rituales que retoma de Goffman:

uso el término “ritual” porque esa actividad, por informal o secular que sea, representa
para el individuo un modo en que debe delinear y atender a las implicaciones simbolicas de sus
actos cuando esta en la inmediata presencia de un objeto de especial valor para él (Citado en
Collins, 2009, p.34).

Esta definicion amplia invita a considerar que un ritual podria ser cualquier situacion que
se dé en torno a un objeto, tangible o no, considerado especial por los participantes, estara
enmarcada por los simbolos atribuidos a dicho objeto y su interaccion con él. Pero es importante
mencionar que para que el ritual exista, los participantes deberan compartir una serie de codigos,
valores, objetivos y emociones, mismos que se establecieron en un trasfondo de confianza social
que permitira sentar los significados compartidos que devienen en la interaccion misma.

Para que un ritual de interaccion sea exitoso deben de combinarse un alto grado de
atencion compartido, o lo que Collins llama intersubjetividad, con un alto grado de consonancia
emocional, evidenciada por medio de los cuerpos que responden a los estimulos de la
participacién en la practica. Esta mezcla desencadenard sentimientos de pertenencia e
identificacion con los simbolos compartidos. En este sentido, en cuanto mas exitoso sea un ritual
de interaccion, mayor sera el nivel de confianza, de seguridad y la intensidad de la energia
emocional en los participantes (Collins, 2009).

En los rituales de interaccion habra un flujo de sujetos, quienes entran y quienes salen, y
sera este tipo de situaciones lo que lleva a considerar que no se trata de préacticas estaticas, sino
dindmicas y conflictivas, puesto que, por ejemplo, quienes resulten excluidos de la dindmica
podrian luchar hasta conseguir su reincorporacion al grupo.

Desde la perspectiva microsociologica de Collins, la teoria de los rituales de interaccion y
sus cadenas, es una teoria de las situaciones cotidianas, de los encuentros temporales entre

sujetos que van cargados de emociones y conciencia que desarrollaron en otros encuentros y en

L El autor presenta un recorrido socioldgico del concepto de ritual desde la proturas del ritualismo subcognitivo, en
la que sobresalen autores como Fustel y Durkheim, y el ritualismo funcionalista, con autores como Radcliffe-Brown
y Goffman.
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contextos de distinta indole. En el estudio de los rituales de interaccion se toma como punto de
partida la situacion misma, no al individuo como ente particular, y desde ese punto se pretende
explicar, en palabras de Collins, una cultura aparentemente inmutable.

En la revision realizada por Collins (2009), se sugiere que las actividades propias de la
cotidianidad pueden entenderse como rituales, pero tras ahondar en ello, el autor sugiere que “un
ritual es un mecanismo que enfoca una emocién y una atencion conjuntas, generando una
realidad temporalmente compartida” (p. 21).

Uno de los resultados de los rituales de interaccion exitosos es la generacion de una
energia emocional, es decir, una emocion intensa y duradera que guia el actuar de las personas
durante la practica y que incluso perdura después del momento de copresencia. Esta energia
generada contribuye para que los sujetos participen fisicamente en el ritual, lo que refuerza la
consonancia emocional, que a la vez deviene en el reforzamiento de simbolos y significados.

Ademas, esa energia emocional también influye en el control del grupo, pues al ser
simbolos, significados, sentidos y objetivos consensuados lo que se pone en juego durante la
practica ritual, se establecen los sentimientos o expresiones adecuados 0 no adecuados en cada
situacion, por lo que se tiende a marginar a una persona cuando su actuar no corresponde con lo
experimentado.

Queda claro que un servicio religioso, realizado los domingos en una congregacion
pentecostal, es un ritual de interaccion en el que se establecen discursos que remarcan las pautas
de actuacion e interpretacion de los integrantes sobre las précticas en las que participan, se
genera una energia emocional que se manifiesta fisicamente y se refuerza el sentido de
pertenencia al grupo. Ademas, se apoyan en artefactos, como las biblias o la vestimenta, s6lo por
citar un par de ejemplos y en las practicas musicales, aspectos que contribuyen a reforzar los
significados grupales.
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La comunicacion ritual: intencion y emocion

La comunicacion, en un nivel basico, consiste en el intercambio de informacion en un contexto
determinado, donde tienen lugar emisor, receptor, canal, mensaje, ruido y se da la
retroalimentacion, pero, al ser un fendbmeno mucho mas compuesto y subjetivo, no se pueden
dejar de lado los aspectos emocionales y las intenciones con las que se realiza dicho intercambio.

En los estudios socioculturales existe una linea de investigacion que aborda la
comunicacion como una interaccion que va dirigida al mantenimiento de la sociedad y de las
creencias compartidas, lo que Carey (1992) denomina comunicacion ritual. Desde esta
perspectiva, la comunicacion se relaciona directamente con el campo de la cultura, de manera
que las representaciones corresponden a simbolos de algo y para algo. En este sentido, el autor
refiere la importancia de analizar la comunicacion en el momento de su creacion, aprehension e
intercambio de los simbolos.

Las representaciones sociales que son construidas dentro de un grupo, serdn compartidas,
reforzadas y perpetuadas en gran medida por medio de la comunicacion entre los participantes,
quienes pondran de manifiesto intenciones y emociones durante el intercambio de mensajes.

Como sefiala Rizo (2015), la comunicacion interpersonal es un proceso consciente, pero
que no se puede desasociar de cuestiones emocionales, por lo que, en todo proceso comunicativo
grupal, como el que tiene lugar cuando un pastor habla con la congregacion religiosa que dirige o
cuando los creyentes se comunican entre ellos, surgen componentes afectivos-emocionales, 1o
que permite entender este proceso comunicativo como un ritual, pues “pese a contener un
elevado grado de formalidad y ser poco espontaneo, requiere de disposiciones emocionales que
contagien al grupo, que hagan que los sujetos vean un objetivo comun en su interaccion y se
esfuercen por construir argumentos racionales encaminados a la consecucion de ese anhelo
compartido” (p. 60).

Es decir, la comunicacién ritual se compone de mensajes planeados y disefiados con el
objetivo de reforzar los aspectos subjetivos o emocionales que dirijan la atencion de los
participantes hacia los objetivos colectivos. Se trata de mensajes enmarcados dentro de un
ambito cultural que comparten quienes lo integran, por lo que el cddigo, los simbolos y los
significados son comprendidos y consensuados.

Cuando se habla de comunicacion ritual, se habla de un medio de expresion propio de una

colectividad que comparte estructuras culturales, lo que incluye artefactos, ideas, creencias,
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espacios, sonidos y lenguaje (Urbiola y Vazquez, 2009). Se comparten significados y se dota en
conjunto de sentido a las practicas, a los discursos y al entorno, de esta manera también se
contribuye al proceso de construccion identitaria de los sujetos, al sentido de pertenencia al
grupo y a la cohesién social.

En resumen, cada congregacion religiosa tendra sus propias representaciones sociales vy,
por lo tanto, sus propias dinamicas de interaccion en las que se estableceran los papeles que
interpretardn los actores, se socializaran intencionalmente los discursos cargados de emociones
que influiran en la construccion y significacion del entorno, con miras hacia el logro de los

objetivos grupales.

32



Cap. I1. Marco tedrico

Practicas musicales: mas alla de lo recreativo

Uno de los elementos que aparece en los rituales de interaccion de los grupos pentecostales es la
mausica, de hecho, algunos de sus rituales inician mediante una ejecucion musical. Debido a la
importancia de este elemento, habrd que considerar que ademds de los aspectos estéticos o
recreativos de la musica, se le reconocen otras funciones encaminadas hacia el asentamiento de
los objetivos religiosos, como se describira a continuacion.

Para empezar, es necesario dejar en claro a qué se refiere el concepto de musica. De
acuerdo con Blacking (2003), la musica puede definirse “como un sonido humanamente
organizado” (p. 148), es decir, que detras de cada pieza musical existen convenciones sociales y
culturales que guian su produccion, pero también el tipo de reaccion que ocasiona en quienes
escuchan las piezas musicales, por lo que la asignacion de sentidos y significados a la musica a
su vez dependerd de los aspectos contextuales en los cuales se escuche.

La musica como resultado de préacticas socioculturales contribuye en la construccion de
sentidos de pertenencia social e histdrica que incluso puede contribuir en la consolidacion de
culturas (Garcia-Méndez, 2016), como sucede en las iglesias pentecostales, que a partir de
interpretar las piezas musicales durante generaciones socializan y heredan las practicas
musicales.

A su vez, la musica contribuye a la cohesidn social, puesto que funciona como reforzador
de las dindmicas interpersonales (Marin, 2016) al poner de manifiesto simbolos que comparte un
grupo en particular. Ademas de ello, se transmiten los significados atribuidos a la préctica
musical, lo que puede evocar estados de conciencia (Blacking, 2003) en los escuchas.

Mansilla y Orellana (2022) sefialan que la musica es un principio ontoldgico del ser
humano, a su vez situado en una realidad histérica en una continua reciprocidad entre lo
individual y lo colectivo. Los autores resaltan los afectos, sentimientos y las emociones como
base del canto y, en particular en el ambito pentecostal, durante la interpretacion de las
canciones, “las personas se abandonan a la danza y se entregan a la catarsis” (p. 658).

Es decir, escuchar la musica cristiana genera en los creyentes una serie de emociones y
sentimientos que pondrdn de manifiesto, la mayoria de las veces, mediante expresiones
corporales. Esta euforia se puede entender a partir del significado que tiene para ellos la letra de
las canciones, mismas que contribuyen a dar sentido y a reforzar su participacion en las practicas

religiosas. Con la letra centrada en personajes biblicos, en las virtudes de Dios o en valores

33



Cap. I1. Marco tedrico

religiosos, los creyentes interiorizan musicalmente los preceptos biblicos. Pero, ademas, a través
de la letra de las canciones, mismas que se interpretan de manera constante en las
congregaciones, se contribuye al reforzamiento de los objetivos cristianos o de la denominacion
religiosa en particular. Como sefiala Garcia-Méndez (2016), la musica esta sujeta a cuestiones
individuales, pero a la vez aparece en la construccion de sentidos de pertenencia social e
histdrica a los diversos grupos sociales.

Ademas de los aspectos simbolicos, en el contexto religioso las practicas musicales
funcionan como un recurso que convoca a huevos publicos (Garcia-Méndez, 2016), sobre todo a
los jovenes -que es uno de los publicos meta ya que asi se puede asegurar la continuacién de la
tradicion religiosa- puesto que resulta atractivo para ellos aprender a tocar instrumentos, ensayar
y presentarse constantemente frente a la congregacion.

En congruencia con lo anteriormente expuesto, la mdsica se considera una manifestacion
sociocultural consistente en cddigos simbdlicos y préacticas sociales influenciadas por los
diversos campos sociales y, por ende, tendra mayor o menor significado dependiendo de quien
escucha. En el pentecostalismo la musica es una base fundamental ya que, por una parte,
funciona como un elemento pedagdgico que permite socializar el contenido biblico. Por otra
parte, funciona como un generador de emociones que reforzara el significado atribuido a las

practicas y discursos religiosos.
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Teoria de campos y habitus

Siguiendo a Bourdieu (1997), los campos son sistemas estructurados y estructurantes con normas
no siempre explicitas en los que convergen los individuos que poseen capitales similares, de
manera que los campos se pueden ver como espacios de interaccion cotidiana, pero en los que se
mantiene una especie de conflicto constante por los bienes del campo en cuestion. Por ejemplo,
la religion, en este caso el pentecostalismo, es un campo social construido por los creyentes
(agentes) quienes se guian por las pautas del propio campo, pero establecen cierta lucha
simbolica por adquirir el poder y el prestigio. Como todo campo social, el pentecostalismo esta
interrelacionado con los demas campos, pero es autbnomo a la vez.

Como sefiala Sanchez (2007) el campo se caracteriza por las alianzas entre los sujetos, a
fin de imponerse como grupo legitimado y, ademas, por la confrontacion con otros grupos o
sujetos para mejorar sus posiciones. La posicion dependerd de los capitales y habitus que se
posean, por lo que se entiende que los conceptos de campo, capital y habitus estan ligados.

El habitus pone en juego todos los capitales de los individuos en los diferentes campos
en los que acttian. De acuerdo con Bourdieu (1997), el habitus se refiere a

“principios generadores de practicas distintas y distintivas —lo que come el obrero y
sobre todo su forma de comerlo, el deporte que practica y su manera de practicarlo, sus opiniones
politicas y su manera de expresarlas difieren sistematicamente de lo que consume o de las
actividades correspondientes del empresario industrial—; pero también son esquemas
clasificatorios, principios de clasificacion, principios de vision y de division, aficiones,
diferentes. Establecen diferencias entre lo que es bueno y lo que es malo, entre lo que esta bien y
lo que esta mal, entre lo que es distinguido y lo que es vulgar, etc., pero no son las mismas
diferencias para unos y otros” (Bourdieu, 1997).

Es decir, el habitus es el conjunto de caracteristicas cognitivas, intelectuales, de
percepcién, de asimilaciéon e incluso emocionales inherentes a cada individuo inmerso en la
sociedad. Estas caracteristicas se forman a partir de la interaccion del individuo con el contexto,
de la asimilacion del entorno y de las practicas en las que participa. Esto recaera en la manera en
que el sujeto vive, en las actividades que realiza de manera cotidiana, en su forma de interpretar
las situaciones en general, de aprender, de socializar, de comer, de vestir, los lugares que

frecuenta, etcétera.
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El individuo desarrolla el habitus a lo largo de su vida. Incorpora elementos del contexto
en que se encuentra y se ve influenciado por las personas que lo rodean; el individuo a su vez
influird en los demés. Por lo mismo, se entiende al habitus como un conjunto de caracteristicas
cambiantes. Atributo al que Bourdieu hace referencia cuando menciona al habitus como
“estructuras estructurantes”.

El habitus es una estructura interna en constante restructuracion, lo que implica que las
practicas y representaciones no sean totalmente dispuestas por el contexto, pero tampoco
totalmente decididas por el individuo (Bonnewitz, 2003), es decir, el campo social dota de
elementos subjetivos y de interpretacion al agente, pero éste a su vez dotara de elementos al
campo en que se encuentre.

Para puntualizar lo expuesto en este capitulo, habrd que recapitular: las précticas
religiosas son fendmenos sociales institucionalizadas en las que el individuo busca alcanzar su
totalidad como ser humano. Con estas préacticas, apoyadas en aspectos practicos y discursivos, se
establecen estados animicos que contribuyen en la construccion de una concepcion en torno a la
existencia, se refuerzan los objetivos de este campo social y se dota de sentido a esa parcela de la
realidad. En este punto, la musica aparece como un elemento central que, ademéas de funcionar
Ccomo una practica que atrae a nuevos publicos, ayuda a asentar los objetivos religiosos y a
aumentar el grado de energia emocional de los rituales de interaccién. Todo ello enmarcado por
la normatividad institucionalizada que indica los roles de actuacién de cada participante.

En estas condiciones el creyente construye su identidad y a la vez reconstruye y mantiene
al pentecostalismo que, como tal, es un campo social en el que entran en juego los habitus de los
creyentes. Debido a ello, analizar los rituales de interaccién de una congregacion pentecostal,
considerando todo este conjunto de elementos y condiciones, contribuira a comprender la
interaccion en este campo social y con ello ofrecer respuestas sobre el quehacer religioso en
México.

Por Gltimo, uno de los hilos conductores que ayuda a entrelazar los conceptos aqui
mencionados, es la manera en que el aspecto sociocultural permea toda préactica y discurso, y
ayuda a enmarcar la interpretacion y los significados de los mismos para construir la realidad del
creyente pentecostal. No se pueden despegar la construccion de la identidad de los aspectos
culturales, pero tampoco la interpretacion de los discursos de un pastor pentecostal de la

construccion completa que busca un creyente; asi como no se pueden disociar la musica, como
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practica cargada de simbolos y significados que devienen en la generacion de emociones
individuales que contribuyen a una catarsis colectiva. En todo momento la construccion del
campo pentecostal se ve integrada por practicas individuales que suman y a la vez responden a

estructuras de actuacion e interpretacion socialmente establecidas.
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Para entender el pentecostalismo en nuestro contexto es necesario hacer un breve recuento
historico de esta denominacion religiosa. Para ello, en este apartado se mostraran aspectos
relevantes de la genealogia del pentecostalismo desde sus origenes, su establecimiento en
Estados Unidos, su llegada a América Latina y su asentamiento en México. Posteriormente se
describirdn de manera general las caracteristicas de la iglesia pentecostal seleccionada para hacer
el trabajo de campo de esta investigacion.

De acuerdo con Frigero (2019), los origenes del pentecostalismo los podemos remontar a
la época del monje aleman Martin Lutero, quien criticaba y rechazaba la idea de la iglesia
catdlica de vender las indulgencias a los creyentes y de asegurarles la salvacion del infierno a
partir de los aportes econémicos que se les exigia. El catolicismo basaba su fe en la iglesia y la
encabezaba el papa, mientras que los grupos subversivos, surgidos a partir de la expansion del
pensamiento de Lutero, basaban su fe en la Biblia, en los Evangelios, por lo que se les
denominaria evangélicos.

Siguiendo con el autor, los grupos evangélicos conferian a los creyentes libertad para
interpretar las escrituras biblicas, lo que influy6é en la generacion continua de “procesos de
creacion, institucionalizacion y disidencia religiosa que sigue hasta hoy en dia y que ayuda a la
expansion de este credo religioso” (p. 48).

Mucho tiempo después, durante el siglo XIX, en Estados Unidos se vivié lo que se
denominaria como Segundo Despertar, que implicé el surgimiento de diversos grupos religiosos
que reivindicaban la libertad para interpretar la Biblia y la aceptacién de Cristo como el salvador,
pero ademas resaltaban la sanacién divina y la necesidad de una experiencia vivencial como el
vinculo que habria de mantenerse con él (Figerio, 2019).

Es en este contexto que nace el pentecostalismo, fundado por el pastor afroamericano
William Seymour en los Angeles, California, y que basa su nombre en el dia en que los once
apostoles recibieron al Espiritu Santo y obtuvieron los dones divinos caracteristicos de esta
derivacion cristiana, como son la glosolalia (el don de hablar en lenguas), la sanidad divina y la
profecia, asi como experiencias de efusividad, como llanto o accesos de risa, suefios y visiones
(Garma, 2020).

El pentecostalismo destaca por la obtencion de los dones divinos por medio del Espiritu

Santo y el bautismo por inmersion y, por ende, bajo la decision propia del creyente. No obstante,
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Rodriguez-Balam (2005) hace hincapié en también considerar otros aspectos fundamentales,
como el rescate de lo personal por encima de lo estructural y el resaltar la experiencia espiritual
por encima de la estructura teoldgica, es decir, el creyente guarda una relacion més directa con lo
religioso. Aunado a ello, el autor sefiala que la estructura doctrinal del pentecostalismo esta
sustentada sobre cuatro pilares: Jesucristo como (1) salvador, (2) bautizador con el Espiritu
Santo, (3) sanador y (4) Rey que vendra otra vez.

Dentro del pentecostalismo se vive una experiencia mas directa con lo sagrado, puesto
que el creyente establece esa relacion a partir de su propia interpretacion y asimilacion de las
escrituras biblicas. Durante los servicios religiosos, los creyentes suelen experimentar con mayor
ahinco ese vinculo con la Divinidad, lo que les lleva a aumentar su energia emocional y
exteriorizarla por medio de conductas de efusividad, como llanto, bailes, saltos o caer al suelo,
por mencionar algunos ejemplos.

Dentro del pentecostalismo la Biblia es el libro sagrado, mismo que es interpretado casi
de manera literal. Sobre las Santas Escrituras, el creyente dirige su actuar, puesto que funciona
como una especie de manual que le permitira alejarse del pecado y apegarse a lo que Dios
establecio para su hijo, el hombre, a fin de asegurar la salvacion de sus almas.

Ademas, si bien los pastores pentecostales pueden recibir instruccion formal para
desempefiar tal funcién, esto no se convierte en un requisito obligatorio. En ocasiones, quienes
lideran las iglesias pentecostales son creyentes con afios de experiencia en los saberes
espirituales y en los contenidos biblicos, con la capacidad de dirigir al grupo. En otras
situaciones, los pastores ocupan esa posicion tras ser heredada o asignada por el pastor anterior.

Continuando con el recorrido histérico, a mediados del siglo XX las revoluciones y los
cambios sociales que ocurrian en América Latina fueron el nicho en el que se acufid una
diversidad de religiones, que evidenciaban la necesidad de libertad de los pueblos oprimidos, asi
como la desigualdad de clases, la marginacion y el sincretismo cultural que los creyentes
incorporaban o adecuaban a los preceptos de las diversas denominaciones religiosas, con miras a
conseguir la promesa de salvacion eterna.

Es en este contexto que surgen manifestaciones religiosas enfocadas en la libertad y en
poner fin al sufrimiento de los pueblos, como es el caso de la Teologia de la Liberacion, el
Movimiento de Renovacion Carismatica, las practicas religiosas autdctonas (o también llamado

catolicismo popular) y el pentecostalismo (Rodriguez-Balam, 2005).
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El pentecostalismo tuvo tanta relevancia en comunidades indigenas de América Latina,
que incluso en paises como Guatemala ocupd el segundo lugar en nimero de seguidores,
precedido por el catolicismo. Esta situacion se atribuye a la adaptacion del pentecostalismo a la
realidad local, una flexibilidad moldeada por los creyentes, quienes ajustan las doctrinas del
pentecostalismo a sus contextos y realidades, a fin de hallar el sustento de sus practicas
cotidianas y las respuestas a sus problemas, lo que da cuenta de una creacion propia del
pentecostalismo (Rodriguez-Balam, 2005).

Ahora, de acuerdo con Garcia (2009) en el contexto mexicano el pentecostalismo se hizo
presente a partir de 1905 en la frontera norte en Nacozari, Sonora, con misioneros
norteamericanos independientes que vendian biblias entre los trabajadores de la zona. Entre ellos
se encontraba el matrimonio de los Ruesga Avila, quienes en la década de 1920 migraron al
entonces Distrito Federal, particularmente a Tepito, donde comenzaron a evangelizar a un grupo
heterogéneo de personas que, debido a la vulnerabilidad de la zona, se conformaba por ex-
revolucionarios, sastres, choferes, campesinos, ex-criminales.

En esa época el pais se encontraba en un contexto de regeneracion y el pentecostalismo,
que se empezaba a asentar en barrios vulnerables de la Ciudad y Estado de México, se mostro
como una propuesta para reforzar los aspectos morales, sociales y éticos de la ciudadania, lo que
atrajo principalmente al sector femenil, puesto que significo para ellas un espacio de apoyo y de
desahogo de las dificultades sociales y econémicas por las que atravesaban.

Desde su llegada al centro del pais las congregaciones solicitaron a las autoridades
gubernamentales la donacidn de una iglesia catélica abandonada, a fin de adecuarla y convertirla
en un templo pentecostal, pero se les negd. Fue hasta 1927 que los Ruesga Avila, junto con la
misionera estadounidense Anna Sanders, reunieron los recursos necesarios y lograron la
construccién de un templo con capacidad de poco mas de 1000 personas (Garcia, 2009). Poco a
poco las actividades de evangelizacidn de los grupos pentecostales se expandieron.

En este punto habra que recordar algunos aspectos sociales y politicos que se vivian en
aquel entonces en México. Fue en las décadas de 1920 hasta 1950 que en el pais se buscaba la
unidad y el reforzamiento de la identidad mexicana, de manera que en el ambito religioso el
catolicismo aparecia como el eje rector de la fe en el pais, por lo que se rechazaban y se
perseguian otras denominaciones religiosas, como ejemplo, el caso de la Guerra cristera. En

particular, los evangélicos eran vistos como el enemigo, pues se percibian como miembros de
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instituciones estadounidenses que no s6lo no abonaban a los objetivos patridticos, sino que
ademas eran vistas como invasoras que incluso interferian en el ambito politico.

A pesar de que desde su campaiia electoral Manuel Avila Camacho abogaba por la
democracia y la libertad en el pais, los lideres catdlicos no veian con buenos ojos el
establecimiento de las iglesias evangélicas y ademas posicionaban al catolicismo como un
instrumento para ensalzar el patriotismo y reforzar los valores nacionales.

En 1944, pastores de distintas iglesias firmaron el Manifiesto del pueblo evangélico a la
Nacion Mexicana, destacando sus objetivos enfocados hacia el engrandecimiento y progreso de
la nacidén, asi como elevar la dignidad humana. Pero, ademas, recalcaron su separacion del
gobierno estadounidense y se deslindaban del mote de traidores a la patria (Garcia, 2009).

No obstante, los conflictos y actos de intolerancia y violencia continuaron hacia los
grupos religiosos diferentes del catolicismo, por lo que en 1948 se unieron ministros metodistas,
presbiterianos, bautistas, congregacionales y pentecostales para formar el Comité Nacional
Evangélico de Defensa, cuyos objetivos se encaminaban a hacer valer la defensa de la libertad
religiosa y de su derecho a congregarse, en la intervencion en los casos de agresion hacia ellos y
los creyentes, y en la gestion de bienes inmuebles con fines evangélicos ante la Secretaria de
Gobernacion. En la actualidad se definen como una organizacion enfocada en defender la
libertad de culto, el Estado laico y ademas ofrecer capacitacion juridica a los grupos evangélicos
del pais (CONEDEF, s. f.).

Conforme se avanzaba en el tiempo, en las décadas de 1960 y hasta 1980 se vio un
crecimiento en la cantidad de templos pentecostales, que se fueron estableciendo en los barrios,
con la clara particularidad de que eran pequefios en comparacion con las iglesias catélicas. Pero
ademas menos institucionalizados en el sentido de que los pastores no necesariamente debian
recibir una educacion seminarista para dirigir una congregacion, sino que se aprendia en el dia a
dia dentro de la iglesia, siguiendo el ejemplo del pastor en turno (Seman, 2019).

Como se puede ver hasta este momento, el pentecostalismo esta muy ligado con las clases
sociales desfavorecidas y marginadas, y a pesar de que se le puede identificar como una religion
de la pobreza o como religion popular, desde la década de los 70 se observo una movilidad social
entre sus creyentes y particularmente en la década de los 90, se ha registrado que no siempre las
personas de mMAs escasos recursos son quienes conforman las congregaciones (Jaimes y
Montalvo, 2019).
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Debido a la facil adaptacion del pentecostalismo a los contextos de llegada, su
crecimiento y afianzamiento en el territorio nacional es notorio, de manera que actualmente en
México se tiene registro de 3,871 asociaciones pentecostales. Obtener el dato exacto de iglesias
pentecostales en Mexicali resulta complicado pues las cifras oficiales no desglosan esa
informacién por denominacion religiosa a nivel municipal, sin embargo, para ubicar una iglesia
en la cual realizar esta investigacion, se hizo una busqueda via satelital y se consideraron
aquellas que si incluian en su nombre la denominacién pentecostal, de esta manera se
contabilizaron 19 iglesias. La que se seleccion0 para realizar la presente investigacion es la
Iglesia Nueva Vida Pentecostal, fundada en el 8 de junio del 2000, misma que se describe en el

apartado de resultados.
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Esta investigacion, de corte fenomenologico, persigue como objetivo principal la interpretacion
de las précticas, los sentidos y significados que una congregacion pentecostal otorga a los
rituales de interaccion en los que participa, y como ello influye en la construccién de su
identidad. La complejidad del fendmeno exige un tratamiento teérico y metodoldgico desde una
perspectiva interdisciplinar, es por eso que se integré una caja de herramientas investigativas en
la que convergen el construccionismo social, la teoria de las representaciones sociales, la teoria
de los rituales de interaccion y la teoria de campos sociales, a la que también se integré la
etnografia como método congruente con estas bases tedricas, que permitira el logro del objetivo
de investigacion. En este apartado se describen los aspectos metodologicos de esa caja de

herramientas, pensadas para abordar el tema de estudio.

Construccion social de la realidad

Para empezar, habra que considerar que las verdades absolutas no existen, menos aun cuando se
trata de précticas sociales, pero si podemos considerar que existen multiples verdades de un
mismo fendmeno, de acuerdo con quien lo interpreta. Lo que se pretende con esta investigacion
es retomar esa diversidad de realidades concebidas por los participantes, a partir de diferentes
técnicas, a fin de mostrar una vision lo mas amplia posible sobre esa realidad. Esta situacion nos
Ileva a hablar del construccionismo social.

Como sefialan Berger y Luckmann (2003) la realidad —constituida subjetiva y
objetivamente— se define socialmente y ese conocimiento se construye a partir de la interaccion
entre las personas y la realidad que interpretan, mismo que ademas es heredado, principalmente
por medio del lenguaje y el mantenimiento de las rutinas. Por una parte, a través del lenguaje se
objetiviza lo subjetivo y se le dota de sentido. Hablamos de la significacion, es decir, la
asignacion de signos a lo que nos rodea. De esta forma, entendemos que “los signos y los
sistemas de signos son objetivaciones en el sentido de que son accesibles objetivamente mas alla
de la expresion de intenciones subjetivas "aqui y ahora” (2003, p. 52). Por otra parte, las rutinas
de la vida cotidiana permiten la institucionalizacion, vista como las acciones convertidas en
habitos resultado de una actividad historica y que estan basadas en mecanismos de control, en las

que participan ciertos tipos de actores.
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Los signos se agrupan de acuerdo con el sistema al que pertenecen (corporales, faciales,
de artefactos materiales, etc.) y, como se mencioné anteriormente, su interpretacion es heredada
por el sujeto participante del entorno, quien a su vez lega ese sistema de signos.

Para concretar este punto, desde la perspectiva del construccionismo social se considera
que la construccion de sentidos y conocimientos es un proceso social, histérico y dado en la
interaccion humana, que posibilita la generacion colectiva de significados heredados
principalmente por medio del lenguaje (Berger y Luckhmann, 2003).

Debido a que en esta investigacion se trabajo con los rituales de interaccion, los sentidos
y los significados atribuidos por creyentes pentecostales a las préacticas religiosas en las que
participan, el construccionismo social aparecié como la perspectiva que permitiria retomar el
lenguaje y los simbolos socializados por los participantes, y encausarlos. A continuacion, se
describen las actividades metodoldgicas disefiadas para alcanzar los objetivos de investigacion.
En la tabla 1 se resumen los principales aspectos de esta planeacién y posteriormente se

describen con mayor detenimiento.

Tabla 1. Esquematizacion de la metodologia planeada

Paradigma tedrico Método Técnicas Instrumentos Técnica de

y metodoldgico analisis

Interpretativo Etnografia  Participante como Lista de aspectos a  Analisis de
observador durante al ~ observar contenido

menos seis meses cualitativo

Guion de entrevista
Recoleccion de semiestructurada

documentos Guion de entrevista

Entrevista con el grupo de
semiestructurada con discusion

el pastor y con
creyentes (detectados
como informantes Diario de campo
claves)

Notas de campo

Grupo de discusion
con el grupo musical
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Paradigma interpretativo

Se consider0 trabajar desde el paradigma interpretativo, tanto a nivel teodrico, como
metodoldgico, debido a la congruencia que guarda con las caracteristicas del construccionismo
social, que permite encaminarse hacia la comprension de las representaciones sociales de la
congregacion pentecostal y que ademas resulta afin con los principios del ejercicio etnogréafico.

El paradigma interpretativo se distingue por ser multiple, holistico y divergente, asi como
por reconocer una dependencia entre la persona que investiga y la que es investigada (Sandin,
2003). Es decir, se persigue la comprension de la realidad estudiada, pero en equipo con los
participantes, de manera que a partir de las interpretaciones que ellos hagan sobre su realidad, se
presente una vision mas amplia de lo que implica participar, en el fendmeno estudiado.

Ademas de lo que indica su nombre, atiende a la naturaleza dindmica y simbolica de las
practicas sociales que permite observar el campo estudiado como un escenario dinamico,
multiple y construido en el que la relacién del investigado y el investigador es de
interdependencia, pues el investigador, al ser un instrumento de investigacion influye en el grupo
que estudia y los participantes a la vez influyen en las observaciones e interpretaciones de éste
(Sandin, 2003).

De acuerdo con Guba y Lincoln (2002) desde el paradigma interpretativo, el investigador
trabaja con la construccién de significados, elaborados por los participantes de aquello que
observa, por lo que se entiende que “la voz del investigador es la de un participante apasionado”
(p. 139). Lo que refuerza la relacion de interdependencia entre la persona que investiga y la que
es investigada.

Desde el paradigma interpretativo se puede entender que un templo pentecostal, en el que
cada domingo se reunen los creyentes para realizar practicas que refuerzan su fe cristiana, es un
escenario que se construye constantemente por las personas, quienes dotan de sentido y
significado a la practica misma y a todo lo que en ella tiene lugar, como los artefactos, los

discursos, las emociones y demas aspectos tangibles e intangibles.

Ejercicio etnografico

A partir de considerar que la realidad a estudiar es dinamica, multiple y cargada de significados
atribuidos por los creyentes, fue necesario recurrir a un método que permitiera retomar esa

complejidad y encausarla para su comprension. De esta manera, se penso en la realizacion de un
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trabajo etnografico, pues debido a sus caracteristicas como método de investigacion holista,
naturalista, adaptable y descriptivo, posibilita un abordaje profundo en el modo de vida de un
grupo social (Wolcott, 2003).

Aunado a esos atributos que acercan al logro de los objetivos de esta investigacion,
Wolcott (2003) invita a considerar la etnografia como un método que ademas implica a la
persona que investiga pasar un periodo considerable con el grupo de estudio, a fin de describir a
profundidad lo observado. En este sentido, la persona investigadora tendra que realizar un
ejercicio de interpretacion de todos los componentes culturales del grupo estudiado, a fin de
describir a los participantes, las actividades, las dinamicas, los discursos, las interpretaciones de
los participantes, los artefactos y demas elementos objetivos y subjetivos que posibiliten una
visién completa de lo registrado en el campo.

Para la realizacion de este proyecto, se planed un ejercicio etnografico dentro de un
templo pentecostal ubicado en la ciudad de Mexicali, Baja California, durante un periodo
minimo de seis meses, esto ultimo con la finalidad de que mi presencia como investigadora
dentro de la congregacion influyera cada vez menos en el actuar de los creyentes, asi como
asegurar la posibilidad de registrar todo lo relativo a los rituales de interaccion que tienen lugar
en el templo. Al final, el ejercicio tuvo una duracion de ocho meses.

Es importante reconocer que realizar investigacion social implica tener ideas
preconcebidas a partir de la propia experiencia de quien investiga, de sus conocimientos o de lo
que sefiala la literatura, lo que podria representar un reto a sortear, si no se tratan esas ideas de
manera adecuada. Debido a ello es importante formular premisas de investigacion, no con el
objetivo de embonar la realidad observada en esas ideas, sino como una posibilidad de prever
aspectos que podrian encontrarse porque asi lo indica la literatura o, por el contrario, identificar
aspectos que no se han reportado y asi contribuir al conocimiento sobre el fendmeno.

Para esta investigacion se elabor6 una premisa, a partir de la literatura consultada, pero
ademas se realizd un ejercicio de operacionalizacion de las categorias principales de este
proyecto, con el objetivo de objetivar lo abstracto y reconocerlo durante el ejercicio etnogréafico.
En la tabla 2 se muestra de manera resumida este ejercicio, mientras que en el anexo 1 se puede

consultar la tabla completamente desarrollada.
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Tabla 2. Resumen de ejercicio de operacionalizacion de las categorias de investigacion
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Premisa: La cultura comprende una dimensién practica y una simbolica de la vida social (Giménez, 2005), entendida como los comportamientos aprendidos y la concrecién de
los &mbitos politico, econdmico y social. Ambas dimensiones estan sostenidas por las representaciones sociales, es decir, los sentidos y significados que los grupos otorgan a las
practicas en las que participan y los simbolos con los que interactian, en otras palabras, la construccion del sentido comin (Jodelet, 1986). La cultura se particulariza y pluraliza,
de manera que, dentro de una cultura pueden existir diversas culturas (Giménez, 2005), como el pentecostalismo, inmerso en una esfera mayor. Este grupo, considerado como un
campo social, es construido por los agentes quienes dotan de sentido y significado a las précticas religiosas especificas en las que participan, pero a la vez son estas practicas las
que suman elementos a la construccion de la identidad de los agentes. Dentro del pentecostalismo se participa en rituales de interaccidon (RI) en los que se ponen en juego
simbolos y emociones, lo que genera una energia emocional que contribuye a la cohesion del grupo y al reforzamiento de los objetivos grupales (Collins, 2009). Dentro de estos
RI, intervienen piezas musicales que refuerzan la identidad religiosa y que tienen una funcién que pasa de lo recreativo a lo pedagdgico (Garcia-Méndez, 2016).

Categorias
de analisis

Definicion

Definicion operativa

Indicador

Representa-
ciones
sociales

Rituales de
interaccion

Musica

Las representaciones sociales (RS) constituyen
modalidades de pensamiento practico orientados hacia la
comunicacion, la comprension y el dominio del entorno
social, material, ideal. (Jodelet, 1986, p. 474-475).
Comprenden cuatro funciones: de saber, identitarias, de
orientacion y justificadoras (Abric, 2001)

“Mecanismo que enfoca una emocion y una atencion
conjuntas, generando una realidad temporalmente
compartida” (Collins, 2009, p. 21). Configuran ideas vy,
aquellas que son el foco de atencién durante un ritual,
llegan a ser cargadas por energias emocionales (EE).
Esas ideas se convierten en simbolos que promueven un
sentido de pertenencia al grupo, que los carga con un
significado ritual.

Manifestacién sociocultural que consiste en codigos
simbolicos y précticas sociales influenciadas por los
diversos campos sociales, a la vez que estd sujeta a
cuestiones individuales (Garcia-Méndez, 2016)

Constituyen modalidades de pensamiento orientados a la
accion, comprension y el dominio del entorno social, material
e ideal de la congregacion pentecostal en Mexicali. La funcién
de saber permite a los creyentes entender y explicar su
realidad como pentecostales, la funcion identitaria define la
identidad de la congregaciéon y permite salvaguardar su
especificidad, la funcibn de orientaciobn guia los
comportamientos y las practicas de los pentecostales, y la
funcion justificadora permite justificar las tomas de postura y
los comportamientos de los creyentes pentecostales

Mecanismo que enfoca una emocion y una atencion conjuntas
por parte de los creyentes pentecostales en Mexicali, y que
genera una realidad temporalmente compartida durante los
servicios dominicales, en los que se configuran ideas acerca
del pentecostalismo que llegan a ser cargadas por EE y se
convierten en simbolos que promueven un sentido de
pertenencia a la congregaciéon, que los carga con un
significado

Manifestacién sociocultural que consiste en codigos
simbodlicos y practicas sociales influenciadas por el
pentecostalismo, a la vez que esté sujeta a cuestiones de cada
creyente pentecostal

La realidad construida, a partir de
sus discursos, expresiones, el
sentido que da a las practicas en las
que participa y los objetos que
intervienen

Las préacticas grupales durante la
reunién dominical en el templo. La
atencion conjunta a los
participantes que se presentan
frente a la congregaciéon en algln
momento de la reunion, y las
expresiones  resultado de su
participacién en los RI

Qué significa para ellos la letra de
las alabanzas y las emociones
generadas
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Este ejercicio de operacionalizacién permitio transformar los conceptos abstractos en
aspectos objetivos que se podran registrar mediante diferentes técnicas, propias de un ejercicio

etnografico como el que se propone aqui.

Observacion participante

Para empezar, una de las técnicas de las que se apoya la etnografia es la observacién, pues
permite registrar el comportamiento cotidiano en el momento de la accion, asi como los
componentes verbales y no verbales, los elementos que intervienen en la practica y las dinamicas
desarrolladas por los sujetos (Cohen, Manion y Morrison, 2011).

Desde la perspectiva de Alvarez-Gayou (2013), el rol que desempefia el observador en el
campo siempre es de participante, pues ademas de tomar un lugar dentro del grupo observado e
influir en mayor o menor grado en las dindmicas, en la interpretacion siempre interviene su
propia subjetividad. En este sentido, mi rol seria el que el autor denomina participante como
observador, puesto que, desde un punto de vista naturalista, mi funcion durante el trabajo de
campo implicaria que de cierta forma me vinculara con la congregacion y participara en las
practicas y dindmicas establecidas por el grupo, pero sin llegar a ser necesariamente miembro del
mismo.

Para realizar este ejercicio en el templo pentecostal, se disefié una lista de aspectos a
observar (ver anexo 1), a fin de evitar la omisién de elementos que abonaran a la comprension de
las practicas, como las acciones, los gestos, los discursos, los artefactos y las actitudes, por
mencionar algunos ejemplos. Todo ello se apuntd en las notas de campo durante los ejercicios de
observacién. Posteriormente, esas notas se transcribieron de manera mas detallada, incluyendo
los aspectos tangibles y no tangibles, en un diario de campo, el cual funcion6 como apoyo al
momento de hacer las descripciones (Cohen, Manion y Morrison, 2011).

Ademas, para complementar lo registrado en el diario de campo, se planeé reforzar el
gjercicio con la toma de fotografias de las practicas y con los videos que la congregacion
transmite en vivo durante el servicio dominical y que quedan grabados en su pagina de

Facebook.
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Entrevistas semiestructuradas

Posterior a los ejercicios de observacion, y a fin de profundizar en lo registrado, se considero la
realizacion de entrevistas semiestructuradas, por una parte, a participantes claves dentro de la
congregacion, como creyentes que fungen como organizadores de actividades, lideres de los
grupos al interior de la congregacion o integrantes veteranos. Por otra parte, una entrevista con el
pastor de la congregacion.

Se eligid ese tipo de entrevista pues se tiene la posibilidad de modificar las preguntas
planeadas previamente, conforme avanza la sesion, y asi ajustarlas al ritmo de la conversacion, a
los temas que emergen e indagar en ellos, con el fin de obtener la mayor cantidad de informacién
posible (Fontana y Frey, 2000).

Se disefiaron guias de entrevista semiestructurada con base en la pregunta general y en las
categorias que de ella se desprenden. Las preguntas se dividieron en ejes tematicos, como los
significados atribuidos a las practicas, las emociones generadas al participar en los rituales y el
reconocimiento de elementos identitarios, de los cuales se desprendieron preguntas especificas

(ver anexo 1).

Grupo de discusion

Aunado a las entrevistas semiestructuradas, se disefid un grupo de discusion con los integrantes
del grupo musical de la congregacion. En este tipo de entrevista grupal el moderador genera una
discusién en torno a un tema en comun entre los participantes —seleccionados previamente como
informantes claves— asignando turnos y asegurandose de que todos participen (Gil, 1993).

Esta técnica se planed especificamente con el grupo musical, ya que una de las categorias
de investigacion gira en torno a las practicas musicales, por lo que se buscd indagar en
cuestiones relativas a la interpretacion de las alabanzas, la seleccion de las mismas, los
momentos de ensayos Y la propia significacion de la letra por parte de los musicos, entre otros
aspectos.

En total se realizaron seis entrevistas individuales y un grupo de discusion con los
integrantes de la banda musical. De estos ejercicios se obtuvieron 341. 15 minutos de audio, que

al transcribir se convirtieron en 78 paginas de texto.
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En la tabla 3 se muestra una breve caracterizacion de los participantes entrevistados. Cabe
mencionar que los nombres utilizados son pseuddnimos asignados con la intencién de preservar

su confidencialidad y anonimato de los participantes.

Tabla 3. Breve caracterizacion de los participantes entrevistados

Participante Tiempo en la congregacion Funcién que desempefia
Carlos, 14 afos Acude desde que nacid Baterista del grupo musical
Patricia, 18 afios Desde su nacimiento Encargada de manejar el equipo

técnico (pantallas, computadora y en
ocasiones el celular desde el que se
transmite en vivo el servicio

dominical)
Lucia, 25 afios Desde principios de 2020 ~ Maestra del grupo infantil
Esteban, 29 afios ~ Desde su fundacién, en Lider, tecladista y voz del grupo
2000 musical
Claudia, 30 afios 22 afios Voz principal del grupo musical
Martha, 52 afios Desde su fundacion, en En ocasiones apoya a los hermanos
2000 durante la oracion
José, 56 afios Desde su fundacion, en Apoya al pastor guiando la oracion y
2000 en ocasiones inicia la sesién o presenta
el mensaje dominical
Lorena, 58 afios Desde su fundacion, en En ocasiones apoya a los hermanos
2000 durante la oracion
Pastor César, 65 Desde su fundacién, en Fundador y lider de la iglesia
afios 2000

Andlisis de contenido cualitativo

Por ultimo, para analizar los datos obtenidos durante el trabajo de campo, se realizd un ejercicio
de analisis de contenido cualitativo, entendido como un ejercicio empirico centrado en los textos

que resultan de la transcripcion de conversaciones (audios de entrevistas, por ejemplo), que va
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guiado por reglas analiticas y teorias que se pueden operacionalizar para cuantificar los hallazgos
(Mayring, 2000).

De acuerdo con Mayring (2000), el analisis de contenido cualitativo se puede realizar de
dos maneras: con el desarrollo de categorias inductivas o con la aplicacion de categorias
deductivas. Las categorias inductivas se generan a partir de la informacion obtenida y su
yuxtaposicién con los conocimientos respecto al tema, de las preguntas de investigacion o de la
teoria. En cambio, las categorias deductivas parten de la teoria, que se pone en relacion con la
informacion obtenida con los participantes. En ambos casos, se trata de un ejercicio riguroso que
implica lecturas profundas sobre los textos generados, con el fin de dar definiciones explicitas,
ejemplos y reglas de codificacién para cada categoria, determinando exactamente bajo qué
circunstancias a un pasaje de texto se le puede asignar un cédigo. Este ejercicio requiere la
lectura de dos o mas personas para llegar a un consenso sobre la asignacion de categorias y
cddigos.

A partir de todo lo recabado durante el trabajo de campo, asi como la interpretacion de
los ejercicios comunicativos con los participantes, se posibilita una descripcién densa (Geertz,
1973), de lo registrado en el templo pentecostal. Es decir, la descripcion de la forma, pero
también del fondo. Un relato de los elementos tangibles y las interpretaciones que le son
atribuidas, ademas, los aspectos intangibles, los simbolos, sentidos y significados que permean a
la practica observada. Ello con la intencién de mostrar un panorama amplio y profundo de lo
sucedido en el campo.

Para finalizar, es importante considerar que cuando se realiza investigacién de corte
cualitativo, la informacion obtenida pasa por el filtro interpretativo del investigador, lo que
puede propiciar sesgos en los resultados presentados. Para minimizar o evitar esta situacion, se
considerd una triangulacion de los datos. Denzin y Lincoln (2018) se refieren a ella como una
forma de validar las investigaciones, al hacer un cruce de datos obtenidos a partir de diferentes
técnicas y fuentes de informacion.

Debido a ello es que en este proyecto se pensd en recurrir a las técnicas antes
mencionadas, aplicadas con diferentes participantes clave, de manera que se obtenga la
perspectiva de los creyentes, del pastor y del grupo musical, a fin de realizar un cruce de
informacidén desde las diferentes posturas en la congregacién y evitar una interpretacion

completamente personal.
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Con la realizacién del trabajo de campo se obtuvieron diversos datos que nos acercan al logro de
los objetivos de esta investigacion. En este apartado describo las actividades metodoldgicas
realizadas en el campo, empezando por la eleccion de la iglesia observada, sus principales
caracteristicas y la deteccion de los informantes claves. Posteriormente, presento las escenas
etnograficas resultado de los ejercicios de observacion y de entrevistas.

Para iniciar el ejercicio etnografico, ubiqué mediante via satelital diversos templos
pentecostales en Mexicali. A partir de ello, revisé las caracteristicas generales de cada uno
expuestas en sus paginas de Facebook, y elegi el que compartia mas afinidades con lo buscado
en esta investigacion, como que tuviera una actividad constante y que contara con un grupo
musical.

De esta manera, identifiqué el Templo Pentecostal Nueva Vida, fundado el 8 de junio del
2000 por el pastor que actualmente lo dirige. Esta iglesia se encuentra en la zona oriente de la
ciudad y cuenta con una asistencia constante de aproximadamente 25 personas, entre nifios,
jovenes y adultos, aunque en ocasiones se congregan hasta 40 creyentes.

Este templo fue otorgado al pastor por el ministerio de iglesias pentecostales en Mexicali
en el afio 2000, y a partir de ahi lo fue acondicionando con bancas, piso de loseta, equipos de
refrigeracion, ventiladores, pantallas planas, bocinas, consolas para controlar los micréfonos y
los instrumentos musicales. Ello con la cooperacion monetaria, en especie y con mano de obra de
los mismos integrantes de la iglesia.

Actualmente esta congregacion se retne dos veces a la semana: los miércoles por la tarde
y los domingos por la mafiana. En ocasiones también realizan un servicio especial denominado
vigilia, organizado cuando el pastor lo solicita, consistente en reunirse un viernes por la noche
durante tres horas aproximadamente en la iglesia y orar por la congregacién o por causas mas
particulares, como la salud de algin integrante, por citar un ejemplo. Cuenta con un grupo
musical compuesto por tres jévenes, un grupo de ensefianzas biblicas para nifios a cargo de una
de las jovenes asistentes y tiene una pagina de Facebook en la que comparten contenido sobre las
actividades de la congregacion y transmiten los servicios en tiempo real.

Es en este contexto que inicié mi entrada a campo el domingo 5 de febrero de 2023,
durante un servicio cotidiano de la congregacién y desde entonces asisti de manera constante los

domingos, hasta el 29 de octubre del mismo afio.
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El ejercicio de observacion participante se plane6 de manera que me dediqué a registrar
las interacciones dentro del templo, poniendo especial atencién en aquellas que abonaran a los
objetivos de la investigacion. Ademas, se realizd con la intencion de identificar informantes
claves que ayudaran a profundizar en lo observado a partir de entrevistas semiestructuradas.

Estos ejercicios comunicativos se llevaron a cabo con creyentes que por las actividades
que realizan durante el servicio dominical, el rol que desempefian o por la familiaridad con la
que el pastor se dirigia hacia ellos, podrian proporcionar informacion elemental para alcanzar los
objetivos de investigacion.

Uno de los participantes principales es el pastor, figura indispensable en la estructura y
funcionamiento de la congregacion, quien informé sobre aspectos historicos de la iglesia, sobre
los objetivos que persigue como guia espiritual, acerca de los creyentes que estan bajo su guia 'y,
por supuesto, de las emociones, sentidos y significados que atribuye a las practicas religiosas.

También, identifiqgué una persona muy allegada al pastor, un creyente veterano que en
algunas ocasiones daba inicio al servicio dominical, daba la bienvenida, guiaba la primera
oracion y por ultimo anunciaba al pastor para que diera su mensaje. También, en algunas
ocasiones era él quien dirigia el servicio dominical completo.

Este participante aportd datos sobre la formacion necesaria para convertirse en pastor,
sobre su llegada a la congregacion y cdmo empez6 a ser tan cercano a las actividades del lider.
Por supuesto, debido a que las categorias sobre las que nos interesa conocer son las ya
enunciadas, esta entrevista también incluyé preguntas sobre los sentidos y significados atribuidos
a las préacticas religiosas en torno a las emociones, la musica y la construccion de esa realidad.

Otras entrevistas individuales se disefiaron para aplicar con personas que debido a las
actividades en las que participan dentro de la iglesia o los conocimientos que tienen sobre la
congregacion, son consideradas como informantes claves. Estas entrevistas tienen la misma
intencion: indagar en los sentidos y significados que los creyentes atribuyen a las préacticas
religiosas en las que participan. En este sentido, se llevaron a cabo entrevistas con 1) la
instructora del grupo de nifios, 2) la encargada del equipo técnico y en ocasiones quien transmite
en vivo el servicio mediante la pagina de Facebook, 3) dos mujeres que se congregan en este
templo desde su fundacion, y 4) un joven que desde pequefio asiste a la iglesia y que se caso en

esa congregacion.
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Ademas, como una de las categorias de interés en esta investigacion es la musica, se
realizd un grupo de discusion con la banda musical, integrada por tres jovenes. Cabe aclarar que
se considerd la posibilidad de realizar una 0 més entrevistas en profundidad con alguno o
algunos de los masicos, a partir de identificar sus capacidades discursivas y la calidad y cantidad
de la informacion proporcionada durante el grupo de discusion; sin embargo, debido a la
informacion obtenida durante el primer ejercicio no fue necesario.

Por ultimo, respecto al trato con los participantes, es importante sefialar que de acuerdo
con los principios éticos que deben guiar toda investigacion, ademas de darles a firmar el
consentimiento informado (ver anexo 2), se les comunicé verbalmente que en todo momento se
respetaria su decisién de dejar de colaborar con las entrevistas o de dar por terminado mi
ejercicio de investigacion en esa iglesia.

En las paginas siguientes, describo lo registrado en el campo a partir de los ejercicios de
observacién y de las entrevistas semiestructuradas. Inicio con mi entrada al campo, continto
detallando la aceptacion que tuve y culmino este capitulo con la informacion compartida por los

participantes durante las entrevistas.

La puerta que Dios abre, no hay hombre ni diablo que la cierre: entrada a la Iglesia

Pentecostal Nueva Vida.

El domingo 5 de febrero entré a la Iglesia Pentecostal Nueva Vida mientras los asistentes
coreaban y aplaudian una cancion que guiaba el pastor, quien no necesitaba micr6fono para
hacerse escuchar. Decidi entrar sigilosamente para no interrumpir ni llamar la atencion, y
sentarme en la ultima fila para tener una vista amplia de lo que ocurria durante el servicio. Mi
presencia no paso inadvertida, pues al finalizar el momento de alabanzas, el pastor volte6 a
verme, me dio la bienvenida al tiempo que pedia un aplauso para mi y también me solicitd
presentarme. Le agradeci la atencion y dije mi nombre.

Esta situacion da cuenta de dos aspectos. Por una parte, la cercania que tienen los
integrantes de esta iglesia, pues el pastor pudo reconocerme como persona ajena al grupo. Por
otra, su intencion de incluirme, lo que coincide con el sentido de comunidad caracteristico de
estas iglesias.

Desde ese dia y hasta el domingo 29 de octubre asisti para observar las préacticas y las

dindmicas que me permitieran comprender la construccion de esa realidad, y también para ser
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identificada y generar confianza entre los asistentes, con el objetivo de facilitar los ejercicios de
entrevistas. Durante el periodo de observacién mi presencia no causé extrafieza o interés entre la
congregacion, al contrario, fui bien recibida. Cuando llegaba, algunos asistentes me saludaban
personalmente e incluso me prestaban su biblia para seguir con la vista los versiculos que el
pastor iba leyendo en voz alta.

Cada servicio dominical tenia sus particularidades, pero se puede hablar de un protocolo
seguido generalmente. Alrededor de las 9:30 de la mafiana llegaba el pastor y también
empezaban a llegar algunos hermanos, como se Ilaman entre ellos. EI grupo musical tomaba su
lugar en el escenario, donde ya se encontraban los instrumentos instalados (bateria, teclado y
micréfonos) y a las 10:00, tras una oracién en conjunto dirigida por el pastor, empezaban a
interpretar diversas alabanzas que eran coreadas, aplaudidas o bailadas por quienes poco a poco
se iban incorporando al servicio del dia.

A las 11:00 de la mafiana los musicos dejaban los instrumentos, tomaban asiento en las
bancas y daba inicio el servicio presidido por el pastor, por lo que se posicionaba en el escenario,
daba la bienvenida y también saludaba a quienes seguian la transmision en vivo mediante
Facebook Live, a través del celular que maneja uno de los hermanos. Iniciaba una oracion que
marcaba el momento de dar los diezmos, lo que indicaba que una de las hermanas pasaria entre
las bancas con una canastilla para recoger la ofrenda. Posteriormente, el pastor daba un par de
anuncios sobre eventos que planeaba para la congregacion o sobre algo que ya se habia
trabajado, a veces pedia que se orara en conjunto por la salud de un hermano o si el grupo de
nifios tenia alguna cancion que presentar en el escenario los hacia pasar, si no, les pedia a ellos y
a su maestra que fueran a tomar la clase del dia en el sal6n contiguo.

A partir de ahi iniciaba su mensaje, como él lo llama. Las tematicas giraban en torno a los
mandamientos de Dios, a reforzar la fe a pesar de las dificultades cotidianas, a la importancia de
la actitud cristiana y a la obediencia, por citar unos ejemplos. Para ello se apoyaba en historias
biblicas o en versiculos, que cuando leia en voz alta aparecian en las tres pantallas planas que se
encontraban al frente, conectadas a una computadora que manejaba su hija, una joven de 18
afios. A lo largo de su mensaje emitia frases para que los hermanos confirmaban con un “amén”,
un “Gloria a Dios” o un “alabado sea el Sefior”. Como aquella vez que aludiendo a las

oportunidades que Dios pone en el camino para nuestro beneficio, el pastor declaré “La puerta
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que Dios abre, no hay hombre ni diablo que la cierre”, a lo que los hermanos corearon en voz
alta “jAmén!”.

A las 12:00 terminaba el mensaje e inmediatamente empezaba la oracion por los
enfermos, por los que atravesaban situaciones dificiles o que estaban por enfrentar alguna
vicisitud en la semana, pasaban al frente y en sefial de sumision a Dios se hincaban, y con la
cabeza agachada iniciaban su oracion. El pastor y un hermano veterano pasaban por el lugar de
cada uno de ellos, les ungian aceite en la frente y se sumaban a la oracion en voz alta.

Era notorio que este momento de oracion exaltaba la sensibilidad de los hermanos,
quienes casi desde un inicio estallaban en llanto, algunos hablaban en lenguas o actuaban como
si no tuvieran control de sus extremidades, que agitadas los hacian caer al suelo, casi como si
perdieran la fuerza. Durante los 30 minutos que aproximadamente duraban las oraciones, los
masicos interpretaban alabanzas, lo que evidentemente contribuia al aumento en la sensibilidad
de los hermanos y de cierta forma opacaba el sonido de los llantos y los gritos, lo que permitia
una especie de mimetismo que alentaba las expresiones de euforia.

Poco a poco, mientras se secaban las lagrimas o recobraban la postura, los hermanos
retornaban a sus asientos. Alrededor de las 12:30, el pastor daba algunos avisos sobre eventos o
sobre pagos de mantenimiento de la iglesia y daba por terminada la sesion. Los hermanos se
empezaban a despedir estrechando sus manos y mirando a los ojos deseaban que “Dios la

bendiga, hermana”.

Dios no rechaza un corazon contrito y humillado: apuntes de lo observado en el templo

pentecostal.

Desde el primer acercamiento con la congregacion resultd interesante reconocer algunos
aspectos que sefiala la literatura, como la vulnerabilidad social, econémica o emocional de
quienes generalmente asisten a las iglesias pentecostales (Mansilla, Leiva y Mufioz, 2017; Vital,
2018; Berho, Marti y Mulder, 2017; Vélez y Mansilla, 2019, 2020; Mansilla, Pifiones y
Liberona, 2018). En esta congregacion se han escuchado historias de personas que atravesaron o
en ese momento estaban pasando por diversas situaciones complicadas, como enfermedades,
crisis econdmicas debido a las condiciones precarias 0 nulas de trabajo, problemas emocionales

por divorcios, familiares con adicciones a sustancias, entre otras cuestiones.
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Los creyentes acuden a la iglesia con la conviccién de que Dios mediara entre ellos y sus
dificultades cotidianas o las de sus seres queridos, quienes no asisten a la iglesia porque
perdieron el camino de la fe. Como lo sefiala el pastor constantemente: Dios no rechaza un
corazon contrito y humillado, dando a entender que sin importar lo alejado que hayan estado del
camino de Dios, quienes realmente se arrepientan de ello y busquen cobijo en El, podréan estar
seguros de que Dios solucionard los problemas y quitara los obstaculos de su camino a la
felicidad y a la salvacion de sus almas.

Ademas de lo ya mencionado, resulta interesante el establecimiento y respeto de las
jerarquias al interior de la organizacion. Es notorio el respeto y el carifio que los hermanos tienen
hacia el pastor, figura que encabeza la congregacion, que guia el actuar del grupo y con sus
discursos remarca los aspectos claves de la fe cristiana. En algunas ocasiones ha hablado sobre
actuar con honestidad en el dia a dia, en otras sobre el deber de los padres de educar a sus hijos
dentro de la fe cristiana o sobre la importancia del matrimonio apoyado en los preceptos de Dios,
asi como la necesidad de la obediencia dentro de la iglesia, pero principalmente hacia Dios.

Con este tipo de discursos se reitera constantemente la separacion entre el nosotros de los
otros, en el sentido que la identidad del creyente debe caracterizarse por el bien, la virtud y la
obediencia a los mandatos cristianos y alejarse asi de las practicas mundanas de quienes no son
cristianos y atentan contra esos preceptos.

Dentro de la estructura jerarquica, algunos roles son establecidos por el pastor, como la
ensefianza al grupo de nifios, a cargo de una joven que acude a la iglesia desde pequefia, otro
ejemplo es cuando eventualmente le solicita a un par de sefioras la preparacion de alimentos para
vender y obtener recursos para la iglesia, o cuando solicita a su hijo preparar el sermon de un
domingo posterior.

Otro aspecto observado que resultd relevante debido a que es muestra de la organizacion
en red que mantienen las iglesias pentecostales, es el apoyo entre pastores. En repetidas
ocasiones, en la Iglesia Pentecostal Nueva Vida se invitd a lideres de otras congregaciones para
que impartieran el mensaje dominical. Algunos de estos invitados dieron cuenta de tener una
relacion de confianza y cercania con la congregacion pues incluso llamaban a los hermanos por
su nombre. En una ocasién, por motivo del Dia de las Madres, las invitadas fueron dos pastoras,
madre e hija, quienes impartieron un mensaje sobre el rol de la mujer como pilar familiar y social

desde la perspectiva biblica. En otro momento se invito a la pastora de otra congregacion quien
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habl6 sobre la compasion. Ademas de la organizacion entre iglesias, este tipo de situaciones dan
cuenta de la flexibilidad del pentecostalismo para permitir que sean mujeres quienes lideren las
congregaciones.

Un elemento sumamente notorio dentro de la congregacion es el grupo musical. Al ser
una de las categorias de analisis de esta investigacion, se describird con mayor detenimiento mas
adelante; sin embargo, es importante adelantar que la masica durante los servicios dominicales
aparece como eje del evento y como generador de emociones entre los creyentes. El servicio
dominical es atravesado de inicio a fin por canciones cristianas interpretadas por la banda y
coreadas por los asistentes, quienes también aplauden, bailan y en algunos momentos deciden
orar. La musica esta tan presente en la actividad pentecostal, que incluso el pastor cita extractos
de canciones durante su mensaje dominical.

A esta congregacion acuden familias constituidas de diversas maneras. Algunas son
conformadas por papa, mama e hijos, desde nifios hasta jovenes adultos; mamas y sus hijos o
abuelos que llevan a sus nietos. También acuden personas solas, aunque en menor medida. Es
notoria la asistencia de quienes son constantes, que resulta ser la mayoria de los participantes

observados, aunque en ocasiones se identifican otros asistentes que van de forma intermitente.

A su nombre, jGlorial: Aceptacién de mi entrada a la iglesia como ritual de iniciacion

Conforme noté que cada vez mas asistentes me saludaban personalmente, lo que indicaba que mi
presencia causaba menos extrafieza, un domingo me acerqué a hablar con el pastor para
solicitarle permiso de realizar mi investigacion en esta iglesia y efectuar algunas entrevistas. Le
aclaré que mi intencion era conocer las dinamicas de la congregacion en torno a la fe cristiana y
a la musica, y no como una especie de evaluadora de las practicas ni de los discursos. El pastor
accedio a mi peticién e incluso sugirié algunos participantes para las entrevistas. Si bien en esa
ocasion no le hablé de un consentimiento informado, durante las sesiones de entrevista le solicité
a los participantes que dieran muestra de su conformidad, a partir de firmar dicho documento.

El domingo siguiente, antes de dar por terminado el servicio, el pastor me mandé llamar
al frente junto con él. Ahi, en el escenario, pude compartir la vista que el pastor tiene todos los
domingos: los hermanos sentados con la mirada atenta sobre él, asintiendo de vez en cuando y

ocasionalmente levantando las manos en sefial de devocion.
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El pastor nuevamente me present6 diciendo mi nombre y les platicé a los hermanos que
soy estudiante universitaria y que estoy desarrollando una tesis sobre esta iglesia. Les platico
cémo me habia acercado a él la semana anterior y que de manera seria y formal —esas fueron sus
palabras— le conté mis intenciones de hacer una investigacion en esta congregacion. También
comento que le parecia interesante que en una universidad publica se permitieran estudios sobre
iglesias, lo que me hizo pensar que posiblemente él considere que mi tesis rompe con la laicidad
estipulada para la educacion en México.

Tras decir esas palabras, invitd a los hermanos a que me apoyaran con entrevistas para
gue mi trabajo resultara satisfactorio y también a que se unieran en ese momento en una oracion
por mi y mi trabajo. El pastor posé su mano sobre mi cabeza, la incliné, cerré los ojos y empezd
a orar en voz alta pidiendo a Dios para que me ayudara y que la tesis que realizaba fuera
aprobada por las autoridades universitarias. También pidié por mi formacion profesional y
porque en el &mbito personal Dios, quien —asegur6— conoce mi corazon, me ayudara a hacer
frente a los problemas y conflictos que me agobiaran. El resto de la congregacion agacho la
cabeza y desde sus lugares siguieron como en una especie de murmullo colectivo la oracion del
pastor.

En cuanto termind la oracién abri los ojos, pero ya veia con cierto nerviosismo hacia las
bancas, pues en ese momento cai en cuenta que ahora era yo el objeto de mirada de los hermanos
y no el pastor. Este acto me hizo sentir, por una parte, descanso al saber que podria hacer mi
trabajo de campo en esta iglesia; por otra, removio cierta sensibilidad, pues estas personas que
apenas me conocian unieron sus energias para interceder por mi ante Dios y pedirle que me
cuide, me guie y me ayude a que me vaya bien en todos los aspectos de la vida. Yo estaba muy
agradecida con el pastor y con la congregacion, y en cuanto termind la oracion se los hice saber,
aungue por mi nerviosismo, sélo lo pude expresar brevemente.

Me aceptaron. Ese momento fue mi ritual de iniciacién. Con esta accion el pastor aprob6
mi actividad investigativa en la iglesia y al hacerlo frente a la congregaciéon, el resto de los
hermanos también aprobaron mi estancia en el recinto sagrado.

Después de esto el pastor dio por terminado el servicio y, como es costumbre, los
hermanos empezaron a despedirse dandose la mano y deseando que Dios los bendijera. Lo
diferente en esa ocasion fue que mas hermanos se acercaron conmigo para despedirse y desearme

dichas bendiciones. Agradecida les contestaba con la bendicion de vuelta.
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El siguiente domingo empecé los ejercicios de entrevistas, de las cuales obtuve la
informacidn que en seguida expongo. Para presentarla, la organizo por las categorias de analisis
derivadas de las preguntas y objetivos generales de la investigacion, orientados hacia la
interpretacion de las articulaciones préctica y simbélica de la mdsica, los rituales de interaccion y
las representaciones sociales en la conformacion de la identidad religiosa de los creyentes
pentecostales. Inicio con la categoria de representaciones sociales dividida en las cuatro
funciones, continto con lo relativo a la masica y por ultimo con la categoria de rituales de

interaccion.

Resultados de la categoria representaciones sociales

Uno de los ejes rectores de esta investigacion es la manera en que los creyentes pentecostales
construyen su realidad y dotan de sentido y significado las practicas en las que participan y los
discursos que socializan, es decir, las representaciones sociales (Jodelet, 1986). De acuerdo con
esta teoria, son cuatro las dimensiones que la componen, mismas que muestro brevemente en la
tabla 4 (en el anexo 1, se describen detalladamente). Basada en estas dimensiones, en este
subapartado expongo cada una desde la perspectiva del creyente.

Antes de ello, es necesario precisar que a nivel teodrico las funciones de las
representaciones sociales se pueden caracterizar y a partir de ello identificarlas en aislado; sin
embargo, en lo practico esa identificacion se vuelve compleja, puesto que las interacciones
sociales son ejercicios que rebasan los limites entre una funcion y otra, por lo que muchas veces
se trata de una imbricacién de funciones que en conjunto construyen esa parcela de la realidad
para los participantes.

El texto que se muestra enseguida se divide en las cuatro funciones de las
representaciones sociales, describiendo situaciones que mayoritariamente dan cuenta de cada una
de ellas, pero debido a las caracteristicas de las interacciones ahi relatadas, se hard mencion a

otras funciones que aparecen, aunque en menor medida.
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Tabla 4. Breve operacionalizacién de la categoria de andlisis representaciones sociales

Categoria de Definicion Dimension Indicador
analisis operativa
Representaciones  Las RS Funcion de saber: Como el creyente construye la
sociales constituyen permiten entender y realidad del pentecostalismo, a partir

modalidades de
pensamiento
orientados hacia
la accion,
comprension y
el dominio del
entorno social,
material e ideal
de la
congregacion
pentecostal
radicada en
Mexicali. Las
RS comprenden
cuatro funciones

explicar la realidad

Funcion identitaria:
definen la identidad y
permiten salvaguardar
la especificidad de los
grupos

Funcion de
orientacion: guian los
comportamientos y las
practicas

Funcién justificadora:
legitiman o sancionan
las acciones de los
sujetos, al concordar o
no con el espectro de
normas y valores
defendidos por los
miembros del grupo

de sus discursos, expresiones, el
sentido que da a las practicas en las
que participa y los objetos que
intervienen

Sentido de pertenencia a la
congregacion pentecostal, la
cohesion del grupo, el tipo de
comunicacién gue mantienen. COmo
se definen como pentecostales y
como integrantes de ese templo en
particular

La normatividad explicita, como
reglamentos y preceptos del
pentecostalismo como institucion y
del templo estudiado en particular.
Pero también las normas implicitas,
establecidas a partir de los discursos
gue maneja el pastor, los roles que
desempefian lideres y los demas
creyentes o tradiciones heredadas

El actuar de los creyentes como
grupo religioso organizado. Las
actividades encaminadas al
cumplimiento de los objetivos del
pentecostalismo: reforzamiento de la
fe, apego a los principios morales y
desapego de las actividades
“mundanas”

Ya no eres tanto td, sino que dejas fluir la presencia de Dios mas directamente: Funcién de

saber

De acuerdo con informacion proporcionada por el pastor de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida, el

pentecostalismo se basa en cinco pilares: la salvacion, la santificacion, la sanidad divina, la

segunda venida de Cristo y el bautismo por inmersion en nombre del Espiritu Santo con dones y

ministerio. Esto ultimo resulta indispensable para entender al pentecostalismo, pues justamente

la fe en el Espiritu Santo es una de las caracteristicas reconocibles de esta denominacion

religiosa. Los creyentes rezan en nombre del Espiritu Santo, los dones sagrados se reciben
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mediante €l y se bautizan en su nombre. Pero para poder experimentar esa cercania con el
Espiritu Santo, es necesario reforzar la fe a partir de la constancia, de seguir los preceptos
biblicos y de congregarse, entre otros aspectos, como lo comenta una participante:

Cuando uno viene a una iglesia, cuando recién llega, uno es como un nifio que va

creciendo, le van dando direccion, pero a medida que vamos creciendo en la fe, en

la creencia, la palabra, todo lo que es la doctrina, el culto, vamos creciendo y

vamos desarrollando, pero al ser bautizados con el Espiritu Santo nos da otra

perspectiva de las cosas, nos da otro entendimiento. A veces las cosas que
pensabamos que eran de un modo, a través del Espiritu Santo, Dios nos las revela

de otro, ese es un cambio. Ahora nuestra manera de vivir es diferente, nuestra

manera de pensar también lo es, porque a veces queremos hacer cosas que todo

mundo hace, pero esta el Espiritu Santo para decirnos “;sabes qué? No, eso no”,
entonces esa es la diferencia cuando uno es bautizado (hermana Martha, min.

2:25).

El reforzamiento de la normatividad implicita y explicita se convierte en un ejercicio
constante apoyado principalmente por los discursos socializados cada domingo, encaminados
hacia apegarse a los lineamientos biblicos, que indican como debe ser el modo de vida del
creyente cristiano.

Con este comentario, la participante da cuenta de cdmo se aprende a ser cristiano a partir
de la participacion constante en las préacticas religiosas, que ademas tienen influencia fuera del
recinto sagrado. Indica como se percibe el creyente al ser bautizado en nombre del Espiritu
Santo, lo que abona a las cuatro funciones de las representaciones sociales (Abric, 2001), puesto
que se concibe como un compromiso de por vida que marca un antes y un después en la vida del
creyente (funcidn de saber), que les lleva a conducirse dentro de un marco normativo (funcion de
orientacion) que, en primera instancia, implica negarse a participar en practicas que se
consideran mundanas o impropias para Dios (funcién justificadora) y, por ende, reforzar las
caracteristicas que distinguen a un creyente pentecostal (funcion identitaria).

Cuando los creyentes sienten la cercania del Espiritu Santo, manifiestan su presencia a
partir de experimentar diversas emociones, algunas contrariadas, como jubilo y redencion a la
vez. En lo que coincidieron los participantes, fue en lo complejo que resulta describir la

presencia del Espiritu Santo. Por una parte, el pastor sefiala:
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Si alguien me dice “oye, ;qué es el Espiritu Santo?”, es algo que no lo vas a
entender hasta que no lo recibas. Lo aviva [a uno], le da fortaleza, le da animo, le
entusiasma, mueve. Hay mucho, tiene una profundidad muy amplia, pero te estoy
hablando de la manifestacion, de las caracteristicas y de mi experiencia propia con

el Espiritu Santo (Pastor César, min. 13:08).

Para los no creyentes saber qué es el Espiritu Santo resulta dificil, puesto que es algo que
se puede comprender solo desde el propio habitus de los creyentes, quienes ya integraron a su
estructura individual los significados que construyen en colectivo sobre este aspecto sagrado y
que lo siguen reestructurando conforme se avanza en la trayectoria religiosa.

El pastor indica que cuando es invadido por el Espiritu Santo experimenta emociones
derivadas del entusiasmo. Hay quienes describen esta experiencia como una especie de fuerza
que les hace salir de si mismos y sentir que pasan los limites de su fortaleza espiritual, por lo que
adjudican a Dios esta capacidad sensorial, como lo describe una participante:

Es como si tuvieras un tope, un limite. Entonces cuando viene el Espiritu Santo tu

desbordas ese limite. Es algo sobrenatural que tal vez a ciencia cierta nadie lo

puede explicar, entonces cuando viene [el espiritu Santo], no es todo el tiempo,

uno esta normal, pero uno a través de la oracion uno se mete y se mete, y empieza

a fluir. Cuando empieza a fluir es como una fuerza, como algo sobrenatural que

viene y te toma, entonces ya no eres tanto td, sino que dejas fluir la presencia de

Dios més directamente (hermana Martha, min. 4:43).

En los momentos en que el Espiritu Santo invade a los creyentes, dejan de ser ellos y
ceden a la voluntad de Dios, que obra a traves de sus cuerpos. Como lo comenté anteriormente,
es a través del Espiritu Santo que los creyentes reciben los dones divinos, pero para que €so
suceda necesariamente se debe estar bautizado.

En la realidad del creyente pentecostal se ubica al bautismo como un ritual de paso que
les permitira potenciar la experiencia religiosa y la conexién directa con lo sagrado. En esta
situacion también se identifican otras funciones de las representaciones sociales (Abric, 2001),
por una parte, la funcién de orientacion, puesto que es parte de la normativa estar bautizado para
recibir los dones del Espiritu Santo. Por otra parte, también se identifica la funcion justificadora,
ya que a partir de ser bautizados, los creyentes manifiestan fisicamente los dones recibidos, es

decir, se justifica la catarsis colectiva cada domingo.
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Ejemplo de los dones recibidos y elemento caracteristico de los creyentes pentecostales es
la glosolalia o don de hablar en lenguas, que ademas esté sefialado en la biblia como el indicio de
una bendicion de Dios, el pastor asi lo describe:

Es algo inexplicable, es algo que no se te puede imponer, es una preparacion para

que la persona pueda entrar en ese ambito, en ese ambiente, en esa manifestacion

espiritual. Tiene que preparar su vida espiritualmente para que pueda venir esa

manifestacion en su vida y pueda hablar ese tipo de lenguas, que se llaman lenguas
espirituales, lenguas angelicales, que nada tienen que ver con las lenguas de inglés,

espafol, son lenguas divinas (Pastor César, min. 9: 05).

Cuando el pastor habla de que implica una preparacion se refiere al bautismo, pues es el ritual
que evidencia la fe y compromiso del creyente con Dios. Ser bautizados significa nacer en Cristo
y asumir un cambio permanente en sus vidas, de manera que a partir de ese momento sus
decisiones, acciones, pensamientos y actitudes seran basados en los preceptos biblicos.

El bautismo, como pilar de la fe cristiana, es un aspecto sefialado cotidianamente por el
pastor durante sus mensajes dominicales, de manera que a partir de esa discursividad se
refuerzan los sentidos y significados atribuidos a dicha accion. En congruencia con esto, la
hermana Lorena comenta al respecto:

O sea, la evidencia de ser bautizado con el Espiritu Santo es hablar en otra lengua.

Yo ya tenia casi 20 afios en el evangelio y no habia sido bautizada con el Espiritu

Santo, me daba miedo. Pero eso a mi no me estorbaba, yo era maestra de nifios,

maestra de jovenes, yo era predicadora, soy predicadora, pero no me podia

exceder, habia algo que hasta ahi nomas llegaba, pero cuando vino el Espiritu

Santo eso se dio, entonces ahi yo la experiencia la vivi diferente, ahi el poder de

Dios se desbordd de una manera que no sé como explicarte. Tanto en la ensefianza,

como en la predicacion el Sefior se manifestd de una manera diferente (hermana

Lorena, min. 3:50).

El comentario de la hermana refuerza la idea de que no se pueden recibir los dones
divinos si no se estd bautizado. Como ella lo expresa, aunque tenia alrededor de 20 afios
asistiendo a la iglesia, no habia experimentados los dones divinos e, incluso, se sentia limitada
espiritualmente, lo que indica la obligatoriedad, reconocida por el creyente, de cumplir con la
normatividad.
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Una vez que los creyentes experimentan la glosolalia o don de hablar en lenguas,
nuevamente las cuatro funciones de las representaciones sociales se ven reforzadas, puesto que
ello implica haber cumplido con la normatividad basada en la biblia, que desencadena en
acciones justificadas por la energia emocional generada durante su participacion en el ritual de
interaccion y, a la vez, esto permite al creyente sumar elementos para construir esa parcela de la
realidad y comprenderla a partir de las bases biblicas adoguinadas con emociones que conectan
con lo sagrado.

En el momento en que los creyentes hablan en lenguas resalta la manifestacion de
euforia, a partir de movimientos corporales, llantos o gritos. Uno de los integrantes del grupo
musical habla al respecto:

Estdbamos nosotros tocando y estaban orando por una persona [...] a veces cuando

estan orando por una persona le ponen manos, respaldando o algo asi, y como dice

Claudia [la vocalista], la persona llora o la persona grita. Estando al frente se ve

todo y me ha tocado ver a personas que estan orando por ellas y se pierde el

sentido como tal, como persona, tienen un momento con el Sefior y se olvidan

totalmente de su cuerpo, y hay veces que, si no es llanto, es saliva o flujo de la

nariz (Esteban, min. 44:50).

Esta situacion da cuenta de la experiencia personal y directa que los creyentes
pentecostales viven en su relacién con Dios. Como refiere Goffman (1997) con su analogia de
las interacciones sociales como representaciones teatrales, los actores asumen su rol y lo
desempefian en los momentos de accién indicados. Durante la interpretacion de las canciones de
adoracion, al final de la puesta en escena que seria el servicio dominical, los hermanos reconocen
este momento como el propicio para recibir al Espiritu Santo en sus cuerpos y actuar en
congruencia con ello, lo que les lleva a participar en la catarsis colectiva, con diferentes
manifestaciones fisicas y emocionales.

Esta conexion se experimenta cotidianamente, pero se refuerza en momentos particulares,
como ya se menciond. Durante estas escenas, los actores, que son los creyentes, de cierta forma
abandonan su cuerpo y dejan que Dios, por medio del Espiritu Santo, actte por ellos, como lo
explica la hermana Lorena:

[Hablar en lenguas se posibilita mas] en la alabanza, cuando esta uno orando en la

iglesia 0 en su casa. O sea, no hay lugar, no hay hora, no hay un limite. El limite
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pues lo pones td, porque si tu dejas de adorar, de alabar pues se corta, cortas la

bendicién, como luego dicen. Entonces mientras tu estas fluyendo, Dios te sigue

dando, Dios te estd administrando, y aparte el Espiritu Santo no solamente es para

edificarte, sino es para que muchas veces, tu estas clamando por alguna situacion o

algo, pero, se puede decir nada mas tu y Dios, es una conexion directa (hermana

Lorena, min. 6:10).

El comentario de la hermana invita a considerar que, dentro de la funcién de saber del
creyente pentecostal, orar con fe y mantenerse dentro de los caminos de Dios es indispensable
para recibir las bendiciones, asi como para exaltar la conexion con lo sagrado. Esta funcién se ve
imbricada por la de orientacion y la justificadora, puesto que, a partir de reconocer la necesidad
de orar con fe, los creyentes incorporan a su rutina, tanto dentro como fuera de la iglesia,
momentos de oracion y de comunicacién constante con Dios.

No todos los momentos de conexion con lo sagrado implican al creyente hablar en
lenguas, en ocasiones experimentan esa sensacion de comunicacion directa con Dios, pero lo
manifiestan fisicamente, con llanto, baile o cantos. Incluso esa conexion se puede experimentar
en otros espacios, fuera de la iglesia, en las situaciones cotidianas.

Los creyentes pentecostales suelen orar, o hablar con Dios, como algunos lo sefialan, en
momentos en que necesitan un refuerzo emocional para realizar diversas actividades, pues, como
se comento previamente, parte de su funcion de saber implica la necesidad constante de orar y
mantener la comunicacién con Dios. La hermana Patricia, la joven que se encarga de manejar el
equipo técnico, comenta al respecto:

Pues mas que nada el orar es platicar con Dios, el contarle como estas pasando tu

dia y asi. No se ocupa un cierto tiempo o un cierto lugar en donde lo puedas hacer.

Muchas veces me ha pasado en la escuela, en alguna situacién o antes de un

examen en particular. Es hablar con Dios y ponerte en sus manos de “Sefor, es lo

que ta digas” y que esté conmigo en cualquier paso. Es confiar, mas que nada

practicar la fe en el Sefior, “lo que pase pues es en ti” [refiriéndose a Dios]

(Hermana Patricia, min. 7:39).

Al igual que la hermana Patricia, la hermana Lucia mantiene una comunicacion constante
con Dios fuera de la iglesia, sobre todo después de terminar un periodo en el que se mantuvo

alejada de la congregacion, asi lo comenta:
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[Orar] en todo momento, hasta en el trabajo. No necesariamente tienes que estar

hablando, puede ser en la mente, ya sea agradeciéndole o también pidiéndole en

todo momento. Antes, hubo un tiempo que me alejé de la iglesia y no me pasaba

asi, cuando me empecé a acercar a Dios ya era como espontaneo, asi como que era

todo el tiempo, todo el dia queria estar hablando con El (hermana Lucia, min.

8:17).

En la Iglesia Pentecostal Nueva Vida constantemente se refuerza la idea de que por medio
de la fe en el Espiritu Santo y la oracion se puede conseguir la salvacion de las almas, que, si
mafiana regresara Jesucristo, ellos serian salvos. Es decir, parte de las funciones de saber de sus
representaciones sociales se construyen a partir del mandato biblico de orar a Dios con fe, de
mantener una conexidn constante con lo sagrado, a fin de salvar sus almas para la posteridad.

Este aspecto discursivo refuerza otras funciones de las representaciones sociales, como la
de orientacion y la justificadora, puesto que esas bases biblicas sustentan las practicas y las
acciones de los creyentes. En este sentido, para afrontar las dificultades por las que atraviesan en
el &mbito personal, laboral, econdmico o de salud, no deben flaquear en la fe y confiar en que
Dios los puso en esa situacion por razones que solo El conoce, por lo que habra que continuar
orando y congregandose para demostrar esa fe y amor a Dios.

El Espiritu Santo es uno de los ejes centrales de la funcion de saber de los creyentes
pentecostales. Su visita significa que el creyente tiene una fe enraizada y una obediencia decidida
a los mandatos biblicos. A través del Espiritu Santo los creyentes pentecostales se acercan a Dios
y reciben sus dones, lo que justifica la catarsis colectiva, pero, aunque se tenga la fe y se cumpla

la obediencia, el Espiritu Santo no se podra manifestar si no se esta bautizado.

Por sus frutos los reconoceréis: Funcion identitaria

Los dones divinos, asi como la fe en el Espiritu Santo son algunos de los elementos
indispensables de la identidad del creyente pentecostal, que lo distinguen y diferencian de otras
denominaciones cristianas. Pero ademas de ello, los valores cristianos, la manera de conducirse y
sus acciones, como lo menciono el pastor, son lo que permitirdn identificar a un creyente
pentecostal.

Uno de estos elementos identitarios es el amor al préjimo, valor que también es recalcado

por el pastor durante sus mensajes dominicales. En este sentido, si bien los participantes
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sefialaron que la intencion de sus acciones y pensamientos deben estar alineados a los preceptos
biblicos, distinguirse por ello y, por lo tanto, mantenerse alejados del pecado, esto no implica
rechazar las amistades seculares o renunciar a la familia no creyente, al contrario, demostrar su
nivel de compromiso con Dios y tratar de transmitirlo. La hermana Martha explica esta situacion:

[Rechazar amistades o familiares no cristianos] Para nosotros ese es un error, es un

error porque entonces como puedes profesar a Cristo, el amor de Cristo y todo lo

que conlleva a Dios, cuando estds desechando esas almas. Asi como nosotros

estdbamos hambrientos, necesitados de alguien que nos hablara en su momento,

una palabra o que nos diera una invitacion a una iglesia, una esperanza de algo, en

su momento Dios uso a alguien para que nosotros supiéramos o escucharamos la

palabra y de ahi crecio nuestra fe, pero si nosotros hacemos lo contrario, ¢entonces

en qué nos convertimos? ¢ Cudl es la salvacion, cudl es el motivo del por qué no lo

salvas? O ¢cudl es el motivo de venir a una iglesia cuando nosotros estamos

rogando por esas almas? O sea, nosotros no sabemos cuando Dios los va a tocar,

todo a su tiempo, uno només ora por ellos. Claro, no participar de lo que ellos

practican, ¢verdad? Del pecado, de las cosas que no le agradan a Dios, pero

nosotros no podemos rechazar al pecador. Rechazamos el pecado, pero no al

pecador (hermana Martha, min. 15:30).

¢En qué nos convertimos? Pregunta la hermana Martha, si ellos, cristianos, rechazaran a
los no creyentes. Esta pregunta retdrica invita a considerar que los hermanos pentecostales se
asumen como pueblo de Dios, alineados a sus mandamientos y que por ello se distinguiran del
resto, de los no creyentes. Es decir, se construyen a partir de la diferenciacion con los otros,
aspecto que Giménez (2005) sefiala como fundamental durante este proceso identitario.

Parte de sus deberes como cristianos, explicitados en la Biblia, es predicar con el ejemplo
y en medida de lo posible encaminar a los no creyentes hacia las cosas de Dios, puesto que se
busca salvar las almas de los mortales. Si en la historia biblica Dios es un ser de misericordia y
amor, los pentecostales deberan aplicar lo mismo en su dia a dia. Como lo comenta la hermana
Martha, rechazan el pecado, mas no al pecador. Este tipo de historias invaden la biblia, pues en
su paso por la Tierra, Jesucristo se dedicé a salvar la vida de los pecadores, lo que implicaba que
conviviera con ellos en diversas situaciones, algo que los integrantes de esta congregacion

también realizan hoy en dia.
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Nuevamente aparece la Biblia como guia del actuar de los creyentes. Este discurso es el
que promueve la generacion de sentido de las practicas en las que se participa e incluso las
actitudes con las que se transita en la cotidianidad. En este sentido, durante el proceso de
construccion identitaria de los creyentes, el discurso biblico contribuye a la construccion de las
funciones de saber y de orientacion, puesto que, a partir de él definiran sus pautas de
significacion y de accion que les permitira sumar rasgos identitarios -y diferenciadores- como
pentecostales.

La convivencia y el amor hacia los no creyentes no es facil, pues implica a los creyentes
estar en situaciones en las que no siempre se sienten cémodos o escuchar comentarios que
atentan de una u otra forma contra su identidad religiosa, y asi lo sefiala la maestra del grupo
infantil:

Mostrar o mas bien tener el amor por el préjimo no es tan facil, porque son las

personas gque no conocen a Jesus y, aun asi, aunque te odien o te hagan de todo,

tienes que amarlos, asi como a ti mismo, asi como Dios nos amd. Creo que es parte

de lo que caracteriza a un cristiano (hermana Lucia, min. 20:40).

Aqui la hermana Lucia hace notar que ese amor al préjimo se predica principalmente
hacia los no creyentes, ese es el reto, pues amar a sus hermanos en Cristo es facil y se da casi por
afladidura, pero amar a quienes no comparten sus creencias pentecostales es lo complicado, ya
que implica compartir con personas que probablemente no duden en hacerle saber su rechazo a
las creencias cristianas.

El amor es una de las caracteristicas mas nombradas de Dios: Dios es amor, por lo tanto,
si el creyente se conduce cotidianamente bajo este sentimiento, sera reconocido como hijo de
Dios. Este tipo de situaciones, como la que comenta la hermana Lucia, dan cuenta del sentido de
pertenencia que se tiene con el grupo y del compromiso por seguir legitimando los principios del
pentecostalismo derivados de la Biblia, a partir de sus discursos y practicas religiosas.

Desde su experiencia, el pastor sefiala que como cristianos es posible mantener lazos de
amistad o familiares con personas no creyentes, pero afiade que es necesario hacerlo con
sabiduria:

Es una amistad prudente y sabia, porque a veces la amistad no la podemos revolver

con todas las cosas. A veces que la amistad quiere que convivas en cosas de

diversiones que no van o cosas de tomar [alcohol], actividades que no van. Sin
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embargo, no hay que ser asperos ni ser apaticos, hay que ver las cosas de una

manera sabia, educada y positiva (Pastor César, min. 3:02).

Aunado a esta idea de amor al pr6jimo, se encuentran los preceptos biblicos a los cuales
deberan alinearse, a fin de demostrar su fe y devocion cristiana, que van més all& de lo discursivo
y recaen en la practica y lo tangible. Predicar con el ejemplo, en este caso, también es una de las
premisas sobre las que se sustenta la identidad del creyente pentecostal, puesto que implica pasar
de la teoria a la practica y ejecutar en las actividades cotidianas los mandamientos biblicos. Estos
rasgos identitarios contribuyen a que los creyentes pentecostales sean reconocidos fuera de la
iglesia, como lo comenta el pastor:

Dice la biblia que por sus frutos los conoceréis, ¢cudles son los frutos?, sus

actitudes, sus hechos, su manera de comportarse. Dice la biblia que el pastor

conoce a sus ovejas y sus ovejas conocen a su pastor, oiran la voz del pastor y lo
seguiran. Luego, dentro del terreno espiritual a uno le da discernimiento para
conocer, y no necesitas mucho porque pues hablan mas tus hechos que tus
palabras. Claro que son muy conocidos [los pentecostales fuera de la iglesia], por

la manera de vestir, por la manera de hablar, por la manera de comportarse, eso

habla mucho (Pastor César, min. 6:01).

El pastor comentd un punto muy importante dentro de las congregaciones pentecostales,
que es el respeto y obediencia hacia esa figura que encabeza las iglesias. Sefiala que los
creyentes reconoceran a su pastor y lo seguiran, pero a la vez el pastor reconocera a los cristianos
y los orientard por los caminos de Dios. Es decir, resalta el reconocimiento que los hermanos
tienen entre ellos, pero sobre todo el sentido de pertenencia que tienen con esta iglesia, con sus
integrantes y con el pastor.

Algunos de los asistentes de esta congregacion comentaron no vivir cerca de la iglesia,
pero acuden cada domingo porque es aqui donde nacieron en Cristo, como ellos asi lo
mencionan, es decir, se bautizaron. Algunos de los hermanos se definieron como cristianos en
esta iglesia, confirmandolo con su bautismo a cargo del pastor César y, debido al significado de
relevancia atribuido a este ritual, los hermanos generan un sentido de pertenencia con esta
congregacion, pues fueron ellos los testigos de su renacimiento, de su compromiso de por vida

con Dios y al ser significados compartidos, se contribuye a la cohesién social.
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Durante las entrevistas, se supo que hubo quienes en algin momento decidieron
congregarse en otra iglesia con mayor cercania a sus casas, pero decidieron volver a la Iglesia
Pentecostal Nueva Vida, debido a que se sentian parte de este lugar, pero sobre todo por el afecto
hacia el pastor, o que da cuenta del sentido de pertenencia y cohesidon que se tiene en esta
congregacion. La hermana Lucia habla al respecto:

Le tengo muchisimo carifio al pastor porque yo desde nifia lo conoci. Estuve afios

aqui, luego me cambié [...] y quizas no fue la mejor decision o tomé la decision tal

vez a base de mis emociones, yo no estaba tan segura de estar en esa iglesia, que

cuando miré al pastor [César] me dijo que siempre seria mi pastor y creo que esa

fue la palabra que impactd en mi corazon, y dije “no, yo tengo que regresar a la

iglesia donde esta mi pastor” y pues si, me llevo muy bien con ¢él (hermana Lucia,

min. 18:24).

Alrededor de los 20 afios, la hermana Lucia decidio congregarse en otra iglesia, una que
quedaba més cerca de su casa, pero en alguna ocasion se encontrd con el pastor César y
reconocid la necesidad de volver a la iglesia en la que habia sido bautizada, por lo que desde
hace poco mas de tres afios regreso a la Iglesia Pentecostal Nueva Vida. Este carifio y respeto por
el pastor César es algo que también indicaron otros participantes, como las hermanas Martha y
Lorena, quienes fueron bautizadas por él en una iglesia que fundé antes de ésta, pero cuando el
pastor se mudo6 a esta nueva iglesia, las hermanas decidieron seguirlo, aunque no es la mas
cercana a sus casas.

Esta situacién invita a considerar el papel tan importante que desempefia el pastor, ya que
contribuye al reforzamiento del sentido de pertenencia de los hermanos que se congregan en esta
iglesia. Lo siguen porque fue él quien los hizo nacer en Cristo, es la autoridad que semanalmente
indica como debe conducirse un pentecostal. Por lo tanto, los significados atribuidos al rol del
pastor y los discursos que comparte semanalmente tendrdn un peso preponderante en la
construccién identitaria religiosa del pentecostal.

Para recapitular, los creyentes pentecostales reconocen la Biblia como su libro sagrado,
por lo que se basan en estas escrituras para tomar sus decisiones y llevar su dia a dia, y parte de
las funciones del pastor es reforzar esas ensefianzas con sus discursos. Esta situacién
constantemente remarca una diferenciacion entre “nosotros” y “los otros”, es decir, entre los

creyentes y los no creyentes. Que, si bien no se rechaza al pecador, como ya se menciono, si se
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rechaza el pecado y todo lo del mundo de “alla afuera” que no va acorde con los lineamientos
pentecostales.

Los creyentes pentecostales sefialan los valores biblicos como el sello distintivo de su
identidad. Al ponerlos en préctica, buscan ser reconocidos como pentecostales y a la vez
distinguirse del resto, de los no creyentes. No participaran en las practicas mundanas, pero esto
no significa que rechazaran a quien si lo haga. En algin momento Dios decidird poner las
condiciones para salvar las almas de los pecadores y si los creyentes pueden contribuir con

oraciones, palabras o acciones, no dudaran en hacerlo.

De lo vil y lo despreciado del mundo, de ahi levanta Dios al débil para avergonzar al fuerte:

Funcion justificadora

Una de las formas de demostrar el amor por el préjimo que predican los hermanos de la Iglesia
Pentecostal Nueva Vida, y asi remarcar su identidad como cristianos, es contribuyendo a que los
no creyentes puedan acceder a la salvacion de sus almas. Si en vida se siguen los caminos de
Dios y se tiene fe en ellos, cuando Jesucristo venga de nuevo a la Tierra, todos los creyentes
serén salvos y por ende tendran una vida eterna al lado de Dios.

Con esta idea de salvacion, es que los integrantes de esta iglesia organizan diversas
actividades que acerquen el mensaje religioso a los no creyentes. Una de éstas son las campafias
de evangelizacion, consistentes en ocupar algin lugar publico, como parques o afuera de la
iglesia, conectar un micr6fono a una bocina y dar algunos testimonios de como Dios los salvé de
la vida mundana. Sobre estos ejercicios de evangelizacién el pastor comenta:

Se hace un trabajo que se llama evangelismo. Se hace trabajo personal, se hacen

actividades de campafias evangelisticas, cultos de barrio, cultos de mision. O, si

no, hacemos evangelismo personal, cada creyente debe hacer ese tipo de

evangelismo, visitar a sus vecinos, invitarlos para que ellos obtengan el beneficio

de esta fe. También hacemos campafias aqui 0 podemos hacer un servicio de barrio

donde va toda la iglesia y salen a repartir literatura, folletos, eso hacemos (pastor

César, min. 3:54).

Estas actividades, que tienen como objetivo principal llevar la palabra de Dios a los no
creyentes, estan basadas en la biblia, por lo que cobran sentido para el creyente, quien sigue estos

preceptos. Parte de la funcién de saber del pentecostal se construye sobre la idea de salvar las
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almas, principalmente la de cada uno, pero también contribuir a que los demas puedan lograrlo.
Esta base discursiva contribuye a que los creyentes pentecostales consideren necesario realizar
campafias de evangelizacion y exponer sus historias personales sobre consumo de sustancias,
précticas delincuenciales o relaciones familiares violentas, por mencionar unos ejemplos, y como
todo eso cambid en el momento en que decidieron acercarse a la Iglesia. Es decir, a partir del
discurso biblico se dota de sentido y se justifica esta practica publica. EI hermano José habla al
respecto:

En Hechos 9 puedes ver el testimonio de Pablo [...] Dice el apostol Pablo

precisamente: de lo vil y lo despreciado del mundo, de ahi levanta Dios al débil

para avergonzar al fuerte. Por eso son las campafias de ir a evangelizar, ;qué chiste

tiene que yo vaya a una iglesia a evangelizar? No tiene ningun chiste. ;A quiénes

se les lleva la palabra? Al pecador, al que tiene necesidad de Dios (hermano José,

min. 20: 25).

El comentario del hermano José da cuenta de que se reconoce como creyente pentecostal,
con objetivos como cristiano y que los otros, los no creyentes, también deberian tener acceso a
esa salvacién. Por lo que, a partir de lo sefialado en la Biblia, asume su deber y justifica su
participacién en estas practicas.

En cuanto al evangelismo personal, como lo llama el pastor, consiste en que en el dia a
dia, de manera informal, cada hermano platique con sus conocidos, ya sean amigos o familiares,
sobre las bondades de acercarse a Dios, de renunciar a la vida mundana y de congregarse en la
iglesia. Sobre esta situacion da cuenta la hermana Patricia, quien en un par de ocasiones ha
invitado a sus amigos a integrarse a la iglesia, pero solo asistieron un domingo. Desde su
experiencia comenta:

En primera, los trataria de invitar, pero antes seria como conocer la situacion por la

que estén pasando, el como se encuentran, ya sea emocionalmente o fisicamente.

Primero que nada darle un aliento, el “Dios te ama. No estas solo. Hay personas

que te quieren” y de ahi empezar a hablarle poquito sin saturar a la persona. Ya

que se vaya, no quiero decir enganchando, pero que le empiece a dar curiosidad,

por asi decirlo, ya la persona se puede ir acercando poco a poco y ya asistir a la

iglesia (hermana Patricia, min. 9:49).
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Aqui se resalta un aspecto importante que orienta las acciones de los creyentes: la
asistencia a la iglesia. Asistir al templo representa, por una parte, cumplir con lo estipulado en la
Biblia sobre la importancia de congregarse para adorar a Dios. Por otra parte, representa dedicar
una parte del dia a reforzar la fe en conjunto con los deméas hermanos. Es decir, ademas de tener
una conexion directa con Dios, los creyentes pentecostales ven en la reunion con sus hermanos
en Cristo la oportunidad de reforzar la fe y de exaltar los estados animicos y emocionales
resultado de su participacion en los rituales. La maestra del grupo infantil comenta al respecto:

Mi hermana no viene a la iglesia, porque dice que no es necesario ir a la iglesia si

Dios esta en todas partes. Si, pero también dice la palabra que tenemos que estar

congregandonos y a mi me gusta venir, estar todos reunidos en alabanza, y ahorita

como estoy con los nifios pues no escucho la predicacion, pero también me gusta

estar con los nifios (hermana Lucia, min. 18:03).

En la Iglesia Pentecostal Nueva Vida, los hermanos se congregan dos veces a la semana.
Los miércoles el servicio dura alrededor de dos horas, la mayoria de las veces el pastor es quien
dirige el mensaje, que suele durar entre 40 y 60 minutos, 0 en ocasiones invita a otro predicador
o0 predicadora para que comparta el mensaje. El grupo musical, a veces incompleto, interpreta las
canciones que son coreadas por el grupo reducido de asistentes que suele congregarse. Pero los
domingos los rituales se viven en su esplendor y, como se describié al inicio de este capitulo, el
servicio se extiende hasta por tres horas 0 mas.

Es en congregacion que se realizan acciones por el bien del grupo y por el reforzamiento
de la fe. Los hermanos sirven a la iglesia, como ellos lo llaman, es decir, participan en diversas
actividades de organizacion o direccion que contribuyen al reforzamiento de los objetivos
grupales. Esta vocacién de servicio es mucho mas notoria en los creyentes veteranos o en los que
desde pequefios asisten a la iglesia, como es el caso de la vocalista del grupo musical, quien se
congrega desde pequefia:

Todo el tiempo que yo me acuerde he servido, de alguna u otra manera, en

alabanza, en la iglesia en alguna direccion, con los nifios. O sea, a mi donde me

pongan yo voy a servir y estoy dispuesta a hacerlo, estoy dispuesta a servir en todo
momento. lgualmente lo hago ahora, me gusta servir, me gusta estar en la

presencia del Sefior, se podria decir (hermana Claudia, min. 6:14).
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Las actividades de servicio como tal no estan sefialadas en la Biblia, sino que son parte de
la normatividad implicita que el pastor refuerza constantemente con sus discursos. De esta
forma, desempefar diversas actividades, como ser parte del grupo musical, dirigir el servicio un
domingo que el pastor deba ausentarse o cocinar alimentos para vender y obtener recursos para
la iglesia, por mencionar unos ejemplos, son responsabilidades que se aceptan y se desempefian
sin mayor problema, puesto que su realizacion esta justificada bajo el sentido de comunidad
propio de este tipo de iglesias.

La hermana Claudia evidencia el gusto que le da desempefiar funciones que sirvan a los
fines de la iglesia y, ademas, aunque las alabanzas sean de sus actividades de servicio favoritas,
sefiala que aceptaria cualquier otra actividad que le encomiende el pastor.

Servir en la iglesia no es algo que se realice s6lo por peticion del pastor o de la
antigliedad que se tenga en la congregacién. En ocasiones también se busca servir a partir de
experiencias personales, tal como le sucedio a la actual maestra de nifios, quien tras experimentar
un aborto espontaneo, encontrd en la iglesia y el grupo infantil una manera de subsanar esa
situacion y a la vez contribuir a los objetivos de la iglesia. Asi lo comenta:

El afio pasado tuve un aborto y desde ahi, después de todo ese proceso de la

pérdida del bebé, me nacié mas el amor por los nifios. Yo tengo muchos sobrinos y

a todos los quiero mucho, pero ya dentro del ministerio me nacié ese amor por los

nifios, de ensefiarles la palabra de Dios y poner en ellos, como nos corresponde

como cristianos, la semilla, que crezcan, asi como yo creci en la iglesia. No

quisiera que ellos en un futuro se alejaran, sino como dice la palabra de Dios

“instruir a los nifos en mi camino” (hermana Lucia, min.0:52).

La hermana Lucia deja ver un punto muy importante dentro del ambito cristiano, que
corresponde con mantener el culto a partir de legar a las nuevas generaciones ese constructo. Por
ello es importante contar con una persona que instruya a los nifios, quienes seran los encargados
de perpetuar la tradicion.

En las lecciones dominicales, la maestra les ensefia a los nifios historias biblicas que dan
cuenta de las bondades de Dios y de mantenerse dentro del camino de la fe. Como ella lo sefiala,
quiere instruir a los nifios para que no se alejen de la Iglesia y se cumpla lo que se estipula en la
Biblia, es decir, la hermana refuerza la funcion justificadora, pero también la de orientacion,

puesto que se estd apegando a lo que indica la normatividad explicita, misma que le da sentido a
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su actividad de servicio, a dedicarle tiempo durante la semana para planear la clase y disefiar
actividades, e incluso perderse el mensaje del pastor, como lo menciond anteriormente, por
dedicarse a la instruccion infantil.

Como grupo, los integrantes de esta congregacion desarrollan una serie de actividades y
socializan discursos basados en las escrituras biblicas, que permiten alcanzar los objetivos de la
congregacion, encaminados al reforzamiento de la fe, a mantenerse dentro de los caminos de
Dios y a contribuir a la salvacion de las almas. Nuevamente, la Biblia contribuye a construir la
funcion justificadora de las representaciones sociales que tienen los pentecostales sobre su
participacion en diversas actividades encomendadas por el pastor, que implican dedicarle tiempo
y esfuerzo. Al estar sustentadas en el discurso religioso y enfocadas en el bienestar del grupo, los

creyentes dotan de sentido a la actividad misma y, sobre todo, a su papel en ella.

El lineamiento puede cambiar, pero el centro no puede cambiar, tiene que ser Dios: Funcion

de orientacion

Cuando tenia alrededor de 20 afios de edad, el pastor César ingres6 a un seminario teologico en
el que durante dos afios recibid instruccion formal para ser predicador, lo que entre otras cosas
implicaba aprender a organizar una iglesia, administrarla, tratar con gente nueva, reforzar los
principios morales esperados en los cristianos, y como dice ¢l “ir formando el cuerpo de Cristo.
Porque nosotros, pastores o ministros, desarrollamos ese grande trabajo con las almas, a las
personas les decimos almas” (pastor César, min. 1:33). Al graduarse, los dirigentes del concilio
le encomendaron ser pastor de una nueva iglesia, en la que se mantuvo por 20 afios, hasta que, a
mediados del afio 2000, se le concedid la Iglesia Pentecostal Nueva Vida, que hasta la fecha
dirige.

El pastor Cesar constantemente busca remarcar con sus discursos los lineamientos
biblicos, a fin de orientar las practicas y conductas de los hermanos que estan bajo su direccion.
La Biblia es el libro sagrado de los pentecostales y como tal, los mensajes dominicales se
construyen a partir de ella. Asi lo explica el pastor:

Tenemos la biblia, que es la palabra de Dios, que es la que nos da el principio, la

forma de cémo darle a la persona la doctrina, la capacitacion para que de ahi

emprenda el vivir una vida disciplinada, una vida ordenada, una vida santa, una
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vida de progreso. Porque ahi va a encontrar todo, los principios morales,

espirituales, pues de todo va a encontrar (pastor César, min. 14:10).

Con base en las escrituras biblicas, los creyentes pentecostales toman decisiones que
guian su actuar. Es decir, la Biblia aparece como una especie de instructivo que ayuda a construir
la funcion de orientacion de las representaciones sociales que tienen los creyentes pentecostales.

En concordancia con lo sefialado por el pastor, el hermano José, quien también es un
creyente veterano y que en ocasiones ha dirigido el mensaje dominical, encuentra en la biblia el
rumbo a seguir para reforzar los objetivos de la iglesia, sefialados por Dios. Asi lo expresa:

A la luz de la palabra, Dios instituyd la iglesia para que tuviéramos comunion. La

palabra de Dios nos marca, siempre la biblia nos va a marcar los lineamientos

correctos de una iglesia. Efesios dice que Dios hizo a la iglesia, dice que nos hizo

para perfeccionar a los santos. Cuando habla de perfeccionar habla de que la gente

madure. Los lineamientos de una iglesia es la ensefianza, la comunion [...] del

pueblo, de la gente, la comunidn que tenemos con Dios (hermano José, min. 8:07).

Con este comentario, el hermano José refuerza la importancia de apegarse a la Biblia para
que una congregacién funcione correctamente. Habla de madurar, es decir, crecer como
cristiano, lo que implica reforzar la fe, la armonia entre los hermanos y la relacion con Dios.

Lo anterior lleva a pensar que entre mas tiempo tenga un creyente en la congregacion,
mejor relacion va a tener con lo sagrado, por lo tanto, personas como él, quien no recibié una
instruccion formal para ser predicador, pero que tiene la experiencia de los afios como creyente
dedicado a la iglesia, le ha permitido conocer y compartir con el resto de la congregacion los
aspectos indispensables que se deben reforzar en los cristianos, puesto que en ocasiones es él
quien, a peticion del pastor, imparte el mensaje dominical y ayuda a los hermanos en los
momentos de oracion colectiva.

El hermano José es enérgico al reconocer que la biblia indica todos los lineamientos
morales que los cristianos deben seguir, a fin de agradar a Dios y ser salvos, y asi lo sefiala:

Las normas de una iglesia, los lineamientos pueden cambiar por la organizacion,

por el pastor, por un concilio, si es cristiana, si es catolica, etcétera, el lineamiento

puede cambiar, pero el centro no puede cambiar, tiene que ser Dios. Ya cuando

cambia el centro, entonces ya no estamos alineados con Dios. Todo gira, toda mi

vida, la vida de un cristiano, como nosotros que somos lideres, yo que predico,
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toda mi vida, lo que gira alrededor de mi, todo lo que me rodea tiene que ver con

Dios, mi familia tiene que ver con Dios, el trabajo tiene que ver con Dios, mis

amistades tienen que ver con Dios (hermano José, min. 10:40).

El eje central de la vida del creyente pentecostal es Dios y por lo tanto sus acciones,
actitudes, pensamientos y discursos girardn en concordancia con ese eje. La obediencia a los
mandatos de Dios sefialados en la biblia, a las indicaciones del pastor y los lineamientos de la
iglesia, se mencionan constantemente como un aspecto indispensable para continuar girando en
torno a ese eje central. Es dificil seguir los caminos de Dios sin flaquear, asi lo indican los
hermanos, pero aseguran que entre mas se lee la biblia y se congregan en la iglesia, esa
comunidn que se busca con Dios se vuelve mas llevadera.

Una de las tantas maneras de mostrar obediencia es con el diezmo, que implica a cada
creyente donar a la iglesia el 10% del dinero obtenido en la semana, actividad que esta sefialada
en la Biblia, por lo que se abona a la funcién de orientacion de las representaciones sociales que
tienen los creyentes pentecostales.

Con el dinero recabado por medio del diezmo, en la Iglesia Pentecostal Nueva Vida se
pagan los servicios, como agua y luz, se da mantenimiento a los equipos de refrigeracion en
tiempo de verano y se cubren gastos que surjan. Cuando se presenta una situacién especial, como
la vez que se cobro un estimado de $5,000 de agua, aparentemente por un error en el medidor, el
pastor solicitd, ademas del diezmo, una cooperacién especial recordando la importancia de la
obediencia y la comunion, a fin de seguir funcionando como iglesia unida. También, en
ocasiones encomienda actividades concretas a uno o varios integrantes de la congregacion, como
la preparacion de alimentos para vender y recabar fondos que permitan pagar gastos mayores,
como la compra de una ventana para un salén contiguo o la instalacion de un nuevo aparato de
aire acondicionado para el salén donde los nifios toman sus clases.

La obediencia también se puede poner de manifiesto en diversas situaciones, pero en
todas con igual nivel de importancia. Esteban, el hijo del pastor y lider del grupo musical de la
congregacion habla al respecto:

Yo creo que ese seria de los puntos mas importantes, el area de obediencia. Que es,

por dar un ejemplo, el diezmo. Otra obediencia es la sujecion, cuando hay alguien

encargado, saber que hay alguien en autoridad y hay alguien a quien... no quiero
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utilizar “responderle”, pero digamos que hay una autoridad a la cual debemos

seguir la instruccion (hermano Esteban, min. 12:10).

A partir de este comentario, se entiende que la obediencia para el creyente pentecostal
resulta ser un factor que contribuye formar las cuatro funciones de las representaciones sociales.
Tiene sentido obedecer al pastor, puesto que es una figura que representa experiencia y
liderazgo, que apoyado en la Biblia ensefia a los hermanos a seguir los caminos de Dios, por lo
que habra que acatar sus sefialamientos, a fin de agradar a Dios.

El pastor constantemente resalta la importancia de la obediencia y asi contribuir a la
unién de la congregacion y al cumplimiento de los objetivos. Pero, ademas de ello, al ser el guia
del grupo, debe asegurarse de que todos avancen en conjunto, por lo que sus actividades como
pastor incluyen muchas otras ademas de lo ya mencionado hasta este punto. En este sentido,
platica al respecto:

Se llama asistencia pastoral que le damos a la persona cuando se encuentra en

diversas situaciones morales, espirituales, fisicas, circunstanciales. A veces estan

pasando por un problema familiar, por un problema de duelo, por un problema
econdmico, por un problema penal o de gobierno, algo que un hijo tuvo problemas

y el pastor va y apoya, aconseja, ayuda, orienta, anima (pastor César, min. 8:30).

Con este tipo de asistencia, el pastor busca fomentar el cumplimiento de los preceptos
biblicos en la congregacion. Pero ademas de las actividades que menciona, con el mensaje que
comparte cada domingo refuerza los fundamentos morales que habran de regir en la vida de los
creyentes, los lineamientos de la iglesia y los objetivos del grupo. En cuanto a su proceso para la
seleccidn del tema a exponer comenta lo siguiente:

Depende de la necesidad, depende de la circunstancia, ora si de “qué le vamos a

dar de comer hoy” [rie], qué es lo que necesitan. Entonces va uno con las

circunstancias, con la necesidad, con las prioridades que tiene la iglesia. Se le da el

sustento, la palabra para su formacién, su caracter. Que de ahi ellos vayan teniendo

pues una conviccion mas solida, un caracter mas solido, un desarrollo més estable,

mas firme, mas fiel (pastor César, min 44: 03).

Como se sefiald anteriormente, el pastor debe conocer a sus ovejas e identificar sus
necesidades, a fin de elaborar mensajes que conduzcan al rebafio hacia el reforzamiento de la fe

y su mantenimiento dentro de los caminos de Dios.
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En el &mbito del pentecostalismo, debido a la experiencia directa que se vive con Dios,
practicamente cualquier creyente que esté bautizado y que lleve una vida apegada a la iglesia
puede ser pastor, lo que indica que no necesariamente se debe cumplir con una instruccion
formal para ello. Lo mismo se podria decir de las demés funciones de liderazgo al interior de la
iglesia, como es el caso de las ensefianzas biblicas al grupo infantil. En este caso en particular, la
hermana Lucia no consideraba tener las habilidades necesarias para desempefiarse como maestra
de los infantes, pero una vez que inicié con la labor, un poco por indicacién del pastor y otro
poco por su interés personal, decidid inscribirse a clases biblicas para tener una mejor
preparacion y desempefiar su funcién, como lo comenta:

Estoy en un instituto biblico, todavia me estoy preparando. A mi nadie me ensefid

para ser maestra, asi que... se requiere mucha paciencia y mucho amor para los

nifios [...] Es una iglesia que viene de Tijuana, aqui empez6 hace unos afios, pide

como requisito estar bautizado, tener un testimonio de por lo menos un afio, estar

en una congregacion y también tener una responsabilidad en la iglesia o un

ministerio (hermana Lucia, min. 3:44).

Con esta situacion la hermana Lucia refrenda su compromiso con la iglesia y con lo
sefialado en la biblia sobre la funcién de los cristianos, como mediadores que pueden acercar a
los no creyentes a los caminos de Dios o reforzar la fe de los que ya creen y evitar que se salgan
del sendero.

La normatividad implicita y explicita dentro de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida, es
seflalada constantemente por el pastor con sus discursos dominicales. La congregacion,
coincidente con los principios morales que deben regir en su dia a dia, encuentran en la biblia la

guia que les permitird mantenerse dentro de los caminos de Dios y continuar su ruta de fe.
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Resultados de la categoria de musica

Otra de las variables que dirigen esta investigacion es la musica. Como se explicé en el marco
tedrico, la masica rebasa las funciones recreativas o estéticas que se le pueden atribuir, y se le
reconoce, entre otras cosas, como una practica sociocultural que contribuye en la socializacion
de los contenidos biblicos, de los preceptos religiosos, como catalizador de emociones en los
rituales de interaccion y como reforzador de la identidad grupal.

En seguida describo lo hallado en campo en torno a esta categoria de analisis, a partir de
la informacién proporcionada por los participantes. Para ello, parto de un ejercicio de
operacionalizacion que se muestra resumido en la tabla 5 (el ejercicio completo se adjunta en el

anexo 1)

Tabla 5. Resumen de la operacionalizacién de la categoria de anélisis representaciones sociales

Categoria de analisis Definicion operativa Indicador
Mdsica Manifestacién sociocultural Qué significa para los creyentes la
consistente en cddigos letra de las alabanzas y los
simbdlicos y précticas momentos en que se cantan. Qué

sociales influenciadas por el ~ emociones les genera escucharlas
pentecostalismo, a lavez que o cantarlas

esta sujeta a cuestiones de

cada creyente pentecostal

Cuando se trata de conectar lo técnico con lo espiritual es otro tipo de sentimiento: Accién de

servicio del grupo musical en la iglesia.

De acuerdo con los tres integrantes del grupo musical, la musica cristiana se divide en dos
grandes rubros: las alabanzas y las canciones de adoracion. En ambas se habla de
agradecimiento, de la felicidad de seguir los caminos del Dios, de la importancia de mantener la
fe o de las bondades de Dios, s6lo por mencionar algunos ejemplos. Su diferencia radica en que
las alabanzas son piezas musicales caracterizadas por tener un ritmo alegre y bailable, que
invitan a ponerse de pie, cantar y aplaudir al ritmo, mientras que las canciones de adoracion se
reconocen por ser melddicas y tener un ritmo mas lento, que invitan a la introspeccion y

promueven expresiones de euforia, como llanto, alzar los brazos o hincarse. La hermana Lorena
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lo sintetiza claramente “En la alabanza me gozo, pero en la adoracion me introduzco en la
presencia de Dios” (hermana Lorena, min. 25:43).

Es decir, durante la interpretacion de alabanzas se promueven emociones de alegria o
jubilo, pero con las canciones de adoracién el creyente genera una energia emocional que le
permite conectarse con lo sagrado y, de acuerdo con Collins (2005) guiar su participacion en la
practica, en el ritual de interaccién, mismo que llega a su punto algido con la catarsis colectiva,
algo caracteristico de las iglesias pentecostales.

Los masicos de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida, conscientes de lo que implica
interpretar uno u otro tipo de cancidn cristiana, consideran que para incluir a un nuevo integrante
al grupo debe de cumplir ciertos requisitos, como ser un asistente constante a los servicios
semanales, ser obediente a los sefialamientos del pastor, tener un interés por servir a la
congregacion y preferiblemente saber tocar algin instrumento musical. Estas reglas fueron
establecidas por Esteban, quien ademas de ser el lider del grupo musical, es hijo del pastor, lo
que de cierta forma le confiere autoridad para tomar este tipo de decisiones.

Esteban explico estos requisitos y fue enfatico en la cuestion del interés por servir a la
congregacion, puesto que, como se comentd anteriormente, la obediencia -que entra en funcion
al acatar la responsabilidad de una actividad de servicio- es uno de los valores cristianos que se
resalta constantemente en la congregacion.

Las acciones de servicio corresponden a las actividades desempefiadas por los hermanos,
encaminadas al desarrollo semanal de las reuniones y, por ende, al funcionamiento de la
congregacién como tal, lo que implica liderazgo y organizacion. A veces estos roles son
asignados por el pastor o los hermanos de manera voluntaria se proponen para ello. Esteban
reconoce que los hermanos tienen necesidades diferentes en cuanto al acercamiento a Dios, en
este sentido comenta:

Hay quien viene constantemente a la iglesia, pero no especificamente a querer

servir en algo. Entonces hay personas que vienen todos los servicios, pero su

manera de estar en la iglesia es recibir algo de parte de Dios, y a lo mejor no es una

prioridad o algo que se tiene como un fin de participar [desempefiando alguna

accion de servicio] (Esteban, min. 11:08).

En este sentido, se distinguen algunos roles de participacion entre los hermanos: quienes

asisten porque necesitan una cercania con Dios, pero no desempefian una funcion de servicio, y
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quienes asisten y tienen un interés por realizar alguna de estas funciones, lo que implica que “lo
hacen de corazén” (hermano Esteban, min. 12:10). EI comentario de Esteban invita a considerar
que, asi como cada uno de los hermanos asume su rol de participacion en la congregacion, lo que
de acuerdo con Goffman (1997) le llevara a actuar, hablar y conducirse en congruencia con su
papel, el resto de los hermanos también reconocen los roles ajenos y le asignan a cada actor un
lugar en el escenario y en la representacion semanal.

Los tres jovenes que conforman el grupo musical participan de manera voluntaria, con
interés particular por la musica y mantienen esa intencion de servir a la congregacion. Claudia,
quien desde pequefia acude a la iglesia, comenta al respecto:

Todo el tiempo que yo me acuerde he servido de alguna u otra manera, en

alabanza, en la iglesia en alguna direccion, con los nifios, 0 sea a mi donde me

pongan yo voy a servir y estoy dispuesta a hacerlo, estoy dispuesta a servir en todo
momento. lgualmente lo hago ahora, me gusta servir, me gusta estar en la

presencia del Sefior, se podria decir (hermana Claudia, min. 6:30).

Parte del interés por servir como integrante del grupo musical tiene que ver con el
despliegue de habilidades en la ejecucion de los instrumentos o con el canto ante la
congregacion, coincidente con lo que sefiala la literatura (Garcia-Méndez, 2016) sobre la musica
como un elemento que retiene a los jovenes, principalmente, en las congregaciones cristianas,
pues resulta atractivo ensayar y presentarse cada semana frente a un publico. Ademas, al hacerlo
por esa conviccion de servir a Dios y a la iglesia, combinan los aspectos précticos y los
emocionales, como sefiala Esteban “Cuando se trata de conectar lo técnico con lo espiritual es
otro tipo de sentimiento” (hermano Esteban, min. 4:42). En este sentido, de los aspectos que con
estas practicas construyen los musicos, es la funcion de saber de las representaciones sociales
(Abric, 2001), puesto que asumen que otra forma de adorar a Dios es mediante sus habilidades
de masicos mismas que son consideradas como dones otorgados por EL.

Al estar frente a la congregacion, interpretando alabanzas que son coreadas, aplaudidas o
bailadas por el resto de los hermanos, los musicos experimentan cierta satisfaccion que les
motiva a seguir desemperiando esa accion de servicio. Esteban comenta al respecto:

Me gusta mucho el momento de alabanza donde las personas pueden participar

[...] a mi me gusta eso, que la gente, la audiencia, la iglesia, lo que sea, no venga

como espectador, sino que venga a participar. Entonces por eso hay veces que
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(13

estoy tocando algo y digo “;Quién grita con jubilo?” y de repente se escucha

“;Ahh!”, asi muy bajito, ;no?, yo lo veo asi, cuando estan espectando. Pero cuando

participan, “j;Quién tiene un grito de jubilo?! jAAHHH!” ya se escucha mas, y a

mi en lo personal eso me gusta mucho (hermano Esteban, min. 14:40).

Esteban busca que la congregacion interactte con el grupo musical y lo que interpreta. Le
motiva ver en accion a los hermanos ya sea cantando, bailando o respondiendo a las palabras
estimulo que emite. Coincidente con Esteban, a Carlos, el baterista, le entusiasma ver
emocionados a los hermanos cuando él interpreta alguna cancién, asi lo comenta:

En lo personal, a mi hay dos tipos de géneros que me gustan, son el disco y como

funk, son los tipos con los que mas me identifico y me identifico mas con la

alabanza. Me da mucho gozo ver a la gente que esta brincando, que estéa bailando y

todo eso (hermano Carlos, min. 16:05).

Al ser la alabanza el tipo de cancion que tiene un ritmo mas rapido, con sonidos bailables
y letras inclinadas hacia escenarios alegres, felices y esperanzadores, cuando se interpretan en la
iglesia, los hermanos se emocionan y lo demuestran con sus bailes y cantos. Justo esa accion es
lo que motiva a Carlos a seguir integrando el grupo musical. También durante las alabanzas se
genera una energia emocional que guia el actuar de los participantes y que les permite generar
sensaciones de bienestar; sin embargo, esta energia es menor en comparacion con la generada
durante las canciones de adoracion, por lo que en estas escenas es poco comun presenciar
expresiones de euforia.

Si bien ninguno de los tres jovenes tomo clases profesionales de musica, el practicar con
los instrumentos desde pequefios e intercambiar saberes, les ha permitido tener cierto nivel de
conocimientos sobre notas, interpretacion y sobre las cuestiones técnicas y de sonido. Cuando
recién integraron esta conformacion, a principios de 2022, ensayaban semanalmente, lo que les
permitia coordinarse y aprender entre ellos, actualmente ya no se relnen a ensayar
periédicamente, pero si lo hacen cuando quieren aprender una cancion nueva.

Los tres jovenes comparten el gusto por la musica cristiana y la conviccién de servir a
Dios y a la congregacion. Cada semana se presentan frente a los hermanos con la intencion de
desempefiar un buen papel, que haga que todos participen con cantos, bailes o aplausos.
Semanalmente, los musicos desempefian su accién de servicio y, al hacerlo, promueven la

generacion de la energia emocional que contribuira al éxito del ritual de interaccion.
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El resultado no depende de nosotros, el resultado es como el Sefior quiera trabajar:

percepcion de los musicos sobre su funcion en la congregacion

Uno de los pilares del pentecostalismo es la creencia de que Dios, por medio del Espiritu Santo,
nos da dones a todos. Algunos de estos dones son la glosolalia o la sanidad divina, pero también
se habla de otros dones de orden mas practico con utilidad en la vida cotidiana, como las
habilidades para preparar alimentos, las habilidades para construir casas o las habilidades
musicales, en todo momento, se estara haciendo buen uso de esos dones si se orientan a servir a
Dios y a su pueblo. Ello implica que parte de la funcion de saber de los creyentes pentecostales
justifica y orienta sus acciones de servicio, siempre encaminadas al bien de la congregacion.

En este sentido, el talento musical de los tres jovenes del grupo es visto como un don
otorgado por Dios, a fin de usarlo en cada servicio y con ello contribuir al reforzamiento de la fe
y de los objetivos del pastor y de la Iglesia. El hermano Esteban comenta al respecto:

Dice en la biblia que los dones el Sefior no nos los quita. Que los dones los

podemos tener y se van a activar cuando el Sefior quiera que se activen. Entonces,

a lo mejor si nosotros venimos desganados y estamos tocando y cantando sin

ganas, pero el Sefior quiere hacer algo en la iglesia y quiere que algo se lleve a

cabo, El va a activar ese talento, EI va a poner esa accion para que haya un

resultado a pesar de nosotros. Yo asi lo veo, todo depende de lo que el Sefior nos

quiere dar a nosotros para nosotros expresarlo (hermano Esteban, min. 20:15).

Parte de la funcién de saber de los creyentes pentecostales recae en que Dios nos da
dones a todos, mismos que explotaremos en el momento en que El asi lo decida. En este sentido,
cuando los musicos estan al frente de la congregacion, interpretando las alabanzas, no son ellos
quienes tocan los instrumentos o quienes cantan, sino que es Dios usandolos para llegar al resto
de los hermanos. Esto implica que, aunque emocionalmente no se encuentren en el mejor estado,
Dios hara que todo se dé para explotar ese talento, a pesar de ellos mismos. Es decir, parte de la
realidad del pentecostal implica que Dios nos usa como instrumentos para adorarlo y para llegar
a mas personas, ya sea para atraer a nuevos creyentes o para reforzar la fe de los ya congregados.
Esto a la vez suma a la funcion justificadora, puesto que el grupo deberad asumir su
responsabilidad y cumplir con las actividades requeridas, como ir a los ensayos cuando se
solicita, aprender canciones nuevas, llegar desde temprano a cada servicio dominical y en

general esforzarse por desempefiar una buena actuacion frente a la congregacion.
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Si bien, desde la perspectiva de los creyentes es Dios quien activara el don de los musicos
en el momento que asi lo decida, los jovenes también reconocen su responsabilidad como
elementos que con sus habilidades y conocimientos musicales contribuiran al desarrollo del
servicio y a respaldar los objetivos del pastor en cada mensaje semanal. El hermano Esteban
ahonda en este punto:

En el contexto biblico, cuando el pueblo iba alrededor de la ciudad de Jericd, que

tenia unas murallas grandes, en la Biblia menciona que hasta enfrente iban tocando

cuernos, trompetas, todo, y era una sefial de guerra, era una sefial de “aqui esta el

pueblo y ahi vamos. Vamos hacia alld a conquistar, vamos a ir con una meta”.

Entonces el empezar con el tiempo de alabanza va a definir el resto del servicio,

practicamente. Porque si se empieza medio aflojerado, triste, parece que no pasara

en las iglesias, pero si se lleva ese sentir hasta el final y si el Sefior hace algo, pues

cambia, pero si no... es una responsabilidad grande llevar el inicio del servicio

(hermano Esteban, min. 29:02).

La mdsica, en este sentido, representa anunciar al pueblo de Dios. Donde hay alabanzas y
musica de adoracién estd el pueblo de Dios trabajando por la salvacion de sus almas.
Nuevamente la Biblia aparece como la base discursiva para que los creyentes sumen elementos a
las cuatro funciones de las representaciones sociales (Abric, 2001), en este caso en torno a la
masica. A partir de este tipo de historias biblicas, los mUsicos integran elementos a su funcién de
saber que a la vez les permite justificar y orientar sus actividades de servicio, al tiempo que les
dota de rasgos identitarios que les hace reconocerse como hijos de Dios que obedecen sus
lineamientos.

Los musicos reconocen la importancia del papel que desempefian, ya que saben que a
partir del despliegue de sus habilidades influiran en las emociones de los hermanos, por lo que
cada semana intentaran llevarlos, junto con el pastor, hacia esa meta de la que habla Esteban, y
asi lo expresa: “la musica es un factor a favor o en contra, puede ayudar o puede ser un
distractor. Si hay que saber bien los momentos de qué tocar” (Hermano Esteban, min. 28:10).

Con las alabanzas o canciones de adoracion que interpreten iran también marcando los
tiempos de accion, los roles de participacion y los cambios de escena de la representacion teatral,

siguiendo la analogia de (Goffman, 1997). Con ello se lograra que el resto de los hermanos
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transite de una escena de inicio alegre y bailable, a una escena final con expresiones de euforia,
devocion e incluso llanto.

Estos jovenes identifican como una de sus responsabilidades dirigir a la congregacion en
los momentos de alabanza o de adoracion, y como tal deben esforzarse para lograrlo, asi lo
explica la hermana Claudia:

Uno al estar enfrente, al tomar las riendas, primero que nada es como que vamos a

encargarnos de que los hermanos se sientan a gusto, de que interactien con

nosotros, de que si los hermanos van a danzar que dancen, si van a gritar que
griten, si van a correr que corran [...] Uno se prepara, disponemos para que por
medio de la alabanza los hermanos puedan disfrutar, puedan estar a gusto

(hermana Claudia, min. 31:50).

Este comentario resalta el sentido de responsabilidad de los musicos, como encargados de
hacer que el resto de la congregacion viva una experiencia mas intensa y directa con lo sagrado.
Buscan alcanzar el momento de la energia emocional que desencadena en la catarsis colectiva.
Saben que como musicos contribuyen a disparar las emociones de euforia que, desde la funcion
de saber del creyente, son resultado de la visita del Espiritu Santo a sus cuerpos.

De acuerdo con la literatura, sin musica y sin cantos no existiria el pentecostalismo
(Mansilla y Orellana, 2022), en concordancia con esto, los musicos de la Iglesia Pentecostal
Nueva Vida no imaginan un servicio sin la interpretacion musical, pues ademas de motivar
diversas emociones entre los hermanos, es un mandato biblico, como lo comenta el hermano
Esteban:

En general el tiempo de alabanza si es muy necesario, muy indispensable [...] En

la biblia hay un versiculo [...] que dice “venid ante su presencia con alabanzas”,

entonces si se toma como un instructivo de qué es lo que hacemos en la iglesia,

pues si dice “venid ante su presencia con acciones de gracia. Por sus atrios con

alabanzas. Alabad y bendecir su nombre. Reconocer que El es bueno”, o sea

empieza a describir lo que hacemos en la iglesia, pero también un preambulo de

qué va a suceder. Entonces, imaginar un servicio sin tiempo de alabanza es hasta

triste, yo creo [risas] (hermano esteban, min. 34:09).

La practica musical en la congregacion pentecostal tiene sus bases en la Biblia, a partir de

este discurso se dota de sentido y significado a las alabanzas y a las canciones de adoracion. En
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diversos pasajes biblicos se habla de la importancia de adorar a Dios por medio de canciones, por
lo que el aspecto musical es tomado por los hermanos de esta congregacion como un mandato
que deben acatar y se encuentra al mismo nivel de importancia que la oracién. Los masicos van a
la iglesia con acciones de gracia, interpretan las canciones para bendecir el nombre de Dios. El
hermano Esteban continta hablando al respecto:

En aquellos tiempos, antes de que Jesus viviera a la tierra, desde aquel entonces ya

se buscaba la manera de que si se hacia en algun animal un sacrificio se

conservaban los cuernos para usarlos como trompeta, para hacer un instrumento

para alabanza del Sefior. Ramas huecas o secas con resonancia que pudieran usarse

para emitir sonido, se usaba. Desde aquel entonces, antes de que existiera el

concepto de iglesia, antes de que ni siquiera hubiera un templo o seguidores como

tal. La iglesia pues estaba en todos lados donde la gente iba, ahi hacia un altar,

hacia alabanza a Dios (hermano Esteban, min. 36:15).

El hermano Esteban invita a considerar que, si desde aquel momento historico escrito en
la biblia ya se buscaba generar musica para adorar a Dios, ahora que como iglesia conformada,
organizada y estructurada cuentan con las herramientas y habilidades para interpretarla, con
mayor razon se debe incluir a los servicios semanales. Las practicas musicales se realizan como
un acto de obediencia a lo sefialado en la Biblia, estan cargadas de significados que las ponen al
mismo nivel que la oracién, de tal manera que, ademas de lo ya mencionado, en el
pentecostalismo la muasica serd uno de los rasgos identitarios de los creyentes.

Los integrantes del grupo musical tienen conocimiento del papel tan importante que juega
la musica en el desarrollo de los servicios y, por ende, de su desempefio como los responsables
de la ejecucion de los instrumentos y la interpretacion de las canciones, saben que con su
desempefio pueden influir positiva o negativamente en los hermanos. Desde su funcién de saber,
atafien a Dios el don que tienen para la mésica, con miras a servirle a El, pero eso no implica que
le resten importancia a su propia responsabilidad al tener que organizar, planear y dirigir los

momentos de alabanzas y de cantos de adoracion a lo largo de cada servicio.
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La alabanza y adoracién nos identifican como pueblo de Dios: generacion de emociones

entre los musicos al interpretar las alabanzas.

Como se ha mencionado, la musica en el &mbito religioso va més alla de las cuestiones estéticas
0 recreativas y funciona como un socializador del contenido biblico, pero también como
catalizador de emociones en los creyentes. Particularmente, en el pentecostalismo la masica es
un elemento caracteristico, como lo sefiala el hermano José

La alabanza y adoracion nos identifican como pueblo de Dios, como hijos de Dios,

no nomas como cristianos, porque todo mundo se puede decir cristiano, sino que te

identifica como que eres algo especial para Dios (hermano José, min. 29:44).

Los propios integrantes de la congregacion reconocen que uno de sus rasgos identitarios y
diferenciadores del resto es la musica, lo que refuerza la importancia que se le da durante los
servicios semanales, a fin de seguir poniendo de relieve esos rasgos que los harén
autorreconocerse y ser reconocidos por los ajenos al grupo. En este sentido, contar con un grupo
musical en la congregacion es indispensable y, por lo mismo, la conformacion de la banda, asi
como la interpretacion de las piezas musicales tienen que ser actividades bien planeadas y
organizadas.

Para empezar, los integrantes del grupo musical consideran que el momento de
interpretacion de las alabanzas o canciones de adoracidn, es un momento que los conecta con
Dios, por lo que la experiencia sensorial y emocional aumenta, como lo describe la hermana
Claudia:

Yo me identifico mas con el tiempo de adoracion porgue es como si fuera uno solo

con Dios, estas comunicandote a través de la adoracion. Hay muchas alabanzas de

adoracion en las que puedes sentir como viene cayendo la presencia del Sefior |...]

es un momento en el que estas ti y Dios. Te sientes como si alguien te estuviera

abrazando, probablemente no todos lo sientan, probablemente muchos sientan de

mas, sientan hasta un calor interno, porque me ha tocado, estamos arriba y se

empieza a sentir un calor muy fuerte, entonces es cuando te das cuenta de que esta

bajando la presencia del Sefior o estds haciendo bajar la presencia del Sefior [...]

para mi la parte de lo que es la alabanza, que es tu momento intimo con Dios, eres

tl y Dios, ese es el mejor momento en lo personal para mi (hermana Claudia, min.

14:45).
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Ese momento a solas con Dios del que habla la hermana Claudia, da cuenta de la
relevancia que tienen las alabanzas y canciones de adoracién en la iglesia pentecostal,
equiparable con los momentos de oracion grupal o individual. Es un momento de conexion
directa con Dios, por lo que interpretar las canciones, contribuye al reforzamiento de la fe. Los
creyentes, como actores de la congregacion, se preparan a partir de la musica para participar
fisicamente en la practica y, al estar cargada de significados basados en el discurso biblico,
generan una serie de emociones que, desde su funcion de saber, les permite conectar con lo
sagrado. Ademés de esa sensacion interna, la hermana Claudia comenta experimentar otras
emociones:

Hay alabanzas o coros en los en algin momento estamos acompariando al pastor,

son alabanzas que son para moverse, son de jubilo, pero yo la verdad empiezo a

llorar, yo no sé. De una manera u otra el Espiritu Santo empieza a tratar, empieza a

estar obrando y cuando son los coritos [se refiere a un tipo de alabanza alegre]

unos estan bailando, gritando, glorificando, en cambio yo enfrente estoy llorando.

No lo puedo expresar claramente, pero estoy llorando por dentro, mi espiritu esta

llorando, est4 clamando de cierta manera (hermana Claudia, min. 21:29).

Los musicos desempefian su papel no solamente para el resto de la congregacion, sino
que ellos también se permiten experimentar esa energia emocional que con su interpretacion
generan. Su participacion en este ritual de interaccion serd entonces como un papel de doble
vista, en el que actGan para servir a la congregacion y con ello contribuir a los cambios de escena
y a la generacion de la energia emocional, pero también como participantes que experimentan
esa misma energia que generan como grupo.

No obstante, la experiencia emocional de los musicos durante el ritual de interaccién, al
ser quienes dirigen la musica, estos jovenes deben apelar al autocontrol para seguir
desempefiando su funcion de servicio al frente de la congregacion. La hermana Claudia continta:

[El momento de la interpretacién de alabanzas] es una montafia rusa de emociones

en ese mismo momento, puedes estar adorando, danzando, pero de un momento a

otro puedes estar llorando, puedes estar clamando, incluso a veces hasta nos

Ilegamos a hincar, ya no sabemos qué hacer, para donde correr y todo, cuando

sabemos que estamos en la iglesia recapitulamos y decimos “ah, es que estamos
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enfrente”. Nuestra labor es estar enfrente entonces hay que darle como que otra

vista (hermana Claudia, min. 24:13).

Ademas de estas sensaciones de euforia, los musicos experimentan satisfaccion al ver
materializado su esfuerzo para aprender las notas o la letra de la cancidén. Lo que a la vez
refuerza el gusto por permanecer en el grupo musical. Esteban habla al respecto:

[Durante la interpretacion de alabanzas] se siente una realizacidn, porque si es un

resultado. O sea, el ver a las personas que estan expresando alguna emocion, ya

sea alegria o a lo mejor un quebrantamiento, algo muy personal, eso yo lo veo

como un resultado porque si lo tomamos desde el principio, desde nosotros

invertirle tiempo a escuchar ciertas canciones, a aprendernos notas, aprender

ritmos, letras, es un proceso que a lo mejor se ve reflejado el domingo, pero a lo

mejor lleva desde el lunes o martes trabajandose para que llegue a ese resultado, y

se siente muy, muy bien ver que cuando nosotros estamos trabajando aqui

enfrente, ver que el resultado esta saliendo, ver por lo que ya oramos, por lo que a

veces ya ensayamos, por el tiempo que le invertimos (hermano Esteban, min.

17:26).

Este comentario invita a considerar tres cuestiones. La primera es la organizacién que
tienen como grupo, que les implica aprender nuevas letras o notas y coordinarse en conjunto, lo
que requiere dedicarle tiempo durante la semana. La segunda es la gratificacion de ver en los
hermanos el objetivo logrado: la generacion de emociones que les permita experimentar lo
sagrado de manera directa y, tercera, el pedir a Dios para que obre por medio de ellos y les
permita seguir explotando sus dones musicales.

Estos tres aspectos dan cuenta de elementos que se suman a las funciones de saber y
justificadora de las representaciones sociales, puesto que reconocen que Dios les da los dones
para llegar a los hermanos mediante la musica, pero para ello habrad que trabajar durante la
semana.

Al estar al frente de la iglesia, con la vista hacia los hermanos, los musicos pueden
percatarse de las reacciones que su interpretacion causa en la congregacion. Ellos notan un efecto
de 90 grados, triangulado por Dios, los musicos y la congregacion. EI hermano Esteban explica

este punto:

91



Cap. V. Resultados

En el tiempo de alabanza ocurre un efecto de 90 grados. Los 90 grados ocurren
cuando desde alla, el cielo, el Sefior nos da algo a nosotros para que podamos
compartir, entonces si nosotros rompemos esa regla y venimos nada mas como una
costumbre o una rutina de “es domingo, hay que tocar. Es miércoles hay que venir

a la iglesia”, cuando lo hacemos rutina el resultado puede que se dé, pero no tan

notorio como pudiera ser (hermano Esteban, min. 19:26).

Para que se logren los objetivos de adoracion y de reforzamiento de la fe, es necesario
que los musicos asuman su rol como herramientas que Dios utiliza para llegar al resto de los
hermanos, por lo que habra que reconocer la responsabilidad que ello implica y ejecutar las
alabanzas y canciones de adoracion con la mejor actitud posible, aungue en ocasiones eso sea
dificil de lograr, debido al altibajo de emociones, como lo coment6 la hermana Claudia.

Estar en el escenario interpretando la musica cristiana estimula la exaltacion de diversas
emociones o0 reacciones en los musicos, quienes en ocasiones ceden a ellas, pero al recordar su
responsabilidad al frente de la congregacion, dirigiendo diversos momentos del servicio, asumen

su rol y recobran la compostura para seguir funcionando a los fines de Dios.
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Resultados de la categoria de Rituales de interaccion

Los servicios dominicales que tienen lugar en la Iglesia Pentecostal Nueva Vida, son momentos
de copresencia en los que los hermanos persiguen los mismos objetivos, enfocan su atencion y
emocion en lograrlos, se apoyan en diversos elementos tangibles e intangibles y generan una
energia emocional que incluso guia sus acciones, es decir, participan en un ritual de interaccion
(Collins, 2005).

A esta altura del documento se complejiza hablar solamente de los rituales de interaccion,
pues resulta imposible desvincularlos de practicas como los momentos de alabanzas, de rezos o
el tiempo de exponer el sermon, situaciones que ya han sido descritas en las dos categorias de
analisis anteriores. No obstante, a en seguida describo las escenas que permitiran profundizar en
lo que ya se ha mencionado y ampliar la perspectiva de lo que implica participar en un ritual de
interaccion.

Para empezar, a partir de la analogia de las representaciones teatrales de Goffman (1997),
el servicio dominical lo podemos dividir en tres escenas principales: 1) el inicio con una hora de
alabanzas coreadas, bailadas y aplaudidas por los hermanos, 2) el mensaje del pastor atendido
por la congregacion desde sus asientos, y 3) el momento de oracion colectiva acompafiada de
canciones de adoracion a cargo de los musicos. En cada una de estas escenas se puede apreciar la
generacién de emociones, expresiones eufdricas y estados animicos que dan cuenta de la
participacion y del papel que desempefian de los hermanos -actores de esta representacion- en el
ritual de interaccion.

Este subapartado se desarrolla siguiendo los tres cambios de escena del servicio
dominical, pero antes de ello se presenta la tabla 6 con el resumen del ejercicio de
operacionalizacion de la categoria de analisis rituales de interaccion (el ejercicio completo se
encuentra en el Anexo 1) y posteriormente se ahonda en ello.
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Tabla 6. Resumen de la operacionalizacion de la categoria de andlisis rituales de interaccion.

Categoria de Definicion Dimension Indicador
analisis operativa

Ritualesde  Mecanismo que enfoca Energia Las précticas grupales

interaccion ~ una emociény una emocional: durante la reunion dominical
atencion conjuntas por emocion intensay  en el templo pentecostal,
parte de los integrantes de  duradera que guia  como la interpretacién de las
la congregacion el actuar de las alabanzas, la predicacion del
pentecostal en Mexicali, personas sermon y el hablar en lenguas

generando una realidad
temporalmente
compartida, durante los
servicios dominicales en
los cuales se configuran
ideas acerca del
pentecostalismo que
llegan a ser cargadas por ~ Simbdlico Expresiones resultado de su
energias emocionales y se participacion en los Rl
convierten en simbolos

que promueven un sentido

de pertenencia a la

congregacion, que los

carga con un significado

Atencién conjunta  Atencion al pastor, al grupo

(en qué se musical, a la persona que

enfocan) guia la oracién, al grupo de
nifios que hacen una
demostracion de la alabanza
aprendida en la semana

Es como cuando el cuerpo necesita agua y yo llegara aqui y tomara esa agua: primera escena

del servicio dominical.

La primera escena del servicio dominical de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida empieza con una
hora de alabanzas a cargo del grupo musical, mientras el resto de los actores, los hermanos, poco
a poco se incorporan y desde sus lugares desempefian su papel acompafiando a los musicos con
aplausos, bailes o cantos, aunque algunos usan este tiempo para orar.

Con sus interpretaciones, el grupo musical busca propiciar un ambiente de alegria para
quienes van llegando, pues saben que la musica influye en el estado animico y, en esta primera
escena lo que se pretende es adaptar el escenario, a fin de contribuir a que el mensaje pastoral sea
mejor recibido por los hermanos. EI hermano Esteban, lider del grupo musical, comenta sobre al
respecto:

Un inicio triste o sublime o muy tranquilo hace que el resto sea también un tiempo

muy tranquilo. Entonces, si empezamos tranquilo y luego queremos subir la
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intensidad vamos a batallar para poder llegar a ese punto, a un climax (hermano

Esteban, min. 28:43).

En la tercera escena del servicio dominical los actores saben que pueden pasar al frente e
hincarse para orar y pedir a Dios por ellos o por los suyos. En este momento el pastor pasa por
cada uno de ellos a ungir aceite en la frente y acompanarlos con la oracion en voz alta. Es
durante esta escena que los actores expresan la euforia por medio del Ilanto o de la glosolalia.
Esta oracion en conjunto sucede mientras el grupo musical interpreta canciones de adoracion, lo
que estimula la energia emocional que generan los hermanos. Ese momento de euforia evidente,
la catarsis colectiva, es a lo que el hermano Esteban llama climax.

De acuerdo con lo comentado por los hermanos, congregarse en la iglesia es necesario
para reforzar la fe y buscar la comunion con Dios de la que se habla en la Biblia. EI momento de
estar en la iglesia es, pues, un momento especifico para participar de las cosas de Dios, sin
distracciones, como lo sefiala el hermano Esteban:

En la Biblia hay un versiculo que yo lo tomo como un instructivo para llegar a la

presencia de Dios. Cuando venimos a la iglesia nuestro principal objetivo es

buscar la presencia de Dios, tener un momento con el Sefior, donde no es el
trabajo, no es el carro, no es la casa, o sea algo diferente, entonces dice el versiculo

“venid ante su presencia con acciones de gracia”’, o sea, venimos con

agradecimiento, con ganas de que algo pase. (hermano Esteban, min. 34:45).

Esta base biblica sefiala cbmo deben actuar los hermanos, como deben acercarse a la
iglesia y participar en los rituales. Van con la expectativa de que algo pase, ya sea recibir los
dones del Espiritu Santo, sentir la presencia de Dios o ser testigos de los milagros de Dios, como
dice Esteban, van con ganas de que pase algo, no van con actitud indiferente y por lo tanto van
con intencion participativa.

Durante el momento de alabanzas, en la primera escena del servicio, los muasicos no sélo
interpretan las canciones para motivar las emociones de los hermanos, sino que ellos también se
experimentan sensaciones y emociones que perduran incluso después de la practica, como lo
expreso la hermana Claudia:

Estando juntos se siente una paz, una tranquilidad en todo momento,
porgue incluso nosotros podemos tocar el domingo y uno va con esa paz toda la

semana, incluso llegas al otro domingo y llegas mas fresco, mas tranquilo, mas a
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gusto, es como cuando el cuerpo necesita agua y yo llegara aqui y tomara esa agua,

y Yo me siento a gusto para toda la semana, yo siento una paz, una tranquilidad

(hermana Claudia, min. 47:42).

Como sefiala Collins (2005), la participacion en los rituales de interaccion permite
generar una energia emocional que va a guiar el actuar de los participantes, pero, ademas, esta
energia puede ser tan fuerte que continta después de la practica, lo que resulta coincidente con el
comentario de la hermana Claudia.

De igual manera, la hermana Patricia, quien en todo momento se encarga de controlar el
equipo técnico, como son las bocinas o las pantallas al frente, experimenta diversas emociones
tanto en la escena inicial, como en la final, con las canciones de adoracion. Asi lo comparte:

Me ha tocado personalmente en la alabanza [experimentar diversas
emociones], pero muchas veces no puedes como meterte de lleno por estar al
pendiente de que todo esté bien, de que todo esté sonando bien, que esté correcto
el funcionamiento, pero si me ha pasado en el momento de la adoracién en donde
Ilega un punto en el que ya empieza a tocar dentro de ti y empiezas a sentir como
ese reconfortamiento por la situacion que estés pasando y te empieza como a tocar,
te empieza a llegar, te empiezas a sentir que lo puedes todo, que no te sientes solo
y que hay una persona contigo (hermana Patricia, min. 17:52).

Aunque la hermana Patricia est4 atenta a las consolas desde las que controla bocinas,
microfonos, pantallas y en ocasiones también el celular mediante el cual se transmite en vivo el
servicio en la pagina de Facebook de la iglesia, le es posible contagiarse de la energia emocional
que se genera entre los hermanos mientras se interpretan las alabanzas o las canciones de
adoracion. Sin embargo, no cede por completo a las emociones, pues reconoce Su
responsabilidad de servicio.

Durante la escena final, momento de la interpretacion de la hora de alabanzas, los actores
se preparan desempefian dos papeles principales: algunos deciden utilizar parte de este tiempo
para hacer ejercicios de introspeccion, reflexionar en lo ocurrido durante la semana, en las
vicisitudes atravesadas o por atravesar, otros deciden usar este tiempo para orar, como es el caso
de la hermana Martha:

Yo en lo personal, en la alabanza o en la adoracion yo me pongo a meditar de lo

que Dios me ha ayudado, de cuantas cosas Dios me ha librado, como Dios ha
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cuidado a mi familia, a mis hijos. A veces uno nunca piensa que va a ver a sus

hijos grades, o simplemente ministrando, 0 cosas que uno a veces en la oracion le

pide “Senor, ayudame en esto, ayudame en lo otro”, y ahi estd la alabanza y ahi

estd Dios tocando, sientes la presencia de Dios ahi abrazandote, y te vas, y te vas.

Al menos yo asi en la oracion me pierdo y sigo adorando y sigo alabando, y me

gozo (hermana Martha, min. 24:55).

El ejercicio de reflexion que comenta la hermana Martha da cuenta de que tanto en la
alabanza, como en la adoracion o en la oracion, ella puede establecer una conexion con Dios que
la lleva a experimentar una sensacion de compafia mas alla de lo fisico. Es decir, en estos tres
momentos de copresencia, ella puede generar una energia emocional que la lleva a sentir mas
alla de lo terrenal.

En algunas ocasiones el pastor acompafia al grupo musical con la guitarra, pues de
acuerdo con lo comentado en entrevista, desde su adolescencia, cuando empez6 a congregarse en
una iglesia cristiana, ha sido un gran aficionado de la muasica. En los momentos que interpreta
alabanzas junto con los masicos, experimenta una energia emocional que asi expresa “cuando
estoy tocando, estoy motivado, estoy entusiasmado, estoy contagiado, estoy sensibilizado y a
veces hasta se me salen las lagrimas, hasta he llorado” (pastor, min. 16:30).

Durante este momento de copresencia, caracterizado por las alabanzas, el pastor se
conmueve incluso hasta llegar a las lagrimas, al igual que le sucede a muchos de los hermanos
que asisten constantemente. Coincidente con lo que sefiala la literatura, el pastor refiere que la
mausica es indispensable en el culto pentecostal:

[La musica] es parte del programa que se debe de ofrecer, que se debe compartir

en la iglesia porque eso aviva, eso motiva, eso interesa, eso te entusiasma [...] La

masica es una parte de tu alegria, digase de musica en cualquier término y en

cualquier &mbito, sobre todo en lo espiritual te produce una emocion, y si eres muy
sensible y estas bautizado con el Espiritu Santo puedes asi hasta hablar lenguas,

porgue la masica tiene vida, tiene mensaje, tiene sensibilidad (Pastor, min. 15:00).

El pastor, los masicos y los hermanos reconocen la importancia de la masica como
elemento que fomenta la generacién de una energia emocional que guia el actuar de los
creyentes, que les ayuda a conectar con lo sagrado y que ademéas va marcando los cambios de

escena y los tiempos de accion durante el servicio dominical.

97



Cap. V. Resultados

El cristianismo no es una manera mistica de vivir [...] sino es una forma de tener comunion:

Segunda escena del servicio dominical.

Una vez culminada la hora de alabanzas, empieza la segunda escena con el pastor
compartiendo su mensaje. Los temas son variados, como ya se ha comentado antes, y van
encaminados hacia fortalecer la fe de los hermanos y a continuar trabajando por la salvacion de
sus almas, como lo indica la Biblia. Durante la exposicién del pastor, los hermanos escuchan
atentos desde sus asientos y cuando alguna frase, historia o anécdota tiene impacto en alguno de
ellos, con voz alta dicen “amén”, “Gloria a Dios” o “alabado sea el Senor”.

Con los discursos del pastor se sientan las bases normativas que van a guiar la vida del
creyente pentecostal, asi como se van a reforzar sentidos y significados de las préacticas
religiosas. Entre los aspectos a tratar en los discursos del pastor, se remarca la importancia de
seguir congregandose como pueblo de Dios, ya que ademas de que cada hermano, de manera
individual, adore a Dios fuera de la iglesia, el hacerlo en conjunto parece reforzar el sentimiento
de fe. EI hermano José habla al respecto:

Si tu crees, dice la palabra, “al que cree todo le es posible”, entonces yo te puedo

explicar y dar mi testimonio de momentos dificiles en mi vida, donde yo en vez de

estar quejandome, en vez de estar lamentandome, en vez de estar derrotado

empiezo a adorar a Dios y El empieza a fortalecer mi alma, empieza a fortalecer

mi espiritu [...] Empieza a darme fuerzas nuevas para yo seguir adelante, y en vez

de deprimirme y arrastrarme y decir “hasta aqui llegué¢”, eso me hace que yo me

levante y siga, pero es El, son las fuerzas que El me da porque empieza en la fe, El

fortalece mi fe. Cuando yo adoro, cuando yo bendigo el nombre de Dios mi fe es
fortalecida (hermano José, min.27:10).

El hermano José comparte un punto muy importante que abona a las cuatro funciones de
las representaciones sociales (Abric, 2001): al que cree todo le es posible. Esta frase breve revela
la necesidad de creer con fe en Dios (funcién de saber), congregarse semanalmente para
participar en los rituales de interaccion enfocados en adorarlo (funcidn justificadora y de
orientacion) y ser reconocido como creyente y miembro del pueblo de Dios (funcion identitaria).

Fortalecer la fe es un trabajo individual que se ejercita siguiendo en el dia a dia las
ensefianzas biblicas y las del pastor, pero a esto se le suma el trabajo colectivo, que corresponde

a congregarse en la iglesia semanalmente, como simbolo de obediencia. En este sentido, con su
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asistencia constante a los servicios de la iglesia, el hermano José edifica su fe en Dios y
experimenta sensaciones orientadas hacia el bienestar y la fortaleza emocional.

Ademas de lo que comentan los creyentes sobre la importancia de congregarse para
adorar a Dios, sienten una necesidad de asistir a los servicios dominicales, pues les permite
generar sensaciones positivas que les ayudan a aliviar los pesares de la semana que acaba y a
afrontar los de la que inicia, como lo comparte la hermana Patricia:

Representa mucho el venir un domingo después de que pasa todo lo que puedes

vivir en toda una semana. El llegar y sentirte en casa, el sentir que puedes dejar

todos tus problemas y tus cargas, el cansancio que pasaste en toda la semana y

sentir un aliento (hermana Patricia, min. 3:32).

Esta sensacion de alivio la han expresado varios hermanos y se han citado en otros
momentos. Ello da cuenta de la intensa energia emocional generada durante los rituales de
interaccion que perdura incluso después de la practica.

Aunado a esto, existe una necesidad de reforzar el sentido de comunidad que también
desde la literatura se le atribuye al pentecostalismo. Esta situacion a la vez contribuye a
establecer la comunion con Dios de la que se habl6 anteriormente. EI hermano José lo explica:

Biblicamente, a la luz de la palabra, Dios instituyd la iglesia para que tuviéramos

comunion [...] El pueblo entre mas comunion tiene con el Padre va a haber una

mejor armonia entre si y una mejor armonia con Dios. Dios dejé al Espiritu Santo,

dijo “yo no me voy, sino que dejo al Espitiru Santo”. Mucha gente dice que es

misticismo, no es misticismo. El cristianismo no es una manera mistica de vivir, de

“porque yo quiero, yo siento. Ahora me siento bien. Ahora quiero llorar”, sino es

una forma de tener comunion (hermano José, min. 8:47).

Los hermanos no deciden en qué momento empezaran a experimentar todas las
emociones resultado de su participacion en los rituales de interaccion, sino que solamente las
experimentan, por lo que consideran que en ocasiones sus practicas pueden ser percibidas por los

ajenos a la congregacion como algo mistico, alejado de la religion.
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Cuando levantas las manos es como un rendimiento ante Dios, rendidos ante él, y es cuando

su presencia viene: Tercera escena del servicio dominical.

Durante la ultima escena del servicio dominical, los hermanos participan en un momento de
oracion y adoracion. En este momento de cierre, los actores desempefian principalmente dos
papeles, algunos pasan al frente para orar hincados y ser ungidos por el pastor; otros deciden orar
en sus asientos. Durante esta escena, el grupo musical interpreta canciones de adoracion, que
notoriamente exaltan la sensibilidad de los asistentes quienes lloran, alzan los brazos o incluso
caen rendidos como si perdieran las fuerzas.

En este momento de copresencia la energia emocional generada es tal que algunos
hermanos empiezan a hablar en lenguas. Como se comentod, s6lo quien esté bautizado puede
recibir los dones del Espiritu Santo, como la glosolalia. Los hermanos reconocen que durante los
momentos de alabanza o adoracién ellos pueden experimentar la presencia del Espiritu Santo y
manifestarlo a partir de hablar en lenguas, es decir, los actores reconocen que es durante esta
escena el momento propicio para manifestar sus expresiones de euforia, asi comenta el hermano
Esteban:

El concepto de hablar en lenguas es algo que se le toma mucha importancia,

mucha seriedad, aparte que no es como que estemos aqui en la iglesia y no es

“Voy a exaltar al Sefior ahora en inglés”, es algo que termina variando de persona

a persona, como es su sentir en el tiempo de alabanza, como es su sentir en alguna

cancion porque es algo que puede activarse rapido. A lo mejor hay una cancion

gue no le gustaba mucho a esta persona y luego empieza una que le gusta y dice

“ah, yo siento al Sefior en esta cancion. La otra no me gustaba, pero ésta si

entonces la voy a disfrutar”, y empieza su mismo espiritu a expresar lo que hay

dentro de la persona, a partir de una cancién (hermano Esteban, min. 38:23).

Hablar en lenguas podria entenderse como el momento algido de la presencia de Dios en
la iglesia, pero principalmente en el creyente. La glosolalia representa ser el elegido de Dios en
ese momento para que el Espiritu Santo invada su cuerpo. Los actores reconocen que ademas de
la fe enraizada que pueden tener, existen otros factores que estimulan esa experiencia que les
acerca a lo sagrado, como puede ser una cancion.

De esta manera, la escena de cierre del servicio dominical, caracterizada por la media

hora de oracién y de canciones de adoracion, es vivida por los hermanos como un momento en el
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que pueden entregarse a la euforia colectiva y ceder a sus emociones, como lo expresa la
hermana Lorena:

En el momento de la adoracion yo puedo conectarme maés facilmente con el Sefior.

Yo puedo orar sin alabanza ni nada, pero como que ellos [los masicos] te ayudan.

Hay ciertos cantos que son como mas faciles para uno conectarse con el Sefior,

tener mas libertad, entonces todo eso si le ayuda a uno, yo si trato de adorar, de

alabar al Sefior en su momento (hermana Lorena, min. 23:25).

El comentario de la hermana invita a considerar que no son obligatorias las canciones de
adoracion o las alabanzas para exaltar los estados animicos que llevan a los hermanos al llanto o
a hablar en lenguas, pero si que contribuyen en el proceso de conexién con el Espiritu Santo y
con Dios.

Algunos hermanos pueden identificar emociones circundantes a los momentos de
copresencia, pero también hay quienes no pueden conceptualizar su sentir, pues lo identifican
como algo mas alla de lo humano, tal es el caso de la hermana Lucia:

Siento yo que no es como una emocion. Yo lo siento méas en la adoracién o en la

oracion, cuando yo levanto mis manos... dicen que cuando levantas las manos es

como un rendimiento ante Dios, rendidos ante El, y es cuando su presencia viene

(hermana Lucia, min. 7:27).

La hermana Lucia prefiere expresar su redencién ante esa fuerza que siente mayor que
ellay su entorno, pues al ceder a esta emocion considera que la presencia de Dios baja para estar
con ella.

Los integrantes de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida acuden semanalmente para adorar a
Dios por medio de la alabanza o la oracion, y para reforzar el sentido de comunidad manifestado
biblicamente. Durante su participacion en los rituales de interaccién que cada domingo tienen
lugar en la iglesia, los hermanos generan una energia emocional que expresan fisicamente con
llantos o0 hablando en lenguas. Internamente, experimentan una serie de emociones positivas

encaminadas hacia el bienestar y la tranquilidad a tal grado que perduran durante la semana.
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Tras analizar la informacion mediante ejercicios de categorizacion, se identificaron elementos
que permitieron dar respuesta a las preguntas de investigacion y lograr los objetivos que guian
este proyecto. Para ello, se hizo un cruce con los referentes tedricos, a fin de profundizar y
discutir cada aspecto. En lo consecutivo se presenta cada una de las preguntas especificas,

correspondientes con cada objetivo, y la discusion en torno a ello.

¢ Qué funcion desempefia el componente musical dentro de las congregaciones pentecostales

en Mexicali, Baja California?

La musica entendida “como un sonido humanamente organizado” (Blacking, 2003, p. 148) invita
a considerar diversos aspectos. Por una parte, que dicha organizacién obedeceré a estructuras
sociales y culturales del grupo o sector que la genera y que la escucha. Por otra parte, la musica
como una practica sociocultural que tendra sentido y significado para el grupo en que tiene lugar,
lo que implica considerar que rebasa los aspectos estéticos o recreativos y se le reconocen
funciones encaminadas hacia la construccién de sentidos de pertenencia social e historica
(Garcia-Méndez, 2016).

Aunado a ello, desde la literatura (Marin, 2016; Velez y Mansilla, 2019, 2020) se sefiala
que la mdasica funciona como un recurso simbdlico que suma a la cohesidén grupal,
especificamente en el ambito religioso, puesto que ademas de contribuir en la adaptacion e
integracion de los creyentes, estructura el protocolo de los servicios.

Los integrantes de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida participan semanalmente en
practicas musicales que 1) les permiten socializar el contenido biblico de manera ritmica y
amena, 2) contribuyen al reforzamiento del sentido de pertenencia al grupo, 3) intervienen en la
generacion de una energia emocional que perdura incluso después de la practica religiosa, y 4)
ayudan a experimentar una cercania con lo sagrado que desencadena en la obtencién de los
dones divinos, propios de esta denominacion religiosa. En seguida profundizo en cada uno de
estas cuatro funciones, a fin de comprender el papel que desempefian las practicas musicales en

la congregacion pentecostal observada.
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1) Socializacién del contenido biblico.

Cada semana, los integrantes de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida entonan alabanzas y
canciones de adoracién. En la letra se pueden identificar historias de redencion, de
agradecimiento, de las bondades de Dios o sobre pasajes biblicos y las historias de sus
protagonistas. Las canciones dentro de la congregacion aparecen como un elemento pedagdgico
que facilita la transmision del contenido biblico.

Ademas, a fin de asegurar nuevas generaciones de creyentes pentecostales que mantengan
el culto, también existen canciones infantiles que la maestra del grupo les ensefia a los nifios,
quienes en ocasiones las presentan frente a la congregacion.

Con la interpretacion constante de canciones, se contribuye al aprendizaje de los
preceptos biblicos y de los objetivos de la Iglesia respecto a continuar como creyentes sobre los
caminos de Dios. Las canciones aparecen como un factor recreativo que contribuye al
reforzamiento de los conocimientos cristianos y de la fe.

Es decir, a través de las canciones se comparten saberes religiosos que contribuyen a la
conformacién de la realidad del creyente, de su sentido comun, o sea, se refuerzan elementos
discursivos que edifican las representaciones sociales (Jodelet, 1986) de los pentecostales. Al
socializar constantemente el contenido lirico enfocado en ensalzar los valores cristianos, las
virtudes de Dios y las bondades de apegarse a su camino, el creyente pentecostal atribuye
significado a su practica, a su discurso y a su realidad.

Recordemos que las representaciones sociales desempefian cuatro funciones: de saber,
identitarias, de orientacion y justificadoras, que Abric (2001) ayuda a definir e identificar; sin
embargo, es importante reconocer que, en ocasiones, al trasladar la teoria a la practica, estas
funciones se entrecruzan y resultan inseparables debido a la complejidad propia de las
interacciones sociales.

En el caso de la socializacion de alabanzas y canciones de adoracion, la funcién de las
representaciones sociales que resalta es la del saber, puesto que con la letra se posibilita entender
y explicar la realidad, asi como transmitir los saberes de forma amena y ritmica. Ademas, de
acuerdo con Gimenez (2005), a partir de este tipo de practicas el grupo se organiza, dirige su
actuar y establece las pautas de interaccion.

Es importante hablar acerca de la funcion de la muasica como método para atraer y retener

a los creyentes en las iglesias, aunque a partir de lo observado en campo, se identificaron algunas
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diferencias en comparacion con lo sefialado en la literatura. Desarrollo este punto: autores como
Garcia-Méndez, (2016) indican que la mdsica en las iglesias funciona como un elemento que
atrae sobre todo a las nuevas generaciones, pues resulta llamativo para ellas aprender a tocar
instrumentos o cantar y, una vez dentro del grupo, se convierte en un elemento de retencion, ya
que ser musico de la iglesia implica presentarse cada domingo frente al publico que baila y corea
las canciones. En el caso de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida, los tres integrantes del grupo
musical son parte de la congregacion desde que nacieron, por lo que el motivo de su llegada y
permanencia en la iglesia no se debe a la atraccion que sienten por la mdusica, sino a la
conviccidn de servicio y de compromiso con la congregacion. Sin embargo, en los tres jovenes la
musica es vivida como un factor que los motiva a presentarse cada domingo y a esforzarse por
mejorar sus interpretaciones, puesto que reconocen la influencia que tienen en la experiencia
espiritual que viviran ese dia los hermanos y asumen su responsabilidad para propiciar un
ambiente adecuado.

En resumen, una de las funciones bésicas de las practicas musicales en la congregacion es
la socializacion e interiorizacion del contenido biblico y de los preceptos religiosos que guian el
actuar de las iglesias pentecostales. Ademas, si bien en esta iglesia ser parte del grupo musical no
fue el motivo principal para que los jovenes que hoy lo conforman se hayan integrado a la
congregacion, si funciona como un elemento motivador que desemboca en el reconocimiento de
una responsabilidad frente al grupo, asi como de una funcién de servicio, propia de las
congregaciones pentecostales.

2) Contribucién al reforzamiento del sentido de pertenencia al grupo

La muasica como préactica sociocultural es reflejo de las caracteristicas contextuales del grupo en
que tiene lugar, pero a la vez funciona como un identificador para sus integrantes y como
diferenciador de otros grupos. Como lo sefiala Marin (2016), las practicas musicales son un
reforzador de las dindmicas sociales.

Dentro de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida, los hermanos cantan junto con el grupo
musical las alabanzas que conocen de memoria pues no sélo las escuchan en la iglesia, sino
también durante sus actividades cotidianas. Las alabanzas y las canciones de adoracion
contribuyen a reforzar las dinamicas grupales, como las manifestaciones de euforia, bailes,

Ilantos y la glosolalia. Ademaés, con la masica se marcan los cambios en el protocolo dominical,
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desde el inicio con una hora de alabanzas, hasta el cierre del servicio con media hora de
canciones de adoracion.

Desde la literatura, el pentecostalismo no se concibe sin muasica ni cantos (Mansilla y
Orellana, 2022). La musica es un componente indispensable en los servicios religiosos y, por lo
tanto, caracteristico de esta denominacion. Los musicos de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida
tampoco visualizan un servicio sin alabanzas, pues reconocen su influencia como catalizador de
la experiencia espiritual que los hermanos puedan vivir cada domingo.

Las practicas musicales tienen fundamento en la Biblia. Como lo comentd el hermano
Esteban en entrevista, hay una historia biblica que trata sobre como el pueblo de Dios se unio
para defender su causa y, en ese momento bélico, al frente de la comitiva iban los musicos con
instrumentos improvisados, para anunciar que llegaban a pelear por sus objetivos como
cristianos. Los creyentes pentecostales reconocen que con la musica en la iglesia se anuncia la
lucha constante del bien contra el mal, la lucha por defender sus creencias y el nombre de Dios.
En este sentido, la mdsica en la congregacién también funciona como reforzador de las creencias
y recordatorio de los objetivos grupales.

Es durante la interpretacion de la musica de adoracion que algunos hermanos ceden a la
euforia y experimentan diversas manifestaciones fisicas, propias de los creyentes pentecostales,
como es la glosolalia. Para los ojos ajenos, el recibimiento de los dones divinos podria ser
resultado de practicas de misticismo, como lo sefial6 el hermano José en entrevista, pero para los
integrantes de la congregacion son simbolo de una fe enraizada, de una fuerte conexion con Dios
a tal grado que decide actuar en el cuerpo humano por medio del Espiritu Santo.

Este tipo de escenas, comunes en las iglesias pentecostales, las podemos comprender a la
luz de la funcion identitaria de las representaciones sociales (Abric, 2001), puesto que es a partir
del marco normativo y de los valores grupales, mismos que se refuerzan constantemente con los
discursos del pastor, con las canciones y con las lecturas biblicas, que los actores suman
elementos a su identidad como creyentes pentecostales, lo que a la vez contribuye a la
especificidad del grupo.

Son estas practicas distintivas, tanto en lo individual, como en lo colectivo, lo que
contribuye a definir a la congregacién y a diferenciarse de otras, aspectos que de acuerdo con

Giménez (2005), son necesarios considerar cuando se habla de la construccién identitaria.
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En concreto, cada semana los integrantes de la congregacion participan en préacticas
musicales que refuerzan el sentido de pertenencia al grupo pentecostal al ser un recordatorio
constante de los preceptos biblicos, de los objetivos de la Iglesia y de las bondades de seguir los
caminos de Dios. Aunado a ello, los creyentes pueden experimentar una serie de manifestaciones

fisicas y emocionales que les permiten identificarse y autoidentificarse como pentecostales.

3) Intervienen en la generacion de una energia emocional que perdura incluso después de la

practica religiosa.

Abordar la musica como préactica sociocultural implica considerar que va cargada de significados
y sentidos. Es una experiencia humana en la que se involucran emociones, intenciones y la
espiritualidad de quien ejecuta o escucha la pieza musical (Samper, 2017).

En la Iglesia Pentecostal Nueva Vida la musica aparece como telon de fondo sobre el que
se experimentan emociones que guian el actuar de las personas. Con las alabanzas, identificadas
por tener ritmos vivaces y alegres, los hermanos generan emociones encaminadas al gozo, como
ellos lo refieren, que les lleva a bailar, cantar, aplaudir o acompafar con el pandero desde sus
lugares. Este tiempo de alabanzas contribuye a que se inicie el servicio con entusiasmo y asi
atender el mensaje del pastor.

Con las canciones de adoracion, caracteristicas por invitar a la reflexion e introspeccion,
los hermanos generan una energia emocional que en ocasiones les lleva al llanto, a hablar en
lenguas o a manifestar expresiones de redencion, como hincarse o alzar los brazos. Este
momento se realiza para finalizar el servicio dominical, después de haber escuchado el mensaje
del pastor, lo que al parecer influye en el afloramiento de las emociones de euforia.

Los momentos de las préacticas musicales en la Iglesia Pentecostal Nueva Vida son
rituales de interaccion en los que cada uno de los hermanos vive su propia experiencia con Dios,
pero a la vez, al funcionar como grupo, participan en una catarsis colectiva, lo que refuerza la
consonancia emocional (Collins, 2005) resultado del ritual.

Vélez y Mansilla (2020) atribuyen la respuesta catartica como uno de los resultados de lo
que denominan nueva oleada de la cancion evangélica, en la que ademas de distinguir entre los
dos tipos de alabanzas, se suman otros instrumentos ademas de los convencionales, lo que
contribuye a exaltar las emociones de los creyentes, como ocurre en la Iglesia Pentecostal Nueva
Vida.
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Como lo comentaron los participantes, adorar a Dios por medio de las alabanzas les
permite experimentar una cercania con EI que les ayuda a generar sensaciones de bienestar en
ese momento, y que incluso perduran durante toda la semana. Es decir, al participar en estas
practicas, los creyentes generan una energia emocional tan profunda, que continlan con ese
bienestar hasta el siguiente domingo.

En este sentido, también se pone de relieve la funcidn de saber de las representaciones
sociales (Abric, 2001), ya que a partir de los discursos se dota de sentido y de significado a la
catarsis individual y colectiva, a la sensacién de conexién con lo sagrado y de bienestar
duradero.

A esta funcion se suma la de orientacion, puesto que el propio momento de catarsis
colectiva guia el actuar de los individuos. Los creyentes saben que en los momentos en que se
interpretan las canciones de adoracion pasardn al frente a concentrarse en oracion,
experimentaran una energia emocional que desencadenara en acciones concretas, como el llanto,
el baile o la glosolalia, por mencionar unos ejemplos. Es decir, la practica misma es una guia
para la accion.

En resumen, los momentos de interpretacion musical son rituales de interaccion en los
que, a partir de los cantos, los creyentes experimenten una conexién directa con Dios, y
propician una energia emocional en cada uno que se refuerza en colectivo. La participacion en el
ritual de interaccion ayuda a que los integrantes de la congregacion generen emociones positivas

que les generan bienestar a lo largo de la semana.

4) Ayudan a experimentar una cercania con lo sagrado que desencadena en la obtencion de

los dones divinos.

Durante este ritual de interaccion, los creyentes se conectan con Dios de manera tal que
aseguran recibir al Espiritu Santo y, por medio de sus cuerpos, El empieza a manifestarse en
forma de lenguas divinas, llanto, bailes o diversas sensaciones internas.

La masica es un elemento tan necesario en el culto pentecostal, que propicia los
momentos de conexidn directa con lo sagrado. Si bien hay quienes aseguran lograr esa conexion
sin alabanzas, sefialan que la masica facilita la dindmica. Desde la literatura (Samper, 2017), las

practicas musicales son rituales sociales que al participar en ellos, los sujetos viven una

116



Cap. VI. Discusion

experiencia propia del momento, como puede ser la catarsis colectiva en el caso de los
pentecostales.

Recurriendo a la analogia de Goffman (1997) sobre las interacciones sociales como
representaciones teatrales, la iglesia es el escenario en el que los actores asumen su rol, ya sea
como musicos, como pastor, como maestra del grupo infantil o como veteranos que ayudan a
orar a otras personas, independientemente del papel que desemperien, los creyentes participan en
las interacciones y se apegan a las rutinas establecidas, que incluyen las manifestaciones del
Espiritu Santo. Pero estas expresiones solo podrén ser exacerbadas siempre y cuando no se tenga
un rol de servicio que guie en ese momento, como pueden ser los musicos, quienes no se
permiten ceder a sus emociones, ya que asumen su responsabilidad como elemento que
contribuird a que la préctica se desarrolle adecuadamente. O el pastor, quien si habla en lenguas
durante el momento de las canciones de adoracion, pero con autocontrol para no dejar de apoyar
a cada uno de los hermanos con la uncidn de aceite 0 con oraciones en conjunto.

En esta teatralidad, la musica va marcando los cambios de escena: inicio del servicio con
alabanzas para propiciar un ambiente de entusiasmo, silencio para dar paso al mensaje del pastor,
y final con canciones de adoracion para reforzar la oracion grupal e indicar el momento en el que
los hermanos suelen recibir al Espiritu Santo.

Con la representacion constante de estas escenas, 10s creyentes 1) rutinizan las dinamicas
y legitiman la iglesia como institucion, 2) orientan y justifican su actuar como pentecostales y 3)
refuerzan los significados atribuidos a las practicas religiosas. En otras palabras, construyen su
realidad como creyentes a partir de la participacion constante en las practicas religiosas.

En concreto, los servicios dominicales se pueden apreciar desde la analogia de Goffman,
como representaciones teatrales, en las que cada integrante desempefia un papel y cumple con
ciertas funciones para lograr los objetivos grupales, encaminados hacia experimentar lo sagrado
y reforzar la fe. En todo momento la musica aparece como elemento que remarca los cambios de
escena y contribuye a la experiencia directa con Dios.

A partir de lo expuesto en este subapartado, se identifican cuatro funciones que las
practicas musicales cumplen en la Iglesia Pentecostal Nueva Vida: 1) permiten socializar el
contenido biblico de manera ritmica y amena, 2) contribuyen al reforzamiento del sentido de
pertenencia al grupo, 3) intervienen en la generacion de una energia emocional que perdura

incluso despues de la practica religiosa, y 4) ayudan a experimentar una cercania con lo sagrado
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que desencadena en la obtencion de los dones divinos. Con la muasica como base de la practica
religiosa semanal, los creyentes viven una experiencia mas directa con Dios que les permite
generar sensaciones fisicas y emocionales que guian su actuar en el momento y que perduran
durante la semana. Con las canciones también se dota de sentido y significado a la practica
religiosa y se justifican diversas manifestaciones de euforia que para los ojos ajenos podrian

resultar excéntricas.
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¢Como se representan los dogmas en la mdusica utilizada durante el culto de las

congregaciones pentecostales en Mexicali, Baja California?

Una vez identificadas las funciones de las practicas musicales en el culto pentecostal, lo que
refuerza la premisa de que sin cantos ni musica no existiria el pentecostalismo (Mansilla y
Orellana, 2022), es importante revisar de qué manera se construye la realidad del creyente a
partir de la socializacion del discurso sonoro. Es decir, de qué manera se refuerzan las creencias
y se suman elementos a la realidad del pentecostal a partir de las canciones interpretadas en la
congregacion.

Como se ha comentado, la musica contribuye como elemento pedagdgico del contenido
biblico, lo que a su vez acta como recordatorio de los motivos que hacen al creyente mantener
la fe y continuar alineado a los mandatos religiosos. Si bien el objetivo de esta investigacion no
es analizar las canciones cristianas interpretadas en la congregacion, si se vuelve necesario
revisar algunas de las letras para entender la manera en que musicalmente se contribuye a la
conformacion de la fe, la identidad y la realidad pentecostales.

Recordemos que existen dos tipos de cantos durante el culto de la Iglesia Pentecostal
Nueva Vida: las alabanzas, caracterizadas por tener ritmos alegres y bailables, y las canciones de
adoracion, que con ritmos mas pausados y melddicos invitan a la introspeccion y suelen ser
detonadoras de momentos catarticos. Con ambas se refuerzan discursos, conductas y practicas.

Con las canciones cristianas se recuerdan constantemente las virtudes de Dios como ente
omnipotente que cuida, protege y salva a quienes lo siguen. Estar de su lado implica estar con el
indestructible al que resulta facil amar debido a sus bondades, como se resalta en Invencible,

compuesta por integrantes de la agrupacion guatemalteca Miel San Marcos:

Su gloria cubre los cielos
Y latierra se llena de alabanza
Su resplandor brilla fuerte
Su voz es como espada

Y en su nombre hay autoridad

Invencible, él ha resucitado

Invencible, cordero inmolado
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Invencible, él es exaltado
El sefior nuestro Dios

Todo poderoso reina

Mi Dios, mi rey
Vencié la muerte vivo esta

Mi rey, pronto vendra

Dios no solo cuida de los creyentes en vida, sino que también lo hara cunado mueran,
pues los pentecostales creen en el regreso de Cristo a la Tierra, momento en el que salvara las
almas de los fieles y con ello les asegurara la vida eterna al lado de EI.

La omnipotencia de Dios es una caracteristica sefialada constantemente en las canciones
cristianas, como recordatorio de que nada podra vencerlo, ni siquiera la muerte. Esta
omnipotencia serd lo que salvara a los creyentes y debido a todo esto, Dios es el Unico digno de

adoracion, como se expresa en Glorioso dia, compuesta por integrantes del grupo Passion:

T, victorioso salvador
Digno de adoracién
Venciste a la muerte en la cruz

Por tu llaga, sano soy

Y no daremos gloria a nadie mas
Jesucristo, has venido a libertar
Soy sano, soy libre en Jesus
Fue alla en aquella cruz que El venci6 la enfermedad
A El sea la gloria y el poder

Me ha tocado con su mano, he recibido sanidad

En la crucifixiéon Cristo vencié a la muerte y resucit6 al tercer dia, de acuerdo con las
escrituras biblicas. Este sacrificio que hizo Dios con su hijo Gnico representa su amor

incondicional por todos los habitantes de la tierra para librarlos del pecado, sacrificio que es
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recordado y valorado por los integrantes de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida. Esta liberacion
del pecado es lo que sana al creyente, tanto fisica como emocionalmente y lo que le permite vivir
con sentimientos de libertad.

La realidad del creyente tiene como uno de los pilares la idea de que el poder de Dios es
infinito y por lo tanto no hay imposibles para EI. Es real y su obra se evidencia en los milagros
cotidianos que viven quienes oran con fe y siguen el camino cristiano con obediencia y
constancia, estas premisas se remarcan en Como no voy a creer, del grupo estadounidense Bethel
music:

Yo he visto tu fidelidad en mi
Y he visto cosas que no comprendi
Hay belleza en lo que no puedo entender
Cristo eres tu

Eres asombroso, Dios
Y tu sanas por amor
Tus milagros puedo ver

¢Como no voy a creer?

Con mis manos yo no puedo revivir
Pero en tu nombre hay resurreccion aqui
Toda gloria al que tiene el poder
Cristo eres tu
Yo lo he visto sanar y al muerto resucitar
No me digas que él no puede
Lo he visto restaurar el cuerpo y dar renovacion mental

No me digas que €l no puede, pues yo sé que mi Dios puede

Vi familias restauradas y los prodigos volver
No me digas que €l no puede
He visto almas liberadas y cadenas vi romper

No me digas que €l no puede
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Desde la perspectiva del creyente los milagros existen, pero solo Dios los puede realizar.
La sanidad, la salvacion de las almas, la vida eterna y el regreso al camino de la virtud de
quienes ya lo perdieron solo es posible mediante Dios. Los creyentes oran por ellos y por los
suyos, por sus hijos que tienen problemas de adicciones, por el fortalecimiento de su matrimonio,
por la cura de alguna enfermedad, por la oportunidad de un mejor empleo o por la resolucién de
algun trdmite burocratico, cualquiera que sea la peticion solo sera posible si se hace con fe y

fervor a Dios, como se expresa en Yo te busco, de Marcos Witt:

Yo te busco, yo te busco

Con fuego en mi corazon

Yo te busco, yo te busco
Recibe mi adoracion

Te anhelo
Te necesito

Te amo mas que a mi ser

Cantar alabanzas también es otra forma de adorar a Dios, de exaltar sus bondades y de
acercarse a El. A través de las canciones los creyentes agradecen a Dios, le piden salud, bienestar
y proteccion ante las vicisitudes cotidianas, como se manifiesta en Hossana, del mexicano Marco
Barrientos

Levantamos un clamor
Por sanidad y redencion
Muéstranos lo que ta ves

Los secretos de tu corazén

Un pueblo unido pide hoy
Tu libertad y salvacion
Armanos con tu valor

Lo que deseamos es revolucion
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Que el cielo se parta en dos
Indndanos
En el desierto broten rios
Vida sopla hoy

Hosanna al rey de salvacion
Hosanna al Dios Altisimo
Hosanna

Jesucristo, Jesucristo es rey

Ante toda adversidad habréa que dirigirse a Dios con fe y con la conviccidn de que quitara
los obstaculos del camino del creyente. A través de las letras que constantemente recuerdan la
omnipotencia de Dios, los creyentes se enaltecen y confian en que con el poder de Dios seran
salvos, sanos y virtuosos.

Desde los relatos biblicos resalta o misericordioso que es Dios y el amor incondicional
que tiene para su creacion, el hombre y la mujer, de tal manera que perdona las veces que sea
necesario, pues se reconoce que, al ser humanos somos imperfectos, fallamos y cometemos
errores a pesar de saber cudl es el camino de la virtud. Estas ideas se identifican en Tu

misericordia, del mexicoestadounidense Marcos Witt:

Tu misericordia incomprensible es Sefior
Grande es tu amor por mi
No lo alcanzo a comprender Sefior
Cuando yo soy rebelde
Cuando yo no te escucho
Tu amor me hace ver
Cuando estoy en un error
Y tu gracia me levanta una vez mas

No alcanzo a comprenderte Dios
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Como humanos no alcanzamos a vislumbrar las formas, los poderes, el amor
incondicional y la misericordia de Dios, se desconocen esas facultades, pero los creyentes tienen
la conviccidn de que existen y que es debido a ello que pueden sentirse amados y acompariados
en todo momento, no Unicamente en la iglesia, como lo comentaron algunas hermanas en
entrevista.

Las alabanzas y las canciones de adoracion aqui comentadas fueron tomadas de los
servicios dominicales de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida. Con la interpretacion constante de
ellas, se refuerzan entre los hermanos las ensefianzas y los lineamientos biblicos, asi como los
objetivos de la institucion.

La letra de las canciones funciona como un medio para asentar los dogmas de la Iglesia,
reforzar discursos y el sentido de pertenencia, y enaltecer los sentimientos de fe. A través de la
lirica, el creyente pentecostal suma elementos que le permiten edificar las representaciones

sociales de este campo social.
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¢ Como son los procesos de comunicacion ritual dentro de las congregaciones pentecostales

en Mexicali, Baja California?

3

De acuerdo con Collins (2009), un ritual de interaccidon es “un mecanismo que enfoca una
emocion y una atencidon conjuntas, generando una realidad temporalmente compartida” (p. 21),
lo que facilmente se puede identificar en los servicios dominicales de la Iglesia Pentecostal
Nueva Vida, cuando los hermanos se congregan para participar en diversas practicas que les
acercan a sus objetivos como cristianos y que, en el proceso, el actuar grupal contribuye a la
generacion de una energia emocional que a la vez guia la participacion individual.

Cada domingo, los hermanos participan en un ritual de interaccion que se puede dividir
en las tres partes del servicio: inicio con alabanzas, mensaje del pastor y cierre con oracién y
canciones de adoracion. En cada una de estas partes, los creyentes generan una energia
emocional diferente que va desde el jubilo y el entusiasmo al inicio del servicio, concentracion
durante la exposicién del mensaje del pastor y reafirmacion de los preceptos biblicos, y euforia y
catarsis para finalizar.

La participacion en rituales de interaccion, como los de la Iglesia Pentecostal Nueva
Vida, contribuye al reforzamiento de la identidad del creyente (Mansilla, Leiva y Mufioz, 2017),
posibilita la generacion de mayores niveles de energia emocional (Wollschleger, 2017), lo que a
la vez contribuye a reforzar la cohesion grupal (Rolleri, 2017).

Durante todo el ritual, la congregacion intercambia mensajes que van mas alla de la mera
transmision de informacién, sino que apuntan al mantenimiento del grupo y de las creencias
compartidas, lo que Carey (1992) denomina comunicacion ritual. Por ejemplo, con sus mensajes
dominicales, el pastor busca reforzar la fe, la importancia de apegarse a los preceptos biblicos y
seguir los caminos de Dios. De igual manera, con la letra de las canciones, ejecutadas al inicio y
final del servicio, se refuerzan ese tipo de cuestiones.

Los procesos de comunicacion ritual son conscientes y no se pueden desvincular de la
emotividad de cada uno de los emisores, por lo que en estos intercambios intervienen
componentes afectivos y emocionales (Rizo, 2005). Los mensajes dominicales que el pastor
comparte con la congregacion tienen objetivos muy puntuales, los elabora formalmente para que
sean adecuados para los escuchas, pero los acentiia con disposiciones emocionales que contagian
al grupo, lo que se evidencia cada que los hermanos gritan un “amén” o un “Gloria a Dios” a las

frases que el pastor expone.
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Es por medio del lenguaje que se transmiten los aspectos practicos y simbolicos que
componen la cultura de un grupo (Giménez, 2005). Por medio del lenguaje se construye la
realidad, se nombra lo que existe, se le da forma y cobra sentido. De manera reiterada, el pastor
sefiala la normatividad implicita y explicita de la congregacién, que aplica también para las
actividades cotidianas, fuera de la iglesia. Con la intencionalidad de la comunicacion ritual se
marcan las pautas de accion y de interpretacion de las practicas en las que se participa.

En este sentido, con el intercambio comunicativo se contribuye a la construccion de la
identidad del creyente y a dotar de sentido la practica, ya que el lenguaje funciona como nexo
entre espacio, tiempo, acciones y normatividad (Ramirez, 2017).

Ademas, entre los hermanos existen relaciones de comunicacion y confianza, entre ellos
Se apoyan con oraciones en conjunto o para asistir en las funciones de servicio de algun otro
hermano encomendado por el pastor. En todo caso, se actla con base en los sefialamientos
biblicos y los del pastor. Es decir, en las interacciones informales entre pares, los creyentes
siguen reproduciendo los discursos que en su momento el pastor prepard con objetivos
especificos, o los aprendidos a partir de lecturas biblicas, lo que contribuye a que se refuercen los
aspectos simbdlicos del grupo.

A partir de los discursos socializados semanalmente en la Iglesia Pentecostal Nueva Vida,
los creyentes construyen su realidad, dotan de sentido y significado a las practicas en las que
participan y refuerzan los ya establecidos. De esta manera, a partir de reconocer que en la Biblia
se habla de acercarse a Dios mediante alabanza y adoracion, los creyentes pentecostales toman
como base de su practica religiosa la inclusion de piezas musicales. Estas acciones, ademas de
permitirles cumplir con esa otra forma de adorar a Dios, les lleva a experimentar emociones que
surgen de los significados atribuidos a las canciones, asi como a fortalecer la conexién con lo
sagrado y recibir al Espiritu Santo en sus cuerpos.

Hablar en lenguas también estd sefialado en la Biblia, como lo comentd el pastor en
entrevista, y hoy en dia es sinébnimo de conexién con Dios, derivada de la fe de cada creyente y
del compromiso que tienen con seguir los preceptos biblicos, lo que quiere decir que no
cualquiera puede experimentar esta vivencia. Con sus discursos, ocasionalmente el pastor sefiala
el privilegio de hablar en lenguas, pues, ademas de lo ya comentado, representa ser elegido por

Dios en ese momento para recibir sus dones por medio del Espiritu Santo.
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De esta manera, se entrelazan dos funciones de las representaciones sociales (Abric,
2001) para conformar la realidad del creyente pentecostal. Por una parte, emerge la funcion de
saber apoyada en los discursos que justifican los momentos de trance en los que aparecen este
tipo de manifestaciones euforicas. Por otra parte, se yuxtapone la funcion identitaria, puesto que
se refuerza la glosolalia como préactica propia y caracteristica del pentecostalismo.

Al actuar en conjunto, los integrantes de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida generan una
consonancia emocional que desencadena en una catarsis apreciada cada domingo, con
manifestaciones fisicas o0 sensaciones internas, justificadas por ser parte de la realidad del
pentecostal sefialada desde la Biblia. A partir de la experiencia individual y colectiva, los
creyentes cargan de significados las manifestaciones de euforia, la generacion de emociones y de
sensaciones fisicas.

En resumen, a partir de los discursos socializados por el pastor hacia el resto de la
congregacion o los que circulan entre los hermanos, mensajes que ademas son intencionados, los
creyentes pentecostales construyen su realidad a partir de atribuir significados a los rituales de
interaccion en los que participan cada domingo, lo que a la vez posibilita dotar de sentido a los
aspectos practicos y simbolicos que tienen lugar durante la préctica religiosa.
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¢Como es el proceso de construccion de la identidad religiosa de los participantes en los

templos pentecostales en Mexicali, Baja California?

Como sefiala Hall (1996), las identidades de los individuos tienen que ver con el uso que
hacemos de los recursos de la historia, la lengua y la cultura, que va mas all& de quiénes somos o
de donde venimos, y se apunta hacia “en qué podriamos convertirnos, como nos han representado
y como atafie ello al modo como podriamos representarnos” (p. 18). Los creyentes pentecostales
transitan de la vida mundana o de pecado hacia el reconocimiento de Dios como guia y salvador
de sus almas, porque asi lo sefiala la Biblia y la tradicion religiosa. De esta manera, el creyente se
dota de elementos identitarios y se constituye como sujeto en este espacio propio que representa
el pentecostalismo (Mansilla, Leiva y Mufioz, 2017).

El pentecostalismo se ha expandido y asentado tan facilmente debido a la capacidad de
adaptacion de las préacticas a los contextos de llegada (Rodriguez-Balam, 2005), que a la vez es
resultado del sentido de comunidad de los grupos que lo adoptan. El pentecostalismo es recibido
por los creyentes, ademas de salvamento de sus almas para la posteridad, como una forma de
hacer frente a los obstaculos cotidianos e inmediatos y, como lo sefialan Mansilla, Leiva y
Mufioz (2017), los grupos pentecostales como espacios propios que posibilitan vivir de acuerdo
con los caminos de Dios y que dotan de identidad al creyente.

Para construir su identidad religiosa, los creyentes pentecostales se valen de diversos
recursos tangibles e intangibles, como la Biblia, los cantos, los discursos y la creencia en el
Espiritu Santo y los dones divinos. Las practicas y los elementos que tienen lugar en el grupo
funcionan como recordatorios constantes de la identidad religiosa (Berh6, Marti y Mulder,
2017).

Los pentecostales tienen como libro sagrado la Biblia, por lo que actdan con base en lo
ahi sefialado. Cada domingo, el pastor Cesar comparte un mensaje con la congregacion,
elaborado a partir de historias biblicas y contextualizado a nuestros tiempos con situaciones
reales. Con estos discursos, el pastor expone y refuerza los valores, las actitudes y las acciones
propias de un creyente pentecostal, encaminadas hacia el amor al préjimo, la tolerancia, el
respeto, la obediencia y a predicar con el ejemplo. Congregarse en la iglesia, bautizarse por
inmersion en nombre del Espiritu Santo, asi como adorar a Dios con oracién y alabanza, también
son parte de las ensefianzas biblicas, que los hermanos procuran seguir y poner en practica en su

dia a dia.
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El actuar de los creyentes pentecostales serd lo que los distinguird, los caracterizara y
marcara una separacion entre nosotros creyentes y los otros (Giménez, 2005), los no creyentes.
La congregacion pentecostal es un campo social estructurado y estructurante (Bourdieu, 1997) en
el que los agentes actuardn constantemente por legitimarse como grupo, incluso dentro de las
mismas denominaciones cristianas, el pentecostalismo aparece como un sistema religioso tan
singular que se ponen de manifiesto otros elementos identitarios que ayudan a caracterizarlo y
separarlo de los demas.

Los creyentes pentecostales rechazan al pecado, pero no al pecador, esto les implica
reconocer que ellos podran servir como instrumentos que lleven la palabra de Dios a quienes aln
no han encontrado su camino hacia El. Saben que Dios puede llegar a otras personas por medio
de los testimonios que comparten en las campafias de evangelizacion o al platicar con sus amigos
y familiares sobre las bondades que Dios ha tenido con ellos, por lo que participar en este tipo de
practicas o platicas es parte de sus actividades como cristianos.

Es decir, parte de la identidad religiosa del creyente pentecostal recae en la socializacion
de discursos que fomenten, por un lado, conocer y apegarse a lo sefialado en la Biblia, que es
vista como una especie de instructivo para llevar una vida de virtud. Por otro lado, dar a conocer
sus propias historias a otras personas, principalmente a los no creyentes, para ayudarles a que se
acerquen a Dios y que salven sus almas.

Si bien en el pentecostalismo los creyentes tienen una experiencia directa con Dios, es
decir, ellos mismos interpretan la biblia, adoran a Dios sin necesidad de intermediarios y sienten
su presencia en momentos de mayor adoracion, el pastor funge como un facilitador de los
contenidos biblicos y como guia que indica como llevar una vida que le agrade a Dios.

Para los creyentes pentecostales, el pastor es una figura de respeto y carifio, quien ve por
el funcionamiento y el bienestar de la congregacion, y procura atender las necesidades
espirituales de todos. Aconseja, alienta y acompafia a los hermanos cuando le es solicitado v,
debido a las relaciones de confianza que establece con los hermanos, aunado a la asistencia
constante de la mayoria, se ha generado un sentido de pertenencia al grupo que hace que quienes
no viven cerca de la iglesia, e incluso hayan intentado congregarse en otro lugar, regresen
semanalmente a la Iglesia Pentecostal Nueva Vida.

Este sentido de pertenencia al grupo es expresado por los hermanos de diversas maneras,

como es la cercania y confianza que tienen con los demas hermanos y los lazos de amistad que
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han construido, pero resaltan dos aspectos importantes: 1) esta iglesia se empez6 a acondicionar
y remodelar en el verano del afio 2000, en ese momento varios de los hermanos que actualmente
asisten, ayudaron con mano de obra, con la recaudacion de fondos para comprar material o con
donaciones para el templo. Esto influy6 en que de cierta forma los hermanos sientan la iglesia
como suya, que la vean como una casa a la que pueden llegar cada semana. 2) En esta
congregacion nacieron en Cristo, es decir, en esta iglesia fueron bautizados por inmersion y en
nombre del Espiritu Santo por el pastor César. Al ser el bautismo uno de los compromisos
mayores con Dios, momento que sella la decision de seguir en los caminos de la virtud cristiana,
la fe y la obediencia, marca en los creyentes un antes y un después, por lo que se genera un
vinculo especial con el pastor que llevé a cabo la ceremonia y con los hermanos que los vieron
renacer en ese momento.

De acuerdo con Giménez (2005), la identidad se construye a partir de la pertenencia a los
grupos, los atributos idiosincraticos y la historia de vida de cada persona. En este sentido, los
integrantes de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida llegan a la congregacion por diferentes
necesidades espirituales o sucesos que los han llevado a buscar la palabra de Dios. En la iglesia
participan en una serie de précticas que refuerzan los mandatos biblicos y el sentimiento de fe, y
socializan discursos que contribuyen a perfilar la identidad religiosa basada en valores, como los
ya mencionados.

Las personas no tenemos solamente una arista identitaria, sino que tenemos un repertorio
de aristas que constituyen las identidades de cada uno. Nadie es s6lo hombre o mujer, sélo
creyente 0 no creyente, sino que sumamos todas las partes de ese repertorio y dependiendo del
contexto en que nos hallemos, haremos despliegue de las aristas.

Con las practicas semanales, los hermanos refuerzan los aspectos de su identidad
religiosa, que los distingue de los no creyentes. Esta arista identitaria es tan importante para
ellos, que la expresan y ponen de manifiesto incluso fuera del contexto religioso. Este tipo de
situaciones, ademas de dar cuenta de la conviccién que tienen sobre seguir las ensefianzas
biblicas y del pastor en sus rutinas diarias, son muestra del compromiso que tienen con su
eleccion de seguir una vida cristiana.

El bautismo por inmersion en nombre del Espiritu Santo es uno de los elementos

indispensables en la identidad del creyente pentecostal. A partir de este compromiso con Dios, el
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creyente empieza a experimentar la presencia del Espiritu Santo manifestado a veces en
glosolalia, en llanto, en danzas o en la generacion de emociones de bienestar o de redencion.

A partir del bautismo y con el trabajo continuo de reforzamiento de la fe, el creyente
pentecostal experimentara la presencia del Espiritu Santo en los diversos momentos de los
servicios semanales, como pueden ser en la oracion o durante la interpretacion de alabanzas o
canciones de adoracion.

Estas manifestaciones fisicas y emocionales son propias de los pentecostales y cobran
sentido para ellos a partir del sustento tedrico que proporciona la Biblia. Debido a ello,
reconocen gue en ocasiones sus practicas son observadas por los otros como extrafias, lo que a la
vez refuerza el sentido de pertenencia a este grupo.

Tanto los discursos, las practicas, las rutinas, los sentidos, los significados y los roles que
desempefiard cada integrante de la congregacién son interiorizados por el creyente a lo largo de
su vida, sumando elementos a su habitus (Bourdieu, 1997) y a la vez influyendo en este campo
social.

Por ultimo, si bien ya se habl6 detalladamente de la relevancia de las préacticas musicales
en el culto pentecostal, es necesario resaltar que los cantos y los bailes se posicionan como un
pilar que edifica la identidad religiosa del creyente, que se fortalece en conjunto semanalmente y
que contribuye a la cohesién grupal y, por ende, al sentido de pertenencia.

En concreto, la identidad religiosa de los creyentes pentecostales tiene como base los
preceptos biblicos, mismos que son expuestos semanalmente por el pastor, lo que dirige las
practicas y discursos de la congregacion. Con este sustento tedrico los creyentes dotan de sentido
las actividades realizadas como congregacion, reconociendo los aspectos identitarios que los
distinguen de los no creyentes o de otras denominaciones religiosas. El sentido de comunidad
entre los hermanos contribuye a reforzar la cohesién y pertenencia al grupo y, si bien no se puede
hablar de una identidad Unica, sino de varias aristas identitarias contenidas en una sola persona,
la identidad religiosa parece dominar en los creyentes quienes incluso después del servicio

dominical contindan poniéndola de manifiesto.
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¢Como se articulan, en la dimension préactica y en la simbdlica, la musica, los rituales de
interaccion y las representaciones sociales en la conformacion de la identidad religiosa de

creyentes pentecostales en Mexicali, Baja California?

Como se comento al inicio de este capitulo, las preguntas especificas que se contestaron
en las paginas precedentes estan alineadas con los objetivos de investigacion, todo encausado a
sumar las partes integradoras y responder la pregunta general que las engloba: (Como se
articulan, en la dimension practica y en la simbdlica, la masica, los rituales de interaccién y las
representaciones sociales en la conformacion de la identidad religiosa de creyentes pentecostales
en Mexicali, Baja California? En esta parte del capitulo presento una respuesta general, a partir
de lo antes expuesto.

Empecemos por considerar que la cultura se compone de una dimensién préctica y una
simbdlica, lo que implica integrar los comportamientos aprendidos y la concrecion de los
ambitos politicos, economicos y sociales (Giménez, 2005). A la vez, el autor sefiala que la
cultura se pluraliza y se particulariza, por lo que podemos entender que la congregacion
pentecostal es un grupo cultural inmerso en una esfera mucho méas amplia.

Este grupo cultural construye sus representaciones sociales a partir de préacticas, discursos
y significados. Los discursos socializados entre los integrantes de la congregacion son de suma
importancia puesto que a partir del lenguaje se edifica la realidad y todo lo que la conforma,
como los significados atribuidos, los sentidos construidos, las practicas en las que se participa y
el rol que se ocupa en ellas. Con los discursos se sustentan los aspectos practicos y los
simbdlicos de la realidad del creyente pentecostal.

La congregacion de la Iglesia Pentecostal Nueva Vida basa su normatividad, sus
creencias, practicas y los significados de lo sagrado en la Biblia, elemento indispensable en la
rutina del creyente pentecostal. En este libro se halla una especie de guia para la vida tanto
dentro, como fuera de la iglesia. Se dan pautas para la accién y para la asimilacion de las
creencias.

La Biblia es el elemento que sienta las bases para la construccion simbdlica de la realidad
del pentecostal, de sus representaciones sociales. Los mensajes biblicos son expuestos y
explicados por el pastor cada domingo vy, para aclarar las metéaforas de los versiculos, los ilustra

con situaciones cotidianas y actuales.
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En estos discursos esta la guia para la realizacion de préacticas religiosas, qué si hacer para
adorar a Dios y qué no. El bautismo por inmersion y en nombre del Espiritu Santo, los cantos y
bailes en la iglesia, la glosolalia y la evangelizacidn, entre otras, son actividades que conforman
las representaciones sociales de los pentecostales.

En primera, construyen esa realidad a partir de dotar de sentido y significado a los
simbolos y las practicas, mismos que tienen sustento en la Biblia (funcidn de saber). Segunda, a
partir de funcionar como grupo y compartir referentes, se definen como tal y desarrollan un
sentido de pertenencia que contribuye a la cohesidn grupal (funcion identitaria). En tercera, con
la pertenencia al grupo y la socializacion constante de discursos, se interioriza la normatividad
explicita e implicita y cada miembro asume su rol (funcién de orientacién). Por ultimo, se actla
como grupo organizado encaminado hacia el cumplimiento de los objetivos en comin (funcién
justificadora).

En esta construccion de la realidad, las practicas musicales aparecen como elemento
indispensable y edificador, que guia los cambios de escena del protocolo dominical, contribuye
al asentamiento de los discursos religiosos, a la generacién de una energia emocional que
desencadena en una catarsis colectiva y a que los creyentes vivan una experiencia religiosa mas
directa con lo sagrado. A la vez, la musica y los cantos dotan de elementos identitarios a los
creyentes y contribuyen en la cohesion grupal. Como se ha remarcado, sin mdsica no habria
pentecostalismo, y en esta congregacion se ha confirmado la premisa.

Tanto los discursos, como las practicas musicales, tienen lugar semanalmente en
momentos de copresencia cargados de emociones y significados que guian el actuar de los
participantes. Dicho de otra manera, cada domingo los integrantes de la Iglesia Pentecostal
Nueva Vida participan en rituales de interaccion en los que generan una energia emocional que
los motiva a participar de las practicas y que incluso perdura después de ese momento.

Los rituales de interaccion en los que participan los creyentes, entendidos como
momentos de copresencia en los que se ponen de manifiesto simbolos y emociones, asi como los
discursos que socializan y los significados atribuidos a ambos aspectos, se amalgaman para
edificar las representaciones sociales de los pentecostales, quienes a partir de ello constituyen su
identidad religiosa, asimilan saberes, normativas, conducen su actuar, cohesionan al grupo y a la

vez mantienen al pentecostalismo como denominacién religiosa.
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La presente investigacion se realiz6 con el objetivo principal de interpretar las articulaciones
practica y simbdlica de la musica, los rituales de interaccién y las representaciones sociales en la
conformacién de la identidad religiosa de creyentes pentecostales en Mexicali, Baja California.
Para ello, se realizé un ejercicio etnografico dentro de un templo pentecostal de febrero a octubre
de 2023, consistente en observacion participante, entrevistas semiestructuradas con informantes
claves y un grupo de discusion con la banda musical.

Los resultados obtenidos permitieron dar respuesta a las preguntas especificas y lograr los
objetivos del proyecto. Tras analizarlos a la luz de los pilares tedricos que sustentan esta
investigacion, se identificaron diversos aspectos que permiten acentuar hallazgos, ampliar la
perspectiva y reconocer areas de oportunidad por cubrir en futuras investigaciones. En seguida
ahondo en ello.

Para empezar, es necesario resaltar el papel tan importante que desempefia la musica en el
culto pentecostal, puesto que al ser una practica sociocultural va cargada de significados que
contribuyen, por una parte, a la generacion de una energia emocional duradera en los creyentes
que les ayuda a experimentar una relacion mas directa con lo sagrado, a la vez que guia su actuar
durante el ritual de interaccion. Por otra parte, a la socializacion del contenido biblico y al
reforzamiento de los dogmas que intervienen en la conformacién de la identidad religiosa del
creyente, asi como en la perpetuidad y validacién de la denominacion religiosa.

Con la masica, entendida por los creyentes como otra forma de adorar a Dios, se
comparten saberes religiosos que contribuyen a la construccién de la realidad del pentecostal, es
decir, las representaciones sociales que el creyente erige para dar sentido a esa parcela de la
realidad.

Con el discurso lirico, mas los compartidos semanalmente por el pastor, se suman
elementos que permiten significar, entender, justificar y orientar las précticas y los
comportamientos de la congregacion, puesto que se parte de una base biblica que los sustenta.

La comunicacion ritual funciona como puente entre los aspectos culturales del grupo y la
construccién identitaria del creyente, debido a que, con la socializacion constante de los
discursos, aunados a la participacion en los rituales de interaccién, se suman elementos a la

construccién de la identidad religiosa y a la vez al reforzamiento de la cohesién grupal.
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Si bien, como individuos tenemos varias identidades, cada una de las cuales desplegamos
segun el contexto y el rol que desempefiemos, la identidad religiosa de los creyentes
pentecostales pareciera ser la predominante, puesto que ain después de los rituales de interaccion
en la iglesia, los hermanos procuran realizar sus actividades cotidianas, fuera del recinto sagrado,
de acuerdo con los preceptos biblicos y las ensefianzas del pastor, lo que les permite poner de
relieve estos rasgos identitarios y ser reconocidos como cristianos a la vez que se diferencian de
quienes que no lo son.

Los creyentes pentecostales se reconocen como tal e identifican los elementos practicos y
discursivos que contribuyen a reforzar sus rasgos como creyentes, como hablar en lenguas, por
mencionar el mas representativo. Las practicas tan singulares de esta denominacion religiosa
tienen sentido para ellos y participan de los rituales, que en ocasiones desencadenan en la catarsis
colectiva, debido a los significados atribuidos y asentados desde la Biblia y la tradicion cristiana.

En concreto, los elementos discursivos de la congregacidn ubicados principalmente en las
canciones interpretadas durante los servicios dominicales, asi como en los sermones del pastor,
contribuyen a dotar de sentido los rituales de interaccion en los que semanalmente participan los
hermanos, a la construccién identitaria y a la cohesion grupal; a su vez, la energia emocional
generada durante estas practicas favorece a la experiencia significativa que el creyente vive en
relacion con lo sagrado, en el establecimiento de la relacion entre discurso y préactica, en el
reforzamiento de los significados atribuidos y, a manera de ciclo, a que vuelva al inicio dotando
de sentido a la realidad sustentada por los discursos emanados de las canciones y los sermones
del pastor.

Ahora, para poder retomar las subjetividades del grupo estudiado y encausarlas hacia su
andlisis y comprension, es necesario considerar una metodologia igual de compleja. En este
sentido, para la presente investigacion se disefié un ejercicio etnografico apoyado en observacion
como participante durante ocho meses, entrevistas semiestructuradas con informantes claves y un
grupo de discusion con la banda musical.

Este ejercicio posibilitd, por una parte, establecer relaciones de confianza y comunicacién
con los participantes, lo que en todo momento facilito el acceso a la informacion. Por otra parte,
obtener una mirada amplia de las interacciones que tenian lugar durante la practica religiosa vy,
por ultimo, identificar los aspectos en los que habria que profundizar con las técnicas antes

mencionadas.
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Para disefiar una metodologia exitosa que posibilitara el logro de los objetivos de esta
investigacion, se partié de la revision de la literatura, descrita en el apartado de antecedentes, en
la que sobresalen investigaciones empiricas que recurren a la etnografia como método que
posibilita ahondar en los sentidos y significados que los participantes atribuyen a sus practicas,
discursos e interacciones. Con estos referentes como base, se eligieron las técnicas y las
herramientas ideales para llevar a cabo el ejercicio etnografico.

En este sentido, debido al éxito en el logro de los objetivos de esta investigacion, a partir
del ejercicio documentado se reconoce la utilidad de la etnografia como método para desarrollar
estudios cualitativos en los que se trabaja con subjetividades y encaminarlas hacia la
comprension de diversas realidades. Es decir, la etnografia como posibilidad para lograr
acercamientos a diversos campos sociales, a fin de ampliar perspectivas, profundizar en ellas y
sumar al conocimiento de las realidades que, en conjunto con los demas campos, conforman una
esfera mayor.

Es por ello que se considera que uno de los aportes de este proyecto es el disefio
metodoldgico. Si bien en este caso se trabajo con un grupo religioso, se reconoce que debido a
que las estructuras grupales mantienen similitudes en cuanto a que la organizacion implica tomar
en cuenta jerarquias, normatividad explicita e implicita, tiempos de actuacion de los participantes
y la socializacion de discursos, es que se sugiere recurrir a la etnografia en diversos ambitos
sociales, como método adecuado para la realizacion de estudios cualitativos enfocados en la
interpretacion de sentidos y significados resultados de la participacion en alguna interaccion en
particular.

Por otra parte, a lo largo de todo ejercicio investigativo se identifican algunas areas de
oportunidad que podrian cubrirse en futuros proyectos. Con el ejercicio actual, se identificé la
necesidad de contar con mas variedad de perspectivas sobre las practicas religiosas en las que se
participaba. Si bien en esta investigacion se retomaron los puntos de vista de informantes claves
que desempefiaban diversos roles en la congregacién, y que cubrian un rango amplio de edad,
resultaria enriquecedor indagar en la perspectiva de alguna pareja de esposos casados por el
pastor de esta iglesia.

En este trabajo se entrevistd a un joven casado en esta congregacion por el pastor actual,
pero la esposa no quiso participar, de haberlo hecho, hubiera resultado interesante indagar en los

significados en torno a su decision de confirmar su matrimonio como pentecostales y, en los
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cambios como creyentes una vez que se casaron, en la manera en que han consolidado su fe
como matrimonio y como lo trasladan a su pequefia hija.

Aunado a ello, haber retomado la perspectiva del grupo infantil hubiera permitido
conocer como desde pequefios se van interiorizando los saberes religiosos y se va dotando de
significado a la practica misma. Desde el disefio metodoldgico no se considerd esta situacion,
pero una vez que se sabia de la existencia de un grupo infantil que recibia clases biblicas, se
pudo haber disefiado alguna actividad para obtener informacion.

A partir de repasar lo realizado durante el trabajo de campo, surge otro aspecto necesario
de reforzar: el involucramiento activo de la persona investigadora en las practicas, a fin de
reforzar las relaciones de confianza. Si bien el ejercicio etnografico dur6 ocho meses y me
permitié ser reconocida por los hermanos, debido a que la préctica observada tiene lugar sélo un
dia a la semana, resulta importante involucrarse activamente en las précticas y dindmicas
grupales, a fin de estrechar relaciones con los participantes y facilitar la comunicacion y la
confianza.

Los participantes entrevistados si que proporcionaron informacion valiosa, pero si desde
un principio mi presencia como investigadora les resultara algo comuin, algunos participantes se
hubieran sentido mas coémodos de platicar de forma fluida desde el principio de la entrevista y
otros, como la esposa del joven entrevistado, probablemente no se hubiera negado a participar.
En este sentido, ser participe de las practicas, establecer comunicaciones informales con los
participantes, ayudar en las actividades que solicitaba el pastor, entre otras formas de
involucramiento, hubieran facilitado ain mas la obtencion de informacion.

Otra situacion que resulta necesaria considerar desde el inicio, es el disefio de alguna
actividad en la que, posterior al trabajo de campo, se vuelva con el grupo estudiado para
compartir los resultados obtenidos y retomar el punto de vista de los participantes, a fin de
aclarar los hallazgos y reforzar las conclusiones.

Ademas, como parte de las consideraciones éticas que deben guiar el trabajo
investigativo, habra que tener presente la importancia de retribuir a los participantes por los
permisos para realizar la investigacion, la confianza y la informacion proporcionada, lo que
indudablemente contribuye a la continuacion de investigaciones sociales. Para ello se consideran

actividades como charlas, talleres o donacion de material derivado de la propia investigacion que
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cumplan el doble objetivo de 1) proporcionar la informacion obtenida y recibir
retroalimentacion, y 2) beneficiar de alguna forma al grupo participante.

Al momento del cierre de este documento, esa actividad de retroalimentacion ain no se
efectda por limitaciones en los tiempos; sin embargo, se planea regresar a la iglesia, presentar lo
encontrado y retomar sus percepciones, a partir de alguna actividad como las ya mencionadas. Si
bien esa informacion ya no podra ser utilizada para el presente proyecto, si que funcionar como
una referencia para futuros trabajos.

Para finalizar, es necesario reconocer que esta investigacion se centrd en una parcela
especifica y puntual de la realidad pentecostal, lo que invita a pensar en las posibilidades de
ampliar el campo de estudio y replicar la metodologia en otros contextos locales, regionales o
nacionales, a fin de proporcionar una perspectiva mas amplia de esta denominacion religiosa
que, debido a sus caracteristicas de adaptacion, desde que llegd a México se asentd y expandio

cuantiosamente, al punto de ser representad a por un sector importante de la poblacion.
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Anexos

Anexo 1. Desglose de categorias y operacionalizacion de conceptos

Tema de investigacion: Las articulaciones simbdlicas entre musica, comunicacion ritual y construccion de la identidad de creyentes pentecostales

Pregunta general: ;Como se articulan, en la dimension practica y en la simbolica, la musica, los rituales de interaccion y las representaciones sociales en la
conformacion de la identidad religiosa de creyentes pentecostales en Mexicali, Baja California?

Categorias Definicion Definicion operativa Dimension Indicador ¢Como se va a detectar esa funcién?

de analisis Entrevistas Observacion

Representa- | Las representaciones Las RS constituyen Funcion de saber: | Cémo el feligrés Para usted, ¢qué significa ser Como participa en el RI.

ciones sociales (RS) constituyen modalidades de pensamiento | permiten entender | construye la realidad | pentecostal? Si porta biblia o no.

sociales modalidades de pensamiento | orientados hacia la accién, y explicar la del pentecostalismo, | ¢Por qué [o como] llegé a La facilidad con la que
practico orientados hacia la | comprensién y el dominio realidad a partir de sus integrarse a esta localiza los versiculos

comunicacion, la
comprension y el dominio
del entorno social, material,
ideal. (Jodelet, 1986, p. 474-
475). Comprenden cuatro
funciones: de saber
(permiten entender y
explicar la realidad),
identitarias (definen la
identidad del grupo y
permiten salvaguardar la
especificidad del grupo), de
orientacion (guian los
comportamientos y las
précticas), y justificadoras
(permiten justificar a
posteriori las tomas de
posicién y los
comportamientos (Giménez,
2005)

del entorno social, material
e ideal de la congregacion
pentecostal radicada en
Mexicali. Las RS
comprenden cuatro
funciones: 1) la funcion de
saber, que permite a los
creyentes entender y
explicar su realidad como
pentecostales, 2) la funcién
identitaria, que define la
identidad de la congregacion
pentecostal y permite
salvaguardar su
especificidad, 3) funcion de
orientacion, que guia los
comportamientos y las
practicas de los creyentes
pentecostales, y 4) funcion
justificadora, que permite
justificar las tomas de
posturay los
comportamientos de los

discursos,
expresiones, el
sentido que da a las
précticas en las que
participa y los
objetos que
intervienen

congregacion?

¢Considera necesario reunirse
con los integrantes de la
congregacion? ¢Por que?

¢ QUué representa el templo?
¢Por qué es importante orar?
¢Cual es la forma de orar?
¢Qué se dice mientras se ora?
¢Qué considera que le aporta
el pentecostalismo a su vida?
¢Por qué no tienen crucifijos
ni imagenes de Dios en el
templo?

¢ QUué pasa con nosotros
después de la muerte?

¢Como son las bodas en la fe
pentecostal? ;Y los bautizos?
¢ Queé significa el bautismo?
¢Qué es para usted la biblia?
¢Por qué hablan en lenguas?
¢Coémo decidir cuando
bautizarse? ;Qué pasa Si
alguien no se quiere bautizar?

biblicos sefialados por el
pastor para su lectura en
voz alta.

Quiénes limpian el templo,
quiénes organizan el
mobiliario y cdmo lo
hacen.
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creyentes pentecostales

¢Por qué visten de manera
especial para acudir los
domingos al servicio?

¢Por qué deben iniciar y
terminar el servicio religioso
con una oracion?

¢ Qué siente cuando empieza el
servicio dominical?

Funcién
identitaria:
definen la
identidad y
permiten
salvaguardar la
especificidad de
los grupos

Sentido de
pertenencia a la
congregacion
pentecostal, la
cohesion del grupo,
el tipo de
comunicacion que
mantienen. COmo se
definen como
pentecostales y
como integrantes de
ese templo en
particular

¢Que es lo que mas le gusta de
esta congregacion?

¢Desde hace cuanto es
miembro de esta
congregacion?

¢Como cambié su vida desde
que decidio convertirse al
pentecostalismo? ¢En qué
cambig?

¢COmo era usted antes de
llegar a esta congregacion?

¢ Cudles considera que son las
principales diferencias entre
esta congregacion y las demas
de la ciudad?

¢Cual es su rol dentro de la
congregacion??

¢ Desempefia alguna funcién
de liderazgo en el grupo?
¢Cudl, de qué trata?

¢Usted podria reconocer a un
pentecostal en la calle?
¢Como, que le distingue?
¢Cuales considera que son las
principales diferencias entre el
pentecostalismo y otras
religiones, como el
catolicismo, los testigos de
Jehova, mormones,

Vestimenta de hombres,
mujeres e infantes.
Comunicacion entre los
creyentes y entre ellos y el
pastor.

Medios de comunicacion
utilizados.

Organizacién para las
actividades cotidianas de la
congregacion, como las
reuniones entresemana, las
diligencias, el
abastecimiento de
insumos.
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adventistas...?

¢Qué es lo que mas le gusta de
asistir al templo?

¢Como deberia ser un
pentecostal?

¢Como es un dia normal para
usted, qué hace en un dia
cualquiera?

¢Comparte con su familia,
vecinos o amigos la fe
cristiana? ¢Les invita al
templo?

¢Qué implica para usted ser un
cristiano pentecostal?

¢Por qué acude a esta
congregacion y no a otras?
¢Su familia es religiosa o
acude a esta congregacion?

Funcioén de
orientacion: guian
los
comportamientos
y las practicas

La normatividad
explicita, como
reglamentos y
preceptos del
pentecostalismo
como institucién y
del templo estudiado
en particular. Pero
también las normas
implicitas,
establecidas a partir
de los discursos que
maneja el pastor, los
roles que
desempefian lideres
y los demas
creyentes 0
tradiciones
heredadas.

¢COmo es su relacién con el
pastor? ¢Y con los demas
integrantes de la
congregacion?

¢Coémo se elige a los
integrantes del grupo musical?
¢Como decidir cuando
bautizarse? ;Qué pasa si
alguien no se quiere bautizar?
¢Cualquier persona puede
integrarse a la congregacion?
¢ Qué se necesita?

¢Coémo se elige al pastory a
los lideres de mujeres y de
hombres?

Cuando algun integrante de la
congregacion tiene un
comportamieto “errante”,
¢como reacciona la

Documentos oficiales de la
iglesia pentecostal en
general y de esa
congregacion en particular.
Relaciones de respeto entre
las jerarquias de cada
integrante.

Actividades para atraer
nuevos integrantes.
Actividades para retener a
los integrantes de la
congregacion.

Aprobacion de los
sermones del pastor.
Llegada puntual a la
reunion dominical.
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congregacion, hay apoyo u
orientacion?

¢Qué acciones podrian
considerarse “faltas” por parte
de los integrantes de la
congregacion? ¢Qué sucede en
€s0S casos?

¢Las faltas son igual de graves
esté o no esté bautizada la
persona?

¢En cada congregacion el
pastor pone las reglas o es
algo ya establecido? ¢Podria
explicarlo?

¢Acude a fiestas que no sean
de la congregacion?

¢Existen los mandamientos,
asi como en la iglesia
catolica? ;Cuales considera
gue son los mandamientos?

Funcién
justificadora:
legitiman o
sancionan las
acciones de los
sujetos, al
concordar 0 no
con el espectro de
normas y valores
defendidos por
los miembros del

grupo

El actuar de los
creyentes como
grupo religioso
organizado. Las
actividades
encaminadas al
cumplimiento de los
objetivos del
pentecostalismo:
reforzamiento de la
fe, apego a los
principios morales y
desapego de las
actividades
“mundanas”

¢En su casa usted ora?

¢ Tiene amigos gque no sean
pentecostales [cristianos]?
¢Como es la relacién con
ellos?

¢COmo es su vida
cotidianamente, en lugares y
situaciones fuera del
pentecostalismo?

¢Cémo elabora su sermén el
pastor? ¢En qué se basa, como
elige el topico?

¢Qué pasa cuando un
integrante decide alejarse del
grupo?

¢Como llevan a cabo sus
celebraciones los

Apego a las reglas

implicitas y explicitas de la

congregacion.

Relaciones de respeto y

cordialidad hacia los
demas integrantes.
Obediencia al pastor.
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pentecostales?

¢Cuéndo tiene algun problema
personal acude con pastor o
con alguno de los otros
creyentes?

¢Como reciben a los nuevos
integrantes?

¢Qué actividades realiza la
congregacion para incorporar
a nuevos integrantes?

¢Qué le motivo a seguir los
preceptos de esta religion?

Rituales de
interaccion

(R)

De acuerdo con Collins
(2009), los RI son un
mecanismo que enfoca una
emocion y una atencion
conjuntas, generando una
realidad temporalmente
compartida” (p. 21).

Los rituales configuran
ideas y, aquellas que son el
foco de atencidn durante un
ritual exitoso, llegan a ser
cargadas por energias
emocionales. Esas ideas se
convierten en simbolos que
promueven un sentido de
pertenencia al grupo, que los
carga con un significado
ritual.

Los RI son un mecanismo
que enfoca una emocion y
una atencion conjuntas por
parte de los integrantes de la
congregacion pentecostal en
Mexicali, generando una
realidad temporalmente
compartida, durante los
servicios dominicales en los
cuales se configuran ideas
acerca del pentecostalismo
que llegan a ser cargadas
por energias emocionales y
se convierten en simbolos
que promueven un sentido
de pertenencia a la
congregacion, que los carga
con un significado

1. Energia
emocional:
emocion intensa
y duradera que
guia el actuar de
las personas

Las practicas
grupales durante la
reunién dominical en
el templo
pentecostal, como la
interpretacion de las
alabanzas, la
predicacion del
sermoén y el hablar
en lenguas.

2. Atencion
conjunta (en qué
se enfocan)

Atencién al pastor,
al grupo musical, a
la persona que guia
la oracion, al grupo
de nifios que hacen
una demostracion de
la alabanza
aprendida en la
semana

3. Simbdlico

Expresiones
resultado de su
participacion en los
RI

¢ Qué siente cuando empiezan
a entonar las alabanzas?
¢Como deciden el acomodo de
los muebles en el templo?
(Por qué dicen “amén”
durante la predicacion del
sermon?

¢Que sucede con las personas
cuando empiezan a hablar en
lenguas?

¢Por qué considera que al
hablar en lenguas surge tanta
euforia?

¢En qué momento del servicio
religioso empiezan a hablar en
lenguas?

¢De qué tratan los sermones
del pastor y como son
recibidos por usted?

¢Qué siente cuando empieza a
orar?

¢Qué dice la biblia sobre
hablar en lenguas?

Como participan los
creyentes durante los RI,
qué hace, qué manifiestan

Qué hacen los creyentes
durante los RI y qué hacen
las personas que son foco
de atencidn durante esos
RI

Expresiones de euforia:
llanto, gritos, bailes,
cantos...

149




ANEexos

Musica

Manifestacidn sociocultural
que consiste en codigos
simbdlicos y practicas
sociales influenciadas por
los diversos campos
sociales, a la vez que esta
sujeta a cuestiones
individuales (Garcia-
Méndez, 2016)

Manifestacidon sociocultural
que consiste en codigos
simbdlicos y practicas
sociales influenciadas por el
pentecostalismo, a la vez
que esta sujeta a cuestiones
de cada feligrés pentecostal

Qué significa para
ellos la letra de las
alabanzas y los
momentos en que se
cantan. Qué
emociones les
genera escucharlas o
cantarlas

¢Cual es su alabanza favorita
y por qué?

Cuando esta fuera del templo,
en su dia a dia, ¢escucha
mausica cristiana? ¢Cual y por
qué?

¢Qué siente [o piensa] cuando
esta escuchando las
alabanzas?

¢Qué musica cuele escuchar
en su vida diaria?

¢Quién es su cantante favorito
de mdsica cristiana?

¢Le gusta bailar la musica de
las alabanzas?

¢Coémo se eligen las alabanzas
de cada sesion?

¢Componen nuevas canciones
0 son covers?

¢Coémo se elige al grupo
musical?

¢A los pentecostales les gusta
bailar? ;Qué géneros?

¢ Por qué debe haber un grupo
musical que ayude con las
alabanzas?

Bailes durante las
alabanzas.

Cantos desde su lugar, al
unisono con el grupo
musical, manifestaciones
de alegria o de tristeza.
Rezos.
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Anexo 3. Consentimiento informado

UNIVERSIDAD AUTONOMA DE BAJA CALIFORNIA
FACULTAD DE CIENCIAS HUMANAS

Las articulaciones simbdélicas entre musica, comunicacién ritual y construccion de la identidad de
creyentes pentecostales

CONSENTIMIENTO INFORMADO

He sido invitado por Ana Gabriela Zaragoza Peralta, estudiante del Doctorado en Sociedad, Espacio y
Poder, de la Facultad de Ciencias Humanas de la UABC, a participar en la investigacidn: “Las articulaciones
simbdlicas entre musica, comunicacidn ritual y construccidn de la identidad de creyentes pentecostales”.

Entiendo los procedimientos que seran utilizados en esta investigacion y los riesgos personales vy
beneficios que implica mi participacion en ella. He sido informado y entiendo que el material de
investigacion sera manejado con estricta confidencialidad, anonimato y seguridad por parte de la
investigadora. Estoy consciente de que puedo declinar mi participacidn en esta investigacién en cualquier
momento en que yo asi lo decida. El uso de la informacién que yo aportaré sera exclusivamente para uso
académico.

Por lo tanto, yo , acepto participar
como

(Nombre completo del participante)

voluntario en el estudio que incluira los procedimientos que se describen en la HOJA DE INFORMACION
PARA LOS PARTICIPANTES y que se han discutido en detalle conmigo.

(Usted se quedara con una copia de esta forma de consentimiento).

Firma del participante

Fecha:
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HOJA DE INFORMACION PARA LOS PARTICIPANTES

Titulo del estudio: “Las articulaciones simbdlicas entre musica, comunicacidn ritual y construccién de la
identidad de creyentes pentecostales”.
Responsables: Dr. Hugo Méndez Fierros y Mtra. Ana Gabriela Zaragoza Peralta

Este documento describe los procedimientos del proyecto de investigacidn al que se le invita a participar,
asi como los posibles riesgos y beneficios de tal participacién.

1. Propésito del estudio
Interpretar las articulaciones practica y simbdlica de la mdusica, los rituales de interaccién y las
representaciones sociales en la conformacidn de la identidad religiosa de creyentes pentecostales en
Mexicali, Baja California.

Se solicita su participacidn en este estudio porque nos interesa conocer su sentir y su pensar respecto a su
experiencia como creyente cristiano dentro de la congregacion a la que asiste.

2. Procedimientos

Si acepta participar en esta investigacion sucedera lo siguiente:

Serd entrevistado durante 30 o 60 minutos aproximadamente, acerca de su experiencia como participante
de esta congregacion cristiana.

La entrevista serd audiograbada para asegurar la fidelidad en cuanto al reporte de sus comentarios.

Ningun medio de videograbacidn o fotografia serd utilizado durante la entrevista.

3. Posibles riesgos

Como en todo proceso de investigacion, se corre el riesgo de perder la privacidad. Sin embargo, ni los
nombres ni las identidades se usaran en los informes publicados sobre la investigacidn, asi como ningln
otro dato que pudiera servir para identificar a los participantes. Sélo el equipo de investigacion tendrd
acceso a los datos del estudio.

Asimismo, existe el riesgo de sentir cierta incomodidad dado que se habla de una experiencia personal.
Sin embargo, los participantes pueden responder sélo aquellas preguntas que deseen responder, y
pueden interrumpir su participacion en la investigacién en cualquier momento.

4. BENEFICIOS
BENEFICIOS PARA LOS PARTICIPANTES DEL ESTUDIO

También existe la posibilidad que los participantes puedan expresarse con confianza y compartir su
experiencia sabiendo que nadie sabrd quiénes son, dénde viven, ni algun dato que pueda identificar su
persona, y con la certeza de que se tratard de responder, en la medida de las posibilidades, a las
inquietudes que planteen.

Asimismo, los participantes podran experimentar una sensacién positiva al ser escuchados con interés,
respeto y comprension.

BENEFICIOS PARA LA SOCIEDAD

La informacidon compartida por los entrevistados sera de gran utilidad para avanzar en el conocimiento de
la construccion de la identidad cristiana, la influencia de la musica en los creyentes, asi como en la
construccidn del pentecostalismo desde la vision del creyente

Los resultados derivados del estudio se utilizaran para diversos productos académicos (reportes de
investigacion, articulos, ponencias). Cualquier resultado derivado de esta investigacion es y sera
responsabilidad de la investigadora, no de los participantes. Estos resultados seran de gran utilidad para
todas las personas interesadas en estas tematicas: los propios creyentes cristianos, los lideres de las
congregaciones, los estudiosos del tema y otras personas.
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5. PROCEDIMIENTOS ALTERNATIVOS QUE PODRIAN SER UTILIZADOS
La alternativa es que usted decida no participar en el estudio.

6. DURACION DE LOS PROCEDIMIENTOS DEL ESTUDIO

La entrevista estd programada para realizarse dentro de un rango de 30 a 60 minutos durante una sola
sesion que se llevara a cabo siempre y cuando se realice de manera voluntaria. En cualquier momento
que el participante decida dar por concluida la entrevista, podra hacerlo.

7. COMPENSACION
La persona voluntaria no recibira ningun tipo de compensacidon econémica por participar en el estudio.

8. LESIONES FISICAS
La participacion en la investigacidon no pone en ningun tipo de riesgo de lesiones fisicas a los participantes.

9. A QUIEN ACUDIR EN CASO DE EMERGENCIA
Cualquier inquietud de los participantes podra ser atendida por los responsables del estudio.

10. LIBERTAD PARA PREGUNTAR DUDAS Y RETIRARSE DEL ESTUDIO

En el momento que asi lo decida el participante podra dar por terminada la entrevista o su participacion
en el estudio. Asimismo, podra dirigirse con el Dr. Hugo Méndez Fierros para levantar cualquier queja o
duda relacionada con este proceso al correo electrénico hugomendez@uabc.edu.mx. También si
requiere acceder a la transcripcidn de su entrevista y a los productos finales de este estudio.

11. CONFIDENCIALIDAD

Los datos de la investigacion seran guardados en un lugar seguro, y sélo el equipo de investigacién tendra
acceso a ellos. Las grabaciones y versiones electronicas de las transcripciones de las entrevistas estaran
guardadas en una computadora protegida por una clave de acceso. Las versiones impresas en papel de las
transcripciones de las entrevistas se guardaran en archiveros bajo llave en la oficina de la investigadora
responsable.

Al concluir el estudio, su nombre, sus datos y toda informacién que pueda servir para identificarlo se
eliminara. Para proteger mejor su confidencialidad, por favor no mencione datos como teléfono,
direccién, o nombres completos de familiares. Si desea referirse a otros durante la entrevista GUnicamente
utilice el primer nombre.

12. DECLARACION DEL PARTICIPANTE

MI PARTICIPACION EN ESTA INVESTIGACION ES VOLUNTARIA. He sido informado que tengo la libertad
para negarme a participar en este estudio, o interrumpir mi participacion en cualquier momento.

Firma Fecha

13. DECLARACION DE LA INVESTIGADORA

Yo he explicado al participante el objetivo, los
procedimientos que se han de seguir en el estudio, asi como los posibles riesgos y beneficios implicados.
Asimismo, he reiterado la libertad del participante para dar por terminada su entrevista cuando asi lo
decida y mantener bajo estricta confidencialidad la informacién obtenida.

Fecha
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